او یہ AA‏ ا 
دیس تومأ الا کون ی الاستاد الڪ 


م د مسي ارب 


جر الثاني 


ترجمة من اللاتينية الى العربية النقیر الى ر به تمالى 


اورک اوس عوار 


مدر س البيان في مدرسة ا که الاروبة ساب 
تب اسرار القصادۃ الرسولية بي سوربة حال 
یچ 
و2 3 


نم + یامه ای لل بر و سے 1۸۱ 


2 
+ Ir. Gaudentius Episc. tit. Cassiensis 


Iraprimatur 
+ îr. Ludovicus 4Archiep. tit. Siuniensis] 
Vic.Apcet Deleg. Ap. Syria. 


لا ماع 
+ الا كود نسيوس استف کاس 
+ الاخ لودوٹیکویں رئيس اساقفة سيونية 


التالب الرسولي والقاصد اٹرسولی على سورية 


حقوق الطبع عائدة الى الترجر 


۲ حت اسان ۴۰۱.: ل lue‏ : یور yere‏ 
مدا ل 71 . ,. 11۱ 
Teonedictionem]‏ ۲ ھ 


از رب 7 Wili, TT‏ ماسمالل Lili,‏ 
انوا ايها الابن اب ا برک الرسولة impertins.‏ 


1 
ال 


۲ 5 اسرد سا یو 

اعطيفي رومية بقرب | هديس بطرس! ۷.016189 dir‏ ۱ 

۱۸۰۹۲۲۱۱۰ ).حمق 
۰ اوت catus‏ 


فی ٥٢‏ تشرين الاول سنة ۱۸۸۷ وی 


النة العاشرة طبریتا اناب 
EO ۱۳۱۰ ۷۱۱۱‏ 


87۰ 30 سملا 


3. Congregnziane Ji ارم‎ 


da per gli ٭[(۳۸۷۰۸۱۸ہ عمالج‎ 
Ne: 


Al Reveıendo Sıgnoe D. Paolo Anau 


Segretario di Monsig, Delegato 
Aponlolici de! اخوري پرلس‌عواد‎ 
1٢۷۷۷۷۷۸۷۷۷۰ [۷|٤۰ 1 
1 Signor کا پاسرا را القاصد از فيسورية ال حترم‎ | 


Cols glia dei 18 Ging 0ے‎ 
01 suo مناعرها‎ 8 (iineno] الاب فترم‎ ۳ 


نہ۸ محص ۵ییا زحصہ la $. V. si‏ 


jin مدرم‎ un esemplare del 1“ ند تم مت إتقدبها لى‎ f> 
volume della traduzione arahaj 
ها له ی۱۸ خزیرا‎ 

ج گر بر ی ف حزيران تسین ۰ della Somına Teologica di‏ 
من ار الاول مر الترحمة العربية !6م Tommaso. Srblenc tard‏ 
اكاب الخلاصة اللاهوتة وأ ا مزا صاخ أل ۵۱۱۲۷۰۸۰۷۷۵ 
7 ° اه coslanzc,perû la rmgrazio‏ 
القديس تومأ الا کون ا على اني وأذإتصد ماه pregevole oferta,‏ 


"۳ 


آخرت ہے ب راک ظروف غبرعادیة تشاع lei di aver‏ 


۱ وا کہ عا هذه القدمة 
کر 2 لم تھا "یی lavoro, I taj‏ 1 
الثينةواهتكم انا جز؟! مهمأ من إن م oul,‏ سس vore poi,‏ 
تا الشروع ااصم ۰ وما صادفه هزلاحف asiya Mgr. Delegato‏ 


العمل من حسن القبول والاعتبار 
جح انماء سورية عا على ماحققه في سادة 


8م unit‏ را 


postolieo, û stata accolla ۸‏ 
۲۱۱۵ دنه ها ٦ا1 peva (۱٢‏ 
عل che‏ معا iia nel‏ 
القاصد ار أرسولي لی بوطد هم نی بان ن الارحمة rapport)‏ یی sia egit sollo‏ 
اة ثقة بالاصل م نے سا :68 2118( dal tesla. Vaglia‏ 

۳ 4 ن مة حضرتک ان لتأبعيا ' شاط 


slrouuamente Pim-=]‏ کان یت 
رہ ۱۵۲ص casi bene‏ لسرن 


و جاعة هذا الشروعالجليل النياحتتم 


۳۱١۷۸۱۸۲۷ ce! liffondervi le sublimi عل‎ 


rendentlosi benemerito :لاسا‎ 0-1 


دا بداو 2 رهكذا تە 
نز200 delPAqninate,‏ عمسا امل 


۱ تم ۱ 
شرق شر نو تمالم الع کر خی زامازا maggiori‏ درخ اد 
الاية اون دامًا اعم اسعقایق bene-‏ لله منم 1۶ن مہ كلالج 


لاعتبار وامطاف 0 هذا ۳ di questa‏ مویہ بالات volenzn‏ 
S. ۵۷۰۱۶‏ 
القسس راذا ۷۷۶ء001 
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DPregando il Signore ف۳۵ مر‎ 
Le accorili i lumi e la lena all’) 


necessarvii, di Luin 6‏ مرف 


۰ سا ıne‏ 
۰ ۲۰ أل piacere‏ لل 
51۱1۷۰۰١‏ أله دوز 
ةا 
راقم ر يوني 
فک ۰ S.‏ 


مور ود 


البركة الرسولية مل حضرة ولدنا اطوري برس عواد 
کاب أسرار القصادة الل ولية انحترم 

غب وفور الاشواق الى مشاهد تک كل خبروصات انا عة الم الاول 
| من الخلاصة اللاهوتية الي عنم بترم الى المریة ونشرها مطبوعة في هذه 
لیر الشرقبة فسررنا يها عل منا جا يقرتب على نش التعالم التوماوية من الفوائد 
الجيلة والنافع الجزيلة فی جنب الم الصعيم ولاشك ان هذه الترجمة ستحل 
حل القبول والاستعسان عند تموم ابناہ الدین انويي‌ن هذه الدیار لاوراءها 
من وفرةالقائدة الدينة والعليةوترجب 3 جزيلالنناه ٠‏ وعلیەفاتا نح ث حشرم 
على مواصلة هذه الترمة تة للفائدة القصودة سائلین كم من لدنه تعالى حسن 

الاجر ووافر اواب وعر بوث اذيك نج حشرتم البركة الرسولية ايا 

في موز سنه ۱۸۸۷ ار 
بولس بطرس 

ابطر يرك الانطاكي 


لحضرة ولدنا العزيز اخوري بول عواد 
كاتب اسرار القصادة الرسولیة الحرم 
السلام راک ارسولبة 

تعنتونا من بلرالاول من الخلاصة اللاهوتية لاديس توما الأكوبني 
|| الذي تقلدموه من اللاتينبة الى المرية یراع السال كانت لدینا احمل هدية 
]وی تحنة ند کرک بها اطیب ذكر ون کک علا أوفى شکرهاشاه لله سرخا 
: فيها طرف الطرف واجلنا في فصولا وابوابها طائر اکر فوجد ناهأ بطق نی 
.جنس توجب لضرت ٹاہ اناه العرية وتلسكم ثوب الدع رن الامة 


0+ 0 


6 تولك ولا ريب في أن عملکم هذا الخيري سیصیب الغرض لقص ود من | 

حشرتکم فِنحزح عن العقول والالیاب ستر الكفر العصيري ویزق جلايب 
ا!افساد الدنيان شاه اله النسدة في ماتەالایام عل فاق شرقنا | ا زواذنال 
الله ان باخذ يدم في اقام لیلد الثاني و يوهلكم الى اتحاف وطنکم بالوف من 
مل هذا الولف ۳ علیحضرتکمعر يونا لتوفیق وانجام کا 
مرارًا في ؟؛ تشرين ن الثاني سنة ۱۸۸۷ غر يغور يوس ۱ 
۱ البطر يرك الانطاي والاسکندري 


ا 
والاورشليي ام 


o 

بطر رركية السريان الانطأكة 
من حلب ا ی ببروت في؟ ١‏ تشرين الثاني سنة ۱۸۸۷ 
الى جناب الاب الما م الناضل العامل اوري برلس عراد 


از یل الاحترام 
البركة الرسولية والسلام بارب 
اما بمدفق تلقينا بغاية الارتيلم والمسرة : الكتاب الي لنفيس الذائع الاسم والوصف | 
خزانة الع وخضم الحقائق مورد علك يعة الله وشکاۃ الستدین نی سیلالحق 
وااصواب كداب سرت لاماء لا هون ودهتاناگک کاب الكنيين 


امدیس توم لاکوینی ستاذ الم مر ری هدف 'حق فاصاب واستد 
عاب 000 بی‌اجاز 71 رة و بلاغة الدلالة با ادهش الا م 
وحیرالالباب حتی دا کت با اذا لحظته المين رات زعرات الع الزاهر واذا 


تی الخاطر ح جی منہ رات 8 تی الباهر ا لوح الالفاظٰ المستغرق الاغرات. 
اوصل E)‏ د د الام ات المائل امغر ةا خاوي بالادلة الساطعة 7 
ب دس سس سا 


| الدامغة ماکان في الا حتاب الخاليةولا.زال 
۱ 58 4 


في الازمانا اض روا ار 
ضل‌فی‌یدان ا و والدین موونة اا والاسلية کن ا واغامہ 


فلله در هذا القديى الیل والملامة الکیر فانه درا شبہاتالفوایة وهدى بنور 
| عله من كع طاريق الدراية اذ اخترق مةد الات ب ودکاه امترقد الا 
| الازمان ن الانية تع 7 الاعتراخات المسفسفة والارا. الموّهة الممرقة 


ات کت رسب لياسم الغنيد والغیا ل لفیا وصدع با وک 


| عن سپا وجلا الموجلاة ! م ی ده من شہر :وحن تج واعظامً اقدر هذا 
| التا لیف الفرید الخال ر ي سیدنا الاب لاون النالثعشر الکلی القداسة امالك 


سعدا فالہ ادامه الله ما زال مذ تربع في دست الخلافة البعارسية بث اساتذة 


المدا نكل تحذي القدیں توما واللوك فی منہاجہ عاما ما مها ان نعلي ار عة 
المثلى والمباج الاقوملادرا الان ایا نا انقدس‌واستیماپ اسایعابا لاش اانه 
شبہة اشكال ولا مظلة ابہام وندکا توق من صم الفواد ان نرى هذا اف 
طبر تقولا الى لفسا العربية لیکون سلاا بايدي الكبنة الشرقيين يقارعون 
به از یاب اکن ر والتعطیل الذين دب عقاريهم نی ماد شرقنا خعلوا ينصبون 
الئل لاقتناص س المومنين اتعاج الودیعة ال ای ان قیض اللہ وجدان هذه الغالة 
وقضاء هذه الامبة اذ دعا همتك لامطناع هذا امروف الى اهل وطنکر نی 
جارتك الشرقان فسعیت والس باستفراج األیف اوه بها لالنة العامة 
]ا فى هذه اامصار فاجدنا < هدك وربا فى عملك المبرور اصالة الراي والنطنة 
ور فنا ما رنه فيكتابك الستخرج اذ تصفیار من ضبط الاستخراج وا 
الالفاظ وجزالة التعبير وح نالبكراکام الرصن‌ذات‌ما حمله خايقًا بزيد 
| الاعتبار والاحتفادب وق اليك اففر والئناہ فبو بلا ريب مأشرةيذكرها الشرقیون 


نين والاحقاب مغترفينمن عاب بحرها زار درر النوائد الغائی 


2009ھ 


ا وتيت غيرتك داعین الى الله في ت يدك لانجاز امتفراج 
اليف عن اخرم ونحث رعاياة قلا وعواء على اقتناء هذا التأليف اذ ان 
قیوقرۃ لابصارم وترويمًا لمقولم فلا زالت الالسرت باشناه عليت ناطقة 
والشهادات لك بالفضل متواترة متناسقة ٠‏ هذا ودلا عل شُکرنا اك تکزر 
لقریر عواطف حبنا لك بركت البطر_ركية الان حسن ثرابك وتسديد 
اعالك وحفظك بحوله تعالى ومن اغناطيوس جرجس تمه 
بطريرك الم يان 


الانطا ی 


س ٩‏ نت 


اب لي لک 
ال الم مين 
تجو ياك a‏ 
من بعد ذلاك يجب النظر في تايز "له الجمانيةو وحن واولا في االيةةالروحاية الحفة 
الي تسى في اكت اب ادس »ا م في الخايقة المانيةالحفةم في الخلرقة المركبة من حزم 
جسافية وجزۂ روحائیز وعو الاثسان٠أما‏ املالكة فينظر اول في ما بتعلق جومرم وا 
في ما پتعلق بمقلهم ‏ ول فيما بلق بارادتہم؛ مان ما يتلق خلقهم اماجومرم فینقار 
فيه مطلقا وبااسبة الى ال مانیات وابجت فيه مطنقا يدور على حمس مسائل-- اهل يوجد 
خليقة روحاتيةعضة وعبردة عن لهسم بالكلية س۲ في ان اللاك على لقدی رکونہ كذ لك هل هو 
مركب” من مادق وصررة “في كثرة الملالكةس ٤‏ في مايزم- هني خایدم اي‌عد مفنائهم 
الفصل الاول” 
ہل الاك جرد" عن الجسم بالكاية 
مخ الى الاول بان يقال : يظير لایس عرد!عن بالكيةلان 
:ماکان ردا عن امم رانا فقطلابالنظر الى الله فیس جرد | عن الجسم 
9 وقد قال الدمشتی فی الدين المستقيم 2ب ۳« يقال ات اللاك رد 
عن الجسم وعنالادة بالنسبةاليا واما انس اه فهو جسمي” ومادي ٠»‏ فاذا 
لس 57 عن الجم مط 
۲ وایا لیس یرل الا سم کا اإتہ الفيلسوف في الطبيعيات لتم ؟* 
' وقد قال الدمشتي في ااوغم لللقدمدکردان اللاك جوهر عقلی مرك الدوام 
فبواذن جوهر جسيي" 
٣‏ وايضا قال امبروسيوس نی کتاب اوح القدس ١ب٦‏ کل خلیقة في 
تحصورة في حد ود معينة هن طب عتا »والانحصار خاص بالاجسام ٠‏ کل خلیقة 


فعي جسية ولللامكة من عخلوذت انك تضم من قوف مزا :سر 
ارب اجمیم ملاككته» ثم قوابعد ذلك فانه عو قال کرت وهو أمرنققت» 
۱ اذن جسعيون 
لکن يعارض ذلك قوله في مز 4:1 « الصائم ملالكته ارواحا » 

واجواب ان يفال لابد من اثبات مخلوقات مجردۃ عن بطم لان المقصود 
بالخصوص من الله في الخلوقات هو ا ير القائم بالتشبه باللہ ٠‏ وتشبه المعلول بالملة ‏ 
تبر تم متی مائل المعلول الملة في ما به تصدر العلة العطول کا بر الماك 
حارًا والمميصدرالخليقة بالمقل والارادڈکیااسائنا و فيم ۱ ف۸ومب ٩‏ انا | 
فاذا لابد كال المالم من وجود مخلوقاتر عقلية' والتعقل یل ایکونفمل 
جس اوقوة جتبة لا نکل جسم فهو دود الما يشخصه منعوارض لكان 
والزمان فا لابد لکال العام من اثبات خلیقق حجردة عن املسم والمتقدمون 
هلیم قوة التعقل ولعدم تمبيرتم بین الس والمقل لم یعتبروا في العالم شتا سوی‌ما 
ایک ن ادراکه كه با مس و والوم -ولانه لیس شل في الوم الا الجسم صاروا إلى انه 
لیس وراء الجسم موجود كا قال الفيلسوف في الطیعبات لم ۵۲و۵۷ ومن 
هذا نات بدعة الصدوقبين ثفاة الارواح ۳ لی ان کون لعفل اعلى م 7 
يدلعلىان ذمناللائق وجودبعض أشياء مجردةعن ن الجسم لاتدرك الاباض ثقط 

اذا جب على الاول بان الجراهر الجردةعن الجسمواسطة بين الله نوات 
ع والواسطة اذا اعتبرت بالنسبة الى احد الطرفین ظیر انها مت ا 
کات ذا اعتير بالنبة الى الجار يظير بارد! ودا الاعتبار قال 
الوک 7 اللہ مأدية: وىة لا لان فش تا 

وعل الثاني بان الرکۃ ماخوذة هناك بحم ما يقال حركة التعقل والارادة 
فيال اذا للاك جوهر تمرك على الدوام لکونەعاقلا بالفس على الدوام تا 


8 متا توبات فان الاعتراض ناٹی 
وعل الثالث بان الانحصار في درم a‏ اس 0 ا 


ای حدودر ذاټة ترك بيرك جيم اغزنوقات ان "و روحانة ولذا قا 
سس فیک تاب الروح القدس اب ۷ ولا كانت م غير 
| رة اک حسمالیة فح 355 ذلك ر“ ف حواهر ها » 

الصا ای 
ہل اللاك .ركب من ادثر وصورة 


بعشل الى الثاني بان يقال :یظہر انالملاك مركب من مادتر وصورةلا نكما 


۱۳ م3 .فا اکل .في جنر وم مک من مادةوصور: ٠‏ والملاك في جنس 


۱ 2 “فو أذن مر ۰ 2 ماد ز وصورد 


| النسيطة لایکه دكن موضوعا » وهذه الخاصات موجودة في الملاك فيولان | 
ارکٹ 0 


ن ماد وصورة 
فعل عض ۰ ولاس اللاك فما ما لازهذا خاص باه وحدہ فہواذن 
3 4 
صورة فط ين أه صورة في ادر 


ق‌ مادتر صورد و غير تاهیه : وصورة الا" ے لست غير متداهية لان نک ل عة 


صورة اللاك في داد 


| ندرج تحت جنس فپومرکب من الجنس والفصل الذي باتقمامه الى اجنس | 
| یقوم النوع ٠‏ والجنس پوخذمنالادة والفصل' من الصور ۃ کیا تفع لات 


۲ وایضاً حيما وجدت خاصیات الادة فهناك توجد الادة ‏ وخاصيات الادة | 


i 


| القبول وال وعل هذا قال بویسیوس في كباب اذا ثارث « ات الصورة 


ای او اموي نلک في كاب انف "م فک دن صورة ة فقط فهو | 


۽ وايش ان الصورة انا تدد ولاق سفق الادة فاذا ااصورۃ التي ليست , 


| 
1 
ا 


ہے ۱۲ سم 


¡ لکن بعارض ذلك قول دیونسیوس في الا الالمية ب ٤‏ ان الارنات إ 
الاو اننا 0,70 في مجرده عن ۰ الادة » 

والجواب ان يقال ان بمضا ذھبوا الان کرک من مادة وصورةوقد 
1 5 
ا تصدّى ابن جبرول انصرهذا الذهب في کتاب يوع الحبوة فانه وضم ان 
کل ما يتان في العقل فهو متا نی الخارج ایض والعقل یتصور في الجرهر 
۱ وک a EES‏ 
۱ ارد عن الم شيا يفارق بهالجوهر ا لجسو وشا إشاركه فه‌واراد ان من 
١‏ ذلك ان ا بەیفارق ابلوهر جرد عن الجسم ا وہر الجسم عر کال ۲ 
| ومعروض هذهالصورة الفارقة ااشترلدهو ماد تەرائاك جل الادة ھ۶ در 


| الروحانة والجسمانية واحدة بعینما بمعنى أن صورة الجوهر ا ليرا لجسي له 
في مادة الروحانياتكانطباع صورة الكية في ءادة الجسمانيات ولکن بظیر 
بالبداحة استحالة کون مادة الروحانيات وال مابات واحدة اذ یتیل ان تا 
ا واحد! ا2 ل الصورة الروحانية را جمابة معا ازو م کون شي* #واحد 
بالعدد سنه جسمانأوروحان ۳ ادال ره الماديالذي يبل ال ر ور : الماية 


مندرجة 7 تحتالكية فان يكن هنال كية بی الجوهر غير مفمزیۂ 0 
ك 0 اذا ان تکون مادة الروحائيات جو را مقداريا يا وهذ اال فال 

اذن ان تک ون ماد: الجسماذات والروحانات 56 واضا مسال أن یکون 
للجوعر العقلي ماد ما لان فع لکل شيء هو بحسب حال جوهره والتعقل نم“ 
ارد عن المادة اک موظاهر من موضوعه الذي ي منه يستغيد کل‌فمل: وعه 
وحقيقته لان کل شي ئ اها بعقل مر ن حیث جرد عن الادة لان الصو رنيال دة 
0 شخصية لايد بقل من عبت بي كذلك فر اذ چوهرالمقل جرد" 
ن للادة بألكاية ريبس من الضرورق ان ا يتاءزفي المقل ل يتايذفي الخارج 


غير والذي يقبل الصورة الروحانية غير على ان الادة لت الا جس کون ٠‏ 


| 


سور و م 


| ابض لان المقل لابتصرر لاش سب حاها ريحب حاله ذا الادبات !انی 

أي دون تاتا لا عندعةاناحال” من الوجود ابط من ای نسہا والجواهر 
۱ اللكة ی فوق عقلنا فلا يقدر ان يتوص ل الى ادراکھا کیا بي في اضما بل بحسب 
| حال کا يدرك امركبات رع ہذہالطر یقفا يدرك الل کا سلف فیس ۳| 
ا اذ بل الامل بان الفصل هوالني تمالع “وک تيء فضم | 
1 نوع بحسب تمنه‌ایی مره مخصوصة من الموجودات لا انیا انوا اع الاشياك 
کالاعداد دای لتغادر باضافة الرحد تا اسقاطای اک فيالاميات لے ۸ اوالمين | 
اف الادبات الى مرتية تخ وة وهو اصورةمقاير ٠ا‏ ا تعین ودو لین 
| يخ فیہا نشي والمصلمن شية أ خر واما في الجردات فلیس امین مغیر | 
الین بلك كل منہا حار ڑ بنفسه مرتبة سینة ون الرجودا ج یکی انس ۱ 
والفصل فیہا متغابرین بل شیتاواحد ا مین ولک مامتغابرانباع 0-۵ 


| يعتبر عملا الٹي٭ م اغلى وجذ غير دور محصل حقيقة ا جنس ومن حیث 


ایعتبرہ على وجه حدود تحصل حقیقة الفصل 
وعل الثاني بان تلك ا حجة مور فيكتاب ينبوع الميرة وشي لها ككون 
قطعية أ ركان ال ةل يقب کالقبل الماد ةوهذا بین البطلانلان ال دة انبل الصورة 
تقوم سا في وجودنوع ما كال اء والنار او سواحاوامفل لايقبا_الصورة كذاك 
والا اتح مذهب اذ قلس القائل با عرف الارض بالارض وافار باناربل 
0 0 تحصل في العقل بحسب حقيقتها اذ افا درک من المقلكذلك 
فا لبس ھذاالقبول من قبل قبول الادة بل من قبيل قبول الجوهر رد 
۳ الناٹ بانه وان م یکن في اللاك صر رڈ وماد الا ان فيدمع ذلك 
فعلا وقوة وهذا یکن اتضاحه من اعبار الماديات الي یوجد فیہا ضربان من 
|التركب احدها تركيب الصورة والمادة این تقوم ضاطیمۃٌ ما والطيعة 


بست نفس وجودها بل الرجودهو فمها: فا نبةالطیمة 
الى وجودھا كا القوة الى الفمل فاذا ارتفمت الادة وجملّت الصورة فا 
بشما لاني مادة مزال ایض نسبة الصورة ای الوجودکنسبة القوة زط 
وهذا الشرب من ریب تیب اعتباره في املاتكة وهو راد بقول بمض | 
اللاك وک مابه وماهواو من الوجود وما اھ وکا قال بویسیوس لان ما 
هو هوالصورة لمان بتفسم‌اولوجود هو ما به بوجد ابلوه رکا ان اركش هرما 
به يركض الراكض «واما في اه فلا تغاير بین الرجود وماه وکا مر نحقیق ذلاٹ 
في مب ٣ف٤‏ فہواذن وحده فمل عض 

على ارابع بان 3 خلقة سا" مطلقَمن حبث‌ان وجودها غير ةم تفه 
۳۹ رهاط عليها وككن لاء نان کون خلت" غيرمتناهية 
من وجار ٠‏ والخلوقات المادية غير متناهية من جهة 007 من جهةالصورة 
الجدودة بالادة القابلة لما والجوادر ا جردۃ للذلوقة متتاهية بحسب وجودها وغير 
متناهية من حيث ان صورها ليست مقبولة في شيء اخ رکا لوقلنا ان البیاض 
الوحود مفارقا خر متناه باعتبار حميقة ایاضر س لمدمامحصارہ في موضوع الإان 
وجودہمتاء ر لكرنه محدود! ‌یم معينة ٠‏ ۰ وذا قبل في كتاب العلل قض ٠١‏ 
« العقل الجر متنام باعتبار ما فوقه » اي من‌حیث انه یقبل الوجود ما هو اعلى | 
منه وغير متناو بعتبار ما دوئەمن حيث الہ لیس یقبل فى مادة 

الفص الاد ١‏ 
هل اماک کثيرة کنر بالغة 

خط الى ات بان يقال :یظہر ان اللافکەلیس ت كثيرة کنر بالنة لان 
سور لقسمة المتصل ٠‏ وهذا سيل" في الملاككة نتبردها عن 
لت میا فا نذا سخيل ان کون الک هک کار اة 


ارکتما رک 


20 
وہسحسسس--سچسچأسژپسٔ--ححبٌصٌجحے۔ ہد س سژو arn‏ 
۲ وايضا كلما كان شي+ اقرب الى الواحد کان اقل تکار اکا ہو ظا في 

الاعداد ۰ والطيمة اللكية شي اقرب لطبائم لوق ال اللہ اذل کاناشنيغاة 
الوحدة یظہران الطبيعة اللكِة في اقل درجة من الكثرة 

۳ وايضا يظهر ان مفعول الجواہر ا مغارقة ا حاص هو حركات الاجرامالسماوية 
وعدد هذه المركات قليل محدود يكنا الاحاطة به .فا ایی االانکةاوفر | 
عددا من حركات الاجرام الماوية 

۽ وايضا قال دیویسپوس في كتاب الاسماہ الافیة ب« ان جيم ا جواہر 
۱ المقولةوالمقلية فا هي فائة بانق ہا ببب اشعة الخيرية الا میة » والشماع لیس 
| يتكثرالا بحسب اختلاف القوايلولا بصم أن بقالانللادۃ قالة الشاع لعقول 
لان الجواهر العقلبة جردةعن المادةكاسر يانه قري فيف؟ فبظہر اذنانتكثر 
المواهرالمقلبة لاکن ان کون الا سب اقتضاء الاجرام الأولىاي السماوية 
]| حتىكون هذه الاجرام على نحو ما ححدًا ينعي اليه مسير الاشعة الد كورة وهكذا 
ا یلزم 83 لقدم 
لکن يعارض ذلك فول دانیال ۱۰:۷ « تخدءه الوف الوفر ولقف بونيديه 


آربوات ربوات » 
۱ وا واب ان يقال ان كيرا ذهبوا في عدد الجواهر المفارقة مذاهب متلفة 
' فذه ب افلاطون على ما روی ارسطو نی الالمياتك ١‏ م٠‏ الىان الجواهر الممارقة 
أشي انواع المحسوسات كا لوجملنا الطبيعة الانسانية مفارقةً وقضية هذا اللذهي 
أن عدد الجر واهر المغارقةعلى قدر عدد انواع اعوسات ٠‏ وقد رده ارسطوسية 
1 الالمیاتك۱م۳۱ بان الادة داخلة فيحقيقةانواع ا وس ات فلا بصم انت 8 
الجواهر المفارقة انواعأمثالِة هذ المسوسات بل طبائم! اعلى من طبائم الحسوسات 
| لک وضم في الالمياتك ۱۲ م۳٩‏ ان تلك الطبائع الني ہی اكل ذا الى هذه 


اک 2۱ مت 


المهسوسات نسبة امرك والابة وا اراد انم لعددللهواهر الفارقة جس عدد | 
المركات ال وككن ماکان هذا نافيا في ما یظہر الم الکتاب القدس | 
رادار موی الود وف ينهما ف لعدد اکن حيث بقل جوار | 
مجر دة عن الأودمتکثرا بحب عدد ا کات اوالاجرام الملوية تم لاسطر 
ولكه برئة 2 مكتاب الندس قال إن الملائكة یقال ایض فيه على الشراانشین 
بلا ميات وعلی قوی الا شاه الطبيعية المظيرةلقدرة اللهالشاملة غير انا ۳ 
الملاككة عي قوی الاش الغ الناطقة خارج عن عادة الکتاب المقدس .فا 
جب ان يقال ان عدد الملائكةحتىمن حيث يقال لماجواهر جرد عن الاد قوافر 
جد وعاو زک لکثرۃ ز ماديةوهذا ما صرح به دیونیسیوس بقوأەفی مرا دا 
الماویقب٤ «١‏ ان‌جیوش الارواح لماو يةالسمدا کر تجاوزۃ حد عاونا 
لمادية الضعيف والمحصور»وتفيق ذلك انه لا كان م هو التصودبالنات | 
من ال ف ابداعه الكائنات فک کان * شی* ممما اکل كان لا من المديزيادة | ۱ 
اعظم وک ان الزيادة في الاج ام تير بحسب الحجم كذاك الزيادةفياليردات ! 
عن الجسم یکر ن اعتبارها سب المدد ونن‌نری انالاجسام ار الناسدةالني | 
يا اکل الاجسام تجاوز الاجسام الفأسدة فی الحجم جوز تکادان تكون دون" 
قباس لان جر کرۃ الذراعل والنفعلات افا هو شی بسین بالنسبة الى الاجراء 
العلوية ٠‏ اذا من الصواب ان تكون 2 هر البردة عن للادة مجاوزۃ في الكثرة 
واه الماديةججاوزة تكاد ان تکون دون قا ۱ 
اذا اجيب عل الاول پ- ا الممغصلالنائى؟ | 
عن قسمة المتصل بل المدد الناشی+ عن قایزالصور باعتبار کون الكثرة , 
الشوام لکا مرفي ب۱اف۲ ۱ 
0 . على انیبان کونا الک رڈ مناللهموج ب لکونهاعی اقل درجات | 


5 


رٹ سے 
الكثرة في تركييا لاانها موجردة في اف 

وعلى الثاك بان هذا الدليل قد اوردہ ارسطوني الاليات ك ۲ م 44 وهو 
قطي لركانت الجراهر الفارقة موجودة لاجل المواهر الججمانية لان الجواهر 
اد لا یکون حينئذ في وجودها فائدة اذا لم بظپر منہا حركة في المانيات 
واکن غير عي ان الجواهر جردة موجودة لاجل ا جواھر المسمانية لانالفاية 
اشرف من الب واذا قال ارسطوني الوضع الشاراليه ان هذا اادلیل ليس 
قطما بل ظنيا واا اضطر الى ایرادہ اذ لا سيل لا الى معرفة المحثرلات الا 


اعوسات 
وعل الرابع بان هذه الحجة اغا تمه على حسب راي م ن كان يجعل علة تمایز 
|| الاشياء في امادة وهذا قد ابطلتاء نی مب ٤۷‏ ف١‏ فاا تكثر اللائكة لاب 
اعتباره لا بحسب الادة ولا بحسب الاجسام بل بحب ا حکة الالمية اليد 
الجواهر الجردة عا بل اتی مختلفة 
الفصل” الاب 
هاج الملالكة مختلقة ٦‏ 0 
خطی الى ارا ایم بان يقال :يظهر ان اللائکۃ يست مخظلفة في انوع لانه ما 
کا ن الفصل اشرف من الجن كانت جح الاشياك المتوافقة ٹی٭ ما عوالاشرف 
فيها متوافقة في الفصل الاخير الوم كانت من تمہ مر نی الوم والملائكة 
كافة متوافقة في ما هو الاشرف فیا اي في المقلية ٠‏ فصي اذ ن كلها نوع واحد 
۲ وایضا ان الأكثر والاقل لا پوثران اخللانًا نی البوع ٠‏ الاک لا لتقابر 
في ما بظہرالا بحسب الاکثر والافل اي من حيث ان احدھا ابسط من الآخر 
واثقب عتلاءفعي اذن لا تخطلف في الوع 
۲ وای أن النفى قسهة ية اللاك علطريق القابل ٠‏ والفو سکلبا نو واحدٌ 


نی رو یہ 


ككذا اللالکہ 
+ وا ایا کا کن شي* | في طبعه وجب ان یکون اعظم تکفا ٠‏ ولو کان 

نوع واحد فرد د واحد فقط لامتنم ذلك * ۰فاز ا ملاک کثیرۃ دا 

وع واحد 

لکن بمارض ذلك ان الاشیاء التحدۃ في النوع لا يجوز ان یکون فا متقدم 

ومتاخ في الالميات ك ۲ م ۱۱ ۰ وا ملاک حتی الذين في رتبة واحدتر 


بوجد فيم اولون ومتوسطون وا خرون کا قال دیونیسیوس في مراتب السلطة 
الک فاذا ليس اللاك نت واحدًا 
والجواب ان يقال من انلس من ذهب الى ان جميع الجواهر الروحانية حى ۾ 
اغوس ايا بي من نوع وا ومنهم من ذهب الى أن جميع الملا که من نوع . 
واحدٍ دون الاش‌ومم تال بانیم الملائكة من طبقة واحدة وا رت 
واحدة ايض لکن هذا حال لان الائیا: #التحدةني النوع والخئلفةني العدد محدۃ ۱ 
في الصورة ولكنها مان" ماد ٠‏ فاذا لم تكن الملامكامر ركه من مادة وصور کا 1 
اسلفتاني ل ۲ بازم ال کون ملاکینمن نوع واحد کا لتحيل القول‌بوحود ! ۱ 
یئات رة رد ناتکنیل يتكثرالا باعیار وجودم | 
5 جواه ركثيرة وایفاً فبب ان لاوک ماد فلا فلا ہزال اتماد ملاک كغيرة ۱ 
في النوع مسقيلاً لانه ام على ذلك ان یکون مبدا الباءز ینہا هو الا لا 
بحسب انقسام ام اذ الاك بريئة من الجسم بل بحسب ع اتور 
الا خدلاف الا بو اثلا في 01 فقط بل في ا لس ایض ۱ 
اذا ایب على الاول بان انل اثرق من اجس کا پشرف لی الط 
وا ماس لام لاک شرف طبيعة طبیعة اغری والا وجب تکون یع 
الميوانات را من نوع واجد او ان یکون فا صورة آکل من الضس | 


الیل الميوانات الغيرالناطقة اما تلف نوما بحب اختلاف درجات 
محدودة في الطبيعة الحسیة وکذااللانکه فانہا تطلف جيم في الوع بحسب 
اخللاف درجات الطبيعة العتلية 

وعلی الثاني بان الاکٹر والاقل الناشئينعن الشدة والضعف في صورة واحدة 
لا يران اختلانًا في التو انوع واما الناشثان عن صور درجات عة فيؤثران 
ذلك کا لرقلنا ان انار کل من المواك ويهذا اللەنی تختلف اللالکۃ بحسب 
||الآكثر ولاقل 
|| وعل اثالٹ بان خیرالنوع افضل من خير الفرد» فاد کون الاک نوت 
ES‏ ن کر لذ مكاي و اکر 

وعل الام بان الصانع لا يقصد الكثرة المددية لجواز ان يذهب المدد الى 

غير النهاية بل اما یقصد الكثرة النوعی ة کا اسلفنني مب ١۷‏ ف١‏ فا کال 
الطبيعة الأكية یقتض ی کثرة الانواع لا كثرة الافراد في نوع واحدر 

الفصل الاس 
هل اللالکۃ غير قابلة الماد 
خط الى الحامس بان یقال: یظہر ان اللاك ليست غير قابلة الفساد فقد 

قال الدمشتی عن اللاك انه جوهر عق بي حاصل على عدم الموت بالعمة لابالطيع 
۱ ۲ وات قال افلاطون في طهاوس ديا لمة الاللة الذين انا صانم وابوم 
۱ ام مصنوعاتي الخ بطباعھا ولك اخير حلهبارادنی »ولا یکن ان یکونمرادہ 
|| لاه الافة غير الملاتكة ٠‏ فللامکه اذن قابلة الفساد بطباعها 
۳ وایضاًقال غر یغور يوس في ادياته ك 15ب 17« جميم الاشیه مائلة الى 
العدمان 1 تحنظيا ید القادر على كل شي*» وما يكن ان رد الى العدم فہوقابل 
الفساد ٠‏ فاللاًكه اذن ككونها مصنوعة من الله يلير انها قابلة النساد بطباعيا 


سر رت 


' كن بعارض ذلك قول ديويسيوس في الاسماء الالمیة ب > « ان الجوادر 
| المقلیة لما حبوۃ غبر منتية وي منزهة عن كل فساد وموت وهيولى وتتاسل» 

والجواب ان يقال لا بد من القول بان الملائكة ليست قابلة الفساد بطباعهاء 
ا وتحقيق ذلكانه لیس يفسد شي ۷ بمقارقة صورته الادقولان اللاك سور قائة 
بف اکا بتع ما مر نف او ۲ یتیل أن یکون جوهره فاسدا لان ايلام 
شيا لذاته ینم نع کاکهعنهواما ما یلائم شب ره ٹیھوز نمکاکه عله متی انفلك 
ما بمكان 3 4 فان الاستدارة لامجوز نمك اكا عن الدائرة لانها تلامها ناما 
الا انه يجوز انمكاكبا عن الدائرة العاسية باشکالك الشكل الدائري عن الغاس 
والرجود يلاثم الصورة لذاتہ فان کل شيء اا هو موجود بالفمل بحصول الصورة 
لەوالمیول انا في .وجودة بالفعل بالصورة فا رکب اذن من امبوی والصورة يفقد 
الوجود بالفمل بمفارقة الصورة للبيولى فاما اذا كانت الصورة قائمة بنفسها في 
وجودها کا في اکن ما مر فلا يمكنان تفقد الرجود ٠‏ فا تجرد الملالشعن 
الادة هو السبب فيعدم قبوله الفساد بطبعه ٠‏ ومكن ان يستدل ع لی ‌عدم فساده 
هذا بفعله المقلی لانه كان كل شيء یفعل من حيث هو موجوة بالفم لكان 
فمل الشي* يدل على حاله من الوجود والفعل انما پستفید نوعه وحتيقته مرا 
بوضوعة وش العذول لکونہ فوق الزمان فہوسرمدي: فلا کل جودر عقلي 
فہو غير قابل اساد رمه 

ادا اجيب على الاول بان مراد الدمشتي عدم اموت آتکاس التاول اطلق 
عدم الغیرلان کل تمیرِ فپوموت" ما کیا قال اوغسطینوس في لك ۳ من رد 
على مکسیمینوس ب٢۱‏ وملک فا ممل لها کال عدم ایر :الس ة کا سباني 
یانه في مب ٦٦ف‏ ۲ و۸ 


. وع افاي بانمرادافلاون لاف الاجرا اللي لكان ین امک 


ما وا كانت عنده مل ف ماق ولکنا اظ فان الوجوه 
بالارادة الامٰة 
وعلى النالث بان من الواجب ما هوو جل سلفتاني مب غ+٤ف١‏ 
فلا ینانی الواجب ولا غير قابل الفساد ار ن یکون وجودہ متوقفً عإ لی غیرہ على انه 
عل .فا امتی قيل ان چیم الاشیاء حتی اللالکۃ اذ ام حفظ من الله تبوي 
فيلجة العدء فليس ااراد بذلك ان نياللانکه 7 فاد بلان وجرد اللاك 
متوقف على اله على أنه علته ولایقال ان شب يقل الاد من حم حيث اناشیقدر 
أن یرد لی العدم برفه حفظه عله پل من ماش ی شاد اي 
۳۳ او و 5 المادة على الاقل 
0000 
الم الحادي وانذسون 
في املالکة بالسبة الى الاجسام-وفه ثلاثة فصول 
غ خم بيعت في الملالكة بالنسبة الى الجمانيات واولاً في نسبة اللالکة الى الاجام مي 
]| نبب الى الامكة الجسمائية ثم في فسہتھا الى خ رکه اللکانیة اما الاول فایحت فيه يدور 
على ثلاث سائل ‏ 1 هل ا لانکڈ متصلة یم باجام ؟ هن تقذ اجان ٣‏ هل 
تنعل ني الاجسام اه افمالاً حيوية 
الفصلٰ !لول 
هل اللالكة متعية طبع باجام 
بل لی الاوّل بان يقال : بظبر ان الملاتكة #متصاة طعا باجسامر فقدقا! 
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۱ راوس ا آلادی*۲ ب ۱ « 'نالوجود من دون جره و ون 
دون ادفی عالطة ية عسي ار بطبعة الله وخدہ ۱ سے سيت الاب والابن 


واروح القدس » وتال برنردوس في خط * على ش نش ہز لصفن 7 با لود وارد 


نت ٣۳‏ هد 


عن الج الال لا اله وحده النفرد طبعه بعدم الانتقار الى مساعدة ]له جسمانية | 
لا لاه ولا مره ورات ان كل روح تاوق مفتفر از ل مساق سا1ا 
وقال اوغ طينوس فی شرح تك لك ۳ « يقال لاشباطین حيوانات هوائية لخصوفا 
على طبيعة الاجسام الموائية » وطبيعة الشيطان قي عن طبيعة اللاك ٠‏ فالملائكة 
اذن منصاة طبعا باجسامر 

٢‏ وايشسا ان غریفوریوس قد دما اللاك حيوانا ناطق في خط ٠١‏ في الانجيل 

ول جرال ار من جد وقي ٠‏ فاللانکه اذن متصاة طا باجام | 

۳ وايضا ان الحياة في اللانکه اکل منها في النفوس ٠‏ والننس ليست حية ' 
فقط بل حبية للبدن ايض ٠‏ فاللائكة اذن محییة لاجسام متصلة برا طعا 

لکن يعارض ذلك قول دیرنسیوس في الاسماء الالمية بء *کا اناملانکہ 
مجردة عن الجسم کذاات شي عبر دة عن المادة ايشا » 

والجوابان يقال ان املانکة لیست‌متصلطً باجسام لان ما برض لطبیعة 
ما فليس يوجد فبا على وج دك كالح فانہ لكونه لیس من حقيقة المدوان 
لا بتصف ب هکل حيوان ولا لم يكن التعقل فمل جسم أواقوة جي کا أي 
يانه في مب هلاف؟ لم یکن ن الاتصال جسم من حقيقة الموهر المقلی من حيث 
ه و كذللك, مرش عدن المراغر الال سيب يه اخ رکا بلام النشى | 
الانسا: 0 لمدم کالما ولوجودها بالقوةفي جاس الجواهر اامقلیة اذ 
لس لا نی بے کل ا بل اما تفيده من لحسوسات بواسطة ا وا 
ہے وم وکل جنس وجد فيه ٹی 


ناقص فلا بد انرس فیەوجود شي كامل ٠‏ ۳ سيير ۱ 
عقل ةك ملتغیر مفتقرة الى اقتناص الم پر من ال وسات ٠‏ فلا الست جميع الجواهر | 
| العقلية متصلة ب باجسام . بل مب ما هو مفارق فلاجسام وي الترندعيها ملک | 


E 
اذا اجيب على الاول مہہ دی‎ 
کر وج وع نهذ | الذهب قد انشبفي ما يظبر قول ل بەضر باه لس‎ 
جواهر روحایة الا وق تما باجسام حتی انبعضا صاروا ایض شم‎ 
نفس الما کا روی اوغطینوس فی مدینة الك ۷ب٠ لکن ماکان هذا ساب‎ 
للابان 5 تويك الذي مان مترفنا على جيم الاشياه كقولهز م11« ارتم‎ 
مدك على السماوات » لم برض اور انوس ان ل ذلك عل الله ولكه ایم‎ 


بعضا في مذهيهم في غير الله کا وقم له مثل هذا الاغترار في امور اخرى كثيرة 


۱ شايع فا مدي الفلاسفةواما کلام برنردو وس وزان بکونالراد به انالارواح 


الفلوقة لتقر الى لة جمانية لامتصلة پہا طہعا بل مضخذۃ لفرض ما اسياتي قري 
فيالفصلالتالي ٠‏ واما اوغطينوس لي كلانه هناك بحسب مذهبه بل بحسب 
مذهب الافلاطرنين الذي نكانوا تون :مض حيوانات هوائية رنه این 
وعلى الثاني بان غريغور يوس لسم الملاك حيرا اطا زا نما من 


الشاہة في النطق 


و لی الثالك بان الإوحياء الفعلي راجم ۶9 لی الکال طلقا وانا طلق على الله 
ايضا كقولهني ۱ ملوك؟: و و ناص 
بالجوهر الذي هو جر طببعة ما ولي سلهفينفسه طیعة نوعية كاملة وعليه فالجوهر 


لی الذي لیس متصلا جب رہواکل من ور ال جس 


الفصل الثاني 


ہل تخد االائکه اجام 

خم الىالشاني بانيقال:بظبران اللا تكةلالتخذ اجساما لان الا ُکالطیمة 
لایفعل ما لا فائدة فيه ٠‏ ولاثائدةفياتخاذ الملائكة اجساما اذ اللاك ایس لاج 
ال جم ره اعم من کل قوق ج ية وا 


۲ راشا کل اتغاذ فبوالل اما ما لان معنى 1381۱۱۳۲ الي لاتنه ی 
ایز ۱۰۰۷۱۷۷۰۲۰۲ راي اخذ لنفه) واملاك لیس کل نا عل انه 
صورة لمكا مر في الفصل السابق واتصالہ به على انه را لے ان بقال لہ 
اتغاذ ولا كانت جيم الاجسام الشركة من اللا نیہ خد مهم ایض ٠‏ فاللانکه ْ 
اذن لا تخذ اجساما 

۳ وابضً ان الملائكة لا لتخذ اجام من الارض او الك والا منوا عاجلا 
ولا من الناروالا لاحرقت ما تس ولا من المواء لان ا موا لیس متشكلا ولا ٠‏ 
تلو فالملائكة اذن لا تخذ اجام ۱ 

5 ان يعارض ذلك فول اوغسطیلوس في مدینة الله اب۲۹ اناللا نکر 
را لا اعم في اجام مخز 

والجواب ان يقال ان بمضا قالوا بان الملامكة لا لتخذ اجام اصلا بل کل ما! 
ورد في الكناب القدس من تجلیات اللالکه فافا وق في الرؤيا النبرية اي ني 
الیملکی ن هذا ماق | اراد الكتاب لان ما ری بویا الرهمية انا یکون في وم 
الزائی فقط فلا بری من اب الواء والكتاب القدس یذکر احا 
تجلیات الملالكة بحيث , رون من الیم على وجه المموم كاللائكة الذين تجلوا 
لابراهم بم فقد رام هو وجميع اهل بیتہ واوط واهل سادوم وكذا انلالك الذي 
مت بیاقد رف مز روہ ویر گے 
امسیةالتی با رک ا هو خارج عن الرائی بحيث یکن ان شامد مر من ا لی 
وف لان ری با الا الجسم ولا لیکن اللاك ا جانا ولاحصلة طا 
باسا كا مر قرب في القصل السابق بتی انها لنخذ نی بمض الاحيان اجام 

5 اجيب على الاوٗل بان لاه لا اجون الى ااذ جم د لم بل تاكي 
| ینوا لناس كالفتهم للم ما يتوقعه الناس من الفتہم نیارد یفن 


سو رہ 
الاک "جات ي المد اتی كان دلبلا رمزيا على ان كلة الله کات مزمعة 
ارت تخذ جس را لان جيم تجلیات الہد العتيق فا کانت لاجل ذلك 
التلی الذي تجلاه این الله في اخسد 

بل اي ان الجسم یل به اللاك لاعل انه صورة ولا على انه 
حر لہ فقط بل على انه حرك مقخل با مم امرك از لانه کا ان خاصیات 
المتولات نوصف في الکتاب القدس تحت اشباه وات أكذلك الاجسام 
|| ان وسة تكن بالقدرة الالمية من اللانکه على وجهريتبياً لما به ثيل خاصيات 
لملاك الممقرلة وهذا هوااراد باتخاذ اللاك جما 

۳ اثالث بان واه وان لم یقبل فيحالى تخلخلہ شکلا ولا لون الا انەمتی 
اف امک تنک وله کا يتفم في الاب ول هذا لفط تند الملالكة 
اجام من المراك مکنفةً له بالقدرة الالمية على قدر ما يلزم لتكوين الجسم 
بلراد انخاذء 

الفصل الثالك” 
هن تندل اللامكة انعالة حيو بة في الاجام اي تھا 

یی ال ات بان يقال : یظہراناللالکۃ تنعل افعالاً حيويةفي الاجسام 
التي لتنذها لان اتصنم غيرلائقي بلانکه الحق ٠‏ ولوكان الجسم الذي نذه 
لبس لہ ما بظہر فيه من الحیوۃ والافمال الحیویة ككان ذلك تصنما فاللانکۃ 
| اذن تفمل ني الاجسام التي تذھا اعالاحبوية 

٢‏ وايضا لیس يفعل اللاك شي لا فائدۃ فيه ولركارت لا جس بالعينين 
واتخرین وساثر المشاعرلم يكن في تکوینها نام الذي بخذہ فائدة : فبواذن 
بحس لے الذي بتخذه وهذا اخص الافعال الحيوية 
+ وایضا ان امرك جرک الیر فمل حبو یکا نی كتاب النفس؟م؟1 وقد 


کہ 


طبر الاتکه جهرة مت وکین اجان اي تك ۱۰۱۸ انابراهم_ 
مفی مع الاک از ین تجلوا له اد شیہم وما سأ ل طويا اللاك هل مرف الطريق ' 
الود وو و ا م جيم طقها مرا کنر 
طو ۷:۰ فانلالکہ اذ ن كتير ما یفملون في الاجسام التي بخذونہا با فلا حیویة 
٤‏ وایضا ان نشم فلل حير لانه يكون باللفظ الذي هرصوت خارج من فا 
ا حبوا ن کا في کتاب النفس ۰۹۰2۲ وواضم من مواط كثيرة من الکتاب ` 
المقدس اناللانکه تکلوا فيالاجساء الي اتخذوها فم اذن یعلون في الاجسام 
الى بخذونا افعالا حبوية 
| 3 وايضاً ان "کل فعل حاص بالحيوان ولا قد اکل الرب مم التلاميذ بعد 
قبامته برهانا على انبعاثه الى الحباۃ کا فے لوقا + ۰۲ والملامكه قد أكلوا محال 
تجليهم في الاجسام التي اتخذوها واب راهم قدم للم طعاماً مع ان کون ن قد دم 
نك فی تت ۱۸ فاللانکه : اذن تمع ل في الاجسام التي خذها افعالا حيوية ' 
وايضاً ان توليد الانسان بل خی وهو بجوز على ا اللالکہ ز في الاجسام 
ا ات ات ادس وولدن لم" 
اولادًا اوٹكم بابرۃالمڈکورون منذ الدعر» فاللائكة اذن تنما ذ الاجا 
ابي تتخذها اثمالاً حبوية 
| كن يعارض ذلك ان الاجسام التقذة مالک لیست حیة کیا در سيف 
|اللنصل السابق في الجواب عل الاعتراض الثاني ٠‏ فادًا لا يستطيعون ان يفعلوا 


| فالا حيوية 

0 ان ا ل ان بعض افعال الاحباكء قد يوجد فیہا ما تشارك ك فبدغيرها: 
ن الافعا لک ۱ نالتكم الذي عوفعل الي يشارلئسائر اصوات غير اللات 
امن بش فقوت وال ا سار ال کت رن هر مر کفانلانکه . 


۷ سب 


بقدرون ان ينما بالاجسام ال پنخذونہا افعالاً حيوية باعتبار ما يشترك فيكلا 
]ا الفعلين لا باعتبار ما بخلص بالاحیاہ فقط لانالفعل يسن الى ما تسد اليه ارح 


کیا قال الفیلسوف في كتاب النوم واليقظةب١ ٠‏ فادًا ليس يمكن لشى ان‌ینعل 


a‏ ۳ مت 
|| محر من دون ان كون له حیرۃ الي في البداً لوعي ذلك اقمل 


اذا اجيب على الاول بانه کا ان وصف المقولات ني الكتاب المندستعت 
الصورالمسوسة لا ینانی الحقیقة لان ذلك لا يقال قريرًا کون المقولات 
محسوسات بل قري لفہم خاصیات المقولات بصور الحسوسات باعتباربعض 
للشایہة كذلك لا ینانی حقيقة اذلالکە القديين انهم بالاجسام اي بتخذونها 
يظهرون بشرا احياة موانهم يسوا كذلك لانهذه الاحسام لا تغذ الا للدلالة 
بخاصبات الانسان وافاله على خاصيات الاک واقعائم الروحانة ما لا یم 
على هذا الرجه من ا ناسبة لواتهذوا انس حقيقيين لان تلك الخاصبات تبعث 
حيائذ على اعتقاد انهم بشرلا ملالكة 

وعلى الثاني بان الاحساس فعل حبوسيے صرف فلا يجوز اصلا القول بان 
اللانکه يحسون بالات الاجسام التخذة وی مع ذلك | تون عا لايا ل 
کون لاشعور يبا بل للدلالة با على قوی الملامكه اوحانية كالدلالة بالمينعل 
قوة اللاك الداركة وبغيرها عل غیرها کا قال دیونیسیوس في اللاب الاخيرمن 
مراتب السلطة الماوية 

وعلی الا بان الركة الصادرة عن للحرك القارن فمل خاص بالحياة لکن 
لاج ام الشخذۃ من اللائک لا ترك بهذه الركة اذ لیس اللالکۃ صورًا لما 
ومع ذلك فاللائحكة يتمركرن بالعرض عند تمرك هذه الاجسام لانہم فيا 
کال كاتني مركت وهكذا يكونون في مكان دون مكان ما لا چوز في حق 


لله فاذن‌وان بتحرك الله عند حركة ما وجد فيه اوجودہ في كل مكان الا ان 


EE 
اللاك تھرکون بالمرض ترك الاجسام التفذة منهم لکن لا تمرك الاجرام‎ 
العلوية فيا کال کات في الفركات لان الاجراء العارية لاقارق,‎ 
اكان باككلية وایضا لیس للروح ا شرك الام کانمن عرب سرس‎ 
: ن اجزاء جوهر الما يكون تارة في الشرق وتارة في في لغرب بل بحسب وضم‎ 
۱ معین « ی دایز في اشرق کا في الطیعبات ق۸۸‎ 
' وعل ارب بانالملالكة لاشكلون 1 حقيقة بالاجسام | از نم بل افاینملون‎ 
' مايشبه لكان حي ثأنهم یکو ونون في ا مواء 'صوانًا شبيية بالألفاظ البشرية‎ 
وعلى اس بان که لا يجوزعليهم ابض ال کل الحقیقلان الأ هو‎ 
تاول ام قبل الاستحالة الى جوهس الاک ل واج وا اکا اس‎ 
| يستحل بعد القيامة الى جنده پل کارت بعلل الى مادة سابقة هناك نقدکان‎ 
| جسده مع ذلك ذا طبیعق یکی معا استحالة الام اليه واناکان اک حقيقيا‎ 
| اا العام ان من لک ف يكن سيل الى سم التغذ منم ولا ذلك‎ 
| الجسم كان ذا ا طبیعة یکی معها استحالة المذاء اليه ولذا | یکن أكلهم حتیقیا بل‎ 
| يجازيا مرہوزا به الى الا کل الروحاني وقد صرح اللاك بذلك لطویا بقوله له‎ 
ف ۱۹:۱۲ «لأكنت مم كان يظرر كك اني أ سكل اسح تا‎ 
| اتخذ طعاماً وشرابا غير منظور» واما ار سم فاا ندم طا اللائحكة لاعتباره‎ 
ایام بشرا ولک هك ن یکرم ال فیہم لان الله من عادته أن یوجد قي في لاناک‎ 
: ٠۹ب‎ ٦ قال اوضعلینوس یں مدینة الله‎ 
« ٩و۸ وعل السادس بان اوغسطيئوس قال في کتاب مديئة اللہ اب‎ 
امتوا منت بانفسهم او جموا مر ۱ المة اثنابات می‎ 
| والحقول الأمْة المروفین عند العامة بالمضاجعين ک راما ظهرو نسادوراردوه‎ 
وواقعوهن ادا انکر ذلك في ما يظبر » ویحال ان یکون ملاڪ ال‎ 


القديسون قد الوا بهذا "دنس قبل الطرفان فالمراد ادن بابناء الله ابناة شنت 
الذين کانوا صلحاة واما بنات الناس فالکتاب المقدس يري بر البنات اللو 
کی من تنل قاين ولا بدع اذا کان قد ولد اجبارة من هولاء اذ یک 0 


جبابرة قبرالطوفان بل الجبابرة الذين قبا هكانوا اکتر جا من الذين بعدہ* 3 

ذلك فاذا ولد احيانًا عض من حجامعة الشیاطین فیس ذلات بني مستفرغ من 

و منالاجام القفذة منهم بل بی انسان ماخوز ذلك حتى ان الشبطان الو ۷ 

: من ليجل يصور هو بعبنه وال کیا بخذون ابض بذار اشياء اخری اتولید 
بعض الاشیا على ماقال اوغسطینو۔ ن في کتاب اثارث + ومکنا لایکون 
للك المولود ابن الشيطان بل ابن الانسان الذي ؟. الحذمية 


ESR 


الع انی وانسون 
في اللانکه بانب إلى الامكة - وفیه ثلاث فصول 
نري تكن اک والجحث في دلك بدورعنی تلاث سائل - ١عل‏ اللاك 
حال ئی مکی ٢‏ هل بقدران يمل في !. 00 2 ما۳ هل يجوز اجتاع ملانکتر 
9 بن مکانر واحلر بعينه 
الفصل الاوّل 
هل اللاك حال لي مکان 
يتخطى الى الاوّل بان يقال: يظهر ان الملاك ليس فيمكان فقد قال بويسيوس 
في کتاب الاسایع « ان جهور الکاه على ان الروحايات لنت ف مكان » 
وقال ارسطوفي الطبيعبات ۽ م۸٥‏ و ۷ « لیس کل ما هو موجود فهو موجود 


إفيمكان بل ام ٣‏ طمہ"ھ"" مب ۰ ف۱ ۰ 


فا یس اللاك في مكان 
٢‏ وس ان للكان کر" ذووضم فا اکل ما فیمکان فهو ذو وشم ہا وتنم 
ان يكون اللاك ذا وضع لان جوهره معر تی عن الم الذي فصله احا ص كونه 
ذا وضع فا یس اللاك في مكانٍ 
0 الحلول في اككان هو التقدربه والاندراج اج فيه کا قال 00 
في الطبيعيات كم :۱ و و ذا اواللاك لا یکن نقدره بالکان ولا اند 


لان ال ري اخص هة الصورة من أ اريك ان الوا ا اخص بجهة 0 
لاه کا نی الطبيميات ۽ م ۳۵ و١‏ فا لیس اللاك في مكان 
كن بارش ذلك قو في ما شاه سک فيه ملائکنك ادن 
و حرسو الا آن » ۱ 
والجوب ان يقال ان اللاك يتصف بالحلول ني الکان لکن ذلك يقال عليه 
وعا 7 بالاشتراك فان ن حلول الهم في مكان محصل بتعلقه بامکان ماس 
الكبة القدارية الي ليت موجودقفی اللالک بل فا يوجد فیہم مکة اتندار ۱ 
فاذا باعشار تماق القدرة الككية کان ماعلى نحو من الاغاء بقال ان اللاك | 
حالف كان جسعي ۽ وبهذا ضح انه لا يلزم ان يقال على سح 
بالکان "و و أنه ذو وضعر في التصل فان هذا باز ل على الجسم م الکن من 
ہوک بكبة القداریة وکذا ایض لی "ھ098 رکون لان 
الجوهر اعرد الماس بقدرته لشي؛ جسی يكون حاو ی لذلك ال“ شیء لا عویانیه | 
فان النفس موجودة في الجسد على انها حاو ويا لأعل ا وكذا يقال ان أ 
اللاك مرجود فيمكان جسي لاعلى انه عدوي بل علی انه حاو نوعامن الاحلواء 
و بذلك ينضح الجواب على الاعتراضات 


ممم 


۳ بے 


افصل اناي 
هل پفدر اللاك ان يحل في امكنة متكارة نما 

بخ الى اني بان يقال : يظهران املاك يقدر ان بحل في امكة متكثرة 
مما لانه ليس اقل قدرة من االفس»واللفس تحل في امكة متكثرة معا لانها 
١‏ موجودة كلا کاٹ یکل جزمن اجزاہ الد نک قال ارغسطينوس فيكتاب النانوث 
كت ٦ف‏ يدر الملاك ان يوجد في امكة کرد 7 
۱ ۲ وايضا ان الملاك يحل ذ في الجسم الذي بقذه وی انغذ جما تلا يظهرأ 
اله في کا ل جزك مر اجوائه ٠‏ وهناك امكة مخللفة بجسب اخللاف اجرائه 
فاللاك اذن يحى نی ١‏ امكة متكثرة ما 

۳و ایض فال الدء مشي في کتاب الدرن تنم ۲ب ۳ « ان اللاك يوجد 
حيث شل » واللاك قد ينمل في امک كثيرة ما 3 في الملاك از 
لت سادوم: فئلاك اذن بغدران يحل في امكة متكثرة مما 

لکن بعارض داك قول ااسشتي في كتاب الدين الستقم ۲ ب ٣‏ ”ما دام 
اللائكة في الماك فلیسوا في الارض » 

والجواب ان بقال ان اللاك ذو قدرة وذات متناهية وله ذو فدرت وذاتر 
را وهر الملة ألكلية یع الاشیاء واذلك تال قدرته جرع الاباك 
١‏ ولس فيامكة متكثرة معا فقط بل ن یکل سان واما قدرة الملاك فا نما تاهالا 
| تال جیع الاشیۂ بل شیا واحد معي لا کل ما یقاس ۶ ان 
اس انا على :نہ وا فا ان للوجود الكلي یقاس الى قدرة الله کل 
| انهواحدة” مأكذلك يقاس موجوڈ ما جزي” ایند اللاك عل اندواحد” ماوعلیہ 
| فل ازا ملاك غابرجد في اکان بتعليق قدرته بولزم ان نيس يوجد فيكلمكان 
' ولا في امكة متكثرة ہل في مكان واحدر فقط ۰ وقد زات اقدامقومفيذلك فان 


ع مات 


| شا )یو الترقي الى موق الوم اعلبر ۳ اه تلا کید ها 

لنقطة ففانوا ان اللاك لایکن وحوده الا في “لنقطة اككانية وهذا بن البطلان 
لان ن النقطة لا تحزی* ذو ذو وغم واللااه لا یره خارجعر نجس الم والرضع 
افلا بتمین له بالشرورة کاڈ وا“ غير ملقم سب الو وضع بل اما يكون مكانه | 
متقسماً او غور منقسم كبرو اصفر مسب تمیق قدرتہ الا خنياري > 
او اصٹر ومکذا سم الذي يتعلق به بقدرته حاذیه کله على انه مکان وا 
ويس مع ذلك تربك ملالك یاه ٠ر‏ جا لکونہ موجودا نی کل مکان ٢‏ 7 
فلان قدرته لا تعل ی الا جا تمرك منه اولاً وتذي ترك 0 010( 0 
الساء وشي جهة الشرق ولذا دجمل ارت ابضا ف فى الطییات۸ م اقدرة 

محرك اسماوات و في جهة الشرقواما ثانا فان 'لنلامنة م بذھبوا الى | بعر 
واحدا مثارقا رك ج بع الکرات ابندا؛ فاذن بیس یا مکوئەز یکل مکان فبكذا 
اذن يتم ان الملول في لكان يتصف به الجسم واللاك واه باعبارات عطللفة 
فان حلول ا مم نی الکان بالاحاطةلتقدرہ بەوحلول الملاكفيه لس بالاحاطة 
لعدم ثقدرہبہ؛ بی بالاغسارلان ن حلوله في مکان ن یکون بحیث لا یوجد في مکان 
| خر وحلول الله ایس بالاحاطقولا لاعصار لان موجہ فی کی مکان ۰ و بذلك 
تضم بلا كلفة الجواب على الاعتراضات لان ما لتعلق به قدرة اللاك اتداه 
| يعتبركله کات واحدا له وان يكن عا 

الفصِلٌ الثالك 

5 ل يجوز اجتاع ملا که كثير ين في مکان واحدر E‏ ۱ 
| شخ إلى اثالث بان يقال : يظهر انه يجوز اجناع ملائکه “كثورين في مكان 
واحد سته لاله اایغ اجماع اع اجسام متعددة : في مکانر واحدر بعيله لاا 
لكان * والالكة : لا مان اکن ن اذ م‌وسده اکن یلا یف 


۱ 


ہے کے 


ہے 5 قال افیلسوف فيا ۳ لطبيعيات 4م37 وہ ومه ذاعم رز اجتاع ملاككة 


0 مكار واحد 
۲ وایضا ان ت تاين لالب زا اع من تباین زلا کا ن والملاكواججم 
تمان في مكان واحدرِ 7-20 کان مكان الا وهومشفول من جم 


اورک حةقه الفیضوف في الطبيعيات م۸٥‏ فأحرى ١‏ ذن ان يجوز 
| اجتاع ملاکین في مکانر واحدر بعينه 
۳ وايضاً ان النفس موجودة کل جزشمناجزاہ الد ن کا قال اوفسطینوس 
نی کتاب القالوث ٦ب٦‏ والشياطين وان لم يدشلوا في العقول قد يدخلون مم 
ذلاك في الاجسام وهكذا يجتمعالشيطان والفس في مکان وحار بعينه 07 
كذلك سار را طواهر 00ھ202 

لكي يعارض ذلك ایس يجتمع نفسان في بدن واحلر بعينه فاا کذاات 
لس بجتمم ملاکان فی مکانو وأحدر بعينه 

والمواب ان يقال ليس بجنممملدکان فيمكان واحدربعينه ونحقرن ذلك انه 

لا بچوزاجتاع علتين تامتين 27 على معاولِ واعثر بین ہکا إتضح کر 
من اجناس العلل لان الصورةالقريبة لشی*واحدر اذه و ك التر یب ايء 
واحدِ واحدوان از ككثر المركات البعيدةرا ولا اعت(اض بکثرة الاذینلا-غبنة 
اذ لیس واحد منهم مرکا تاما ا لانقدرة كل متهملا تفل الريك بل جام 
مقار حرك واحدر من حیث تجتمع ترم كلها على اصدار رکذ واحد فا 
لکون الملاك انما تصف بالوحود في الکان بتعليق قدرته به ابتداء على انه حاو 
تام کیا مر في الفصل الاول لا یکن ان يوجد في مکانر واحدر لا اول 
واد 


اذا اجب على الاول بان امتناع حلول ملاككة کٹ 


اس کلف 
بے تست سس سس 


لس يسبب امتلاء الکان بل لامر اخرکا مر ني جرم الفصل 
وعل اننانی باناللاكوال.م لابحلانفي اككانعل غو واحد فالاعتراض ساقط 


وعل الثالث بان الشيطان وائنٹس لیس لها الى البدن نسبة واحدة من اللي | 
اذ النفس صورة له بخلاف الشہطان فالاعتراض غير ناعض ١‏ 
ہت تج 
البح التالث وانیسون" 
فيحرکه الملائكة اككانية -- وفيه ثلاثة فصول ۱ 
م يجب الاظر في حركة الملاككة المكائية والعٹ فی دک يدور على ثلاث مالل اهل | 
پقدر الملا كان رك حركة سکیا ۲ انه ی تمرك من کنر الى مکن دل بقطع ١‏ 
وسطا۴هل حركة اللاك زبانية او ية 
۱ 
النصل الاوّل' ۱ 
هل بتدر اللاك ان يتحر ك حركة” مكانية 
حل الیالاول بان‌یقال:یظپر ا نالملاك لیس يقد ر ان يتسرك رکه مكانية | 
فقد اثثت الف لوف في الطبیعیات 3م37 و٦0۸‏ أن ليس شی من غير التجزى * 
بتمرك» لان شا ما دام فی الیدإ فلس ہتحرك ركذا مادام في التجیلانیکون | 
حبذ فد اقطمت حركته فبق اذا ا نک لما بتحرك ماداء متحرکا یکون جزۃمنہ 
في لد وجزانی المع ٠‏ واللاك غربری* ۰ فلا یس بقدر ان یرل | 
حركة مک ۱ 
۲ وایضا ان ا مرکا فعل شی* اق ص کا في الطيميات ۲م+ ١‏ واللاكالسعيد 
ایس اقم ٠‏ فاذا ليس بتحرك حركة مكانية 
۲ 
١‏ ۳ وايضا ان الحركة لا تکون الاعن احتیاج “ولس نی اللائکة ''قدیسین | 


ہے وات 


| لحیام! لی شيء ٠‏ فاذا لا یت رکون حركة مكانية 

كن يمارض ذلاك ان لافرق بین تمرك اللاك المبدوتحركاانفىالعيدة 
ولا ريب انالنفى العيدة اترك حركة مكانية فان من العقائد الايانة ان 
شف اش ٠‏ فا اللاك العيد بر حركة مکائیة 

الف انیقال اللاك انیقدران يتحرك سرک مكان کک یکا انا ول 

فياككان بتصف بہ الجسم والملاك بالاشترالك كذلك التعرك بسب الكان يتصفان 
به بالاشتراك ایضا ] لاذالجم يلف الكن كحرير منهومتقدر به فا بان 
تکون‌ رکه الجسم اككنية ايف متقدرۃ بالکان وبحب اقتضائہ وهذا كان 
اتصالا رکه سب اتصال ا لمجم والتقدم واا خر رفي حر ركةلهم الکنةحب | 
التقدم والحأخرني الج م كا في الطريميات ٠ ٠‏ واما اللاك فلس يحل في الكان 
كتقدر وحوري بل کار نلا يجب انتکون حركة 4 اللاك في لكان متقدرة »ولا 
حب اقتضائه حتی تستفید منەاتصاٰا بل مجوزان کون تما وغير متصلةلان 
الملاك لکونہ لا يحل في اككانالا ببماسة القدرةكا مر في الث ال ايق ف اهن 
الضرورة اہ ذلا تکون حرکتہ في الكان الاماسات عخللفة لامكنة مختلنة ندرا 
لا دفعة 'تعذر وجوده في فى أمكة متعددة مما کا مر هناك في ف ٢‏ ولس من 
الضرورة ٭ ن تکون هذه لات متصلة لکن جوز زان يكور نذا 12 ند 
ققد مرفي ال لت انان يعمل للاك مکان منقسم ہما 
قدرته کا تعمل لو تسم کان ن نشم عماسة مه فاذّاكاان الجسم ۳1 
الذيكان فه 3 لا دفعة ومن ذلك ۳ الاتصال في < 5 الكانة 
كذلك اللاك بقدران مل" ی تدریا با كن حركته 
منصلة ویقدر ابض ان بنارق اككان كله دفعة وعل دفعة 7 ني مكان 21 ۳۹ 
فلا تكون حرکتہ متصاة 


يك دع يد 


اذا اجیب عل الاول بان ذلك الاعتراض ساقط هنا من وجھین را 5 
برهان ارسطو انا یتجہ عط یی غيرا لقم في ال الكية الذي عاذیه مکان غير منقسم 
بالضرورةوهذا لامجوز ان يقالعل الاك ونان لان برهان‌ارسطو متجہ على ال 9 
|| ااتصله لانه اذا کات المركة غیرمتصاة جاز ان يقال ان شیا بو ما دامنی ۱ 
المبدل وما دام في النتهى لان تماقب أ بون تلفة با بل نيد #واحد يقال رکھ' 
فی اہ وجد ذلك الشيةجازان يقال 7 يتحرك واتصال المركة 0 اذك 
اذ لا شي من التصل یکون في طرف هک > وان فان الط لیس في النقطة' 
ولمذا اتب ان لا یکو نکلەنی'حد الطرفين حال تمرك بل جزلاءنهني 
احدها وج في الآ خر فاا لس اہرھان ارسطو وج هنا باعتبار ان حركةالملالد 
غير متصاة واماباعتبار نما متصلة یکن انیم بان اللاك ما دام مرکا کون 
منه جزة نی ادا وجزل المنتعى لكن بحبث يكون هذا ایزوہ لیس وارد 7- 
جوهر اللاك بل علی امکانلان الملاكفيابتداء حرکته التصلة یکون +وجودانی ۳ 
کل اجزاء الکان التهزى* الذي یندیه تحرکه عنه ولكن ما دام مرکا فې وني 
جر من الکان الاول الذي یفارقه وفي جزء من اككنالثاني الذي يشفله 3 
يقدر ان يشغل جز 7 مكانين من حي ث يقدر ان وشغل مكنا یر نا بتعليق قدرته ۱ 
اسم بتعليق ح4 ومن مہ ام ان الجسم البرك في اکان متوزی 
في مه وا 7 أن یعلق قدرته‌بشيه متجزىء 

وعلى اي بانحركة الموجود بالقوة فمل ناقص واما المركة الماصلة تعلیق ۱ 
القدرة فعي حركة موجود بالفعل لان قدرة الشی* فا بحسب وجوده انم 

وعلى الثاٹ بان -حركةالموجود بالقوة اماي بسبب‌احیلجهوام حركةاموجود 
اف فليست بب احتياجه بل يسبب احتياج شي* اخرومن هذا القبیل 
| حركة الاک کانية فانہا ببب احل'ج اکقولہ سیف عیں ۱۵:۱« جم 


3 رواح خادمة بل دمن ناجل ین سر 


الفصل ان 


دل يفطم مالك وسف 


ون الخلامر» 


خط الى الثاني بان یقال: یظہر ن اللاك ليس بقطموسطا لادکل مایقطم 
وا اللساویلەقبل ااذي‌هو اعضر منه ومکان “تلاك سا 

له الذي لا قبل اة هو النقطةاككنة فلوكان "تلالد رق يقطم نی حرکته‌وسما 
لوجي ' رد درک كته نتا غبرمتناعیة وها مال 


۲ وایضا ان الملاك اب سط جوهر ١‏ من ھسنا+ وغسنا لقدر ان تقل بتصورها 


ا 57 3 خر دون انلنطم وسما ذاني اقدر ار ان اتصور فرنسة نم سورية من 


دون ان ! تصور ر ایطالیا اي ینہماء *فاللاك اذن أول, ان یقدر على as!‏ لعن 


طرف الى ا خر من دون أن يقطع وس 


لکن يما رض ذلك ان اللاك اذا تحرك عن مکان الى خر تى وصل الى 
انعم فليس بتعرك بل يكونقد انقطعت حركته و تمرك سابقعل رل فا 
كان مرکا في کان ما وهو لم يكن مرکا حال كونه في لد ۰ فاذاكان 


رکا حال كونه في الرسط ومکذا يجب ان بقطم وسطً 


والجواب ان يقال اننا اسلئنا في الفصل السابق انحركة الملاك الكانية يجوز 
ان تکون.تصاعوغیر متصلة فا كانت معصلة فا ملاك لايقدر ان بت بن طرف 
1 بل خر من دون ا ان يقطع وسط فني الطیمات تك هم ۲ 2 م۷۷آن 
«الوسط عوالذي ب يل اليه ذو الركة الاصلة یر 7 تتش فه حرکته » 
لانرتبة اقدم وا ولام رفي ا رکا المتصلة جسب‌رتبة تدم ولا أخر في الم 


کا فی الطیعبات ك م ۹۹ *وان كانت غير متصاء فجوز ان نةا ل من طرفي 


1 ل امن دون ای و یان ذلك ار ات بین کل طرفین مكانيين 


= ۳۸ سے 


0-71 سواہ في ذلك الامكة النقسمة وغير ! التقسمة اما 
شالت فالامر وا فیہا لان ی نکل قطتین تفع متوسطةغير متناهية اذلا 
ا لقال قطان م ن دون وس ط کا فی الطيميات ٦‏ ما واما الامكة الاقسمة فن 

الضرورة انيكون الامر فما ایض كذلك وهذا يتضحمن 11 متا 

فان لیس يمرك عن‌مکان الى اخرالا في مان ولا وزان أذ نی الزمان 
١‏ ار حرکه ال آنان م اتان لا یکون فيهما الجسم تراك في مکانین نین لاندلر 
كان فی کا نر ۷ إبعينه في فی انين لكان سا كنا هناك اذ ليس الکونشیناسوی | 
المصرل في مکان واحد فی الین متتاليين ولا کان بین الان الاول والاخير من 
| الزمان اغد ر رک وت شا ا ری اک بن الکان الاول الذي 
منه تتدی المركة واكان الاخير الذي اله تقهي الحركة امكة غير مسناهية 
وذاك يظر ایض بهذ الثال الحسوس فلو فرضنا جا بقدار شب وفرضنا 
| السافة الي بقطمابقدار شبرين وشم ان اكان الاول الذي منه بندیڈ رکه 
| تدا رشبر واككان الذي البه تتعي ا رکه بقدار فار ٠‏ وواغم“ ان هذا 
ام متی الخد بالتمرك يغارقالشبر الال شر ا برا و يدخ لكذلكني الثاني ا 
| فاد عا لی حسبقس سیب تکش الاک التوسعلة لان كر ل نقطة مرسومة , 
في مجم الشبر الاول في مدا | مکان ر والنةطة المرسومة في جم الشہر الا - خر 
| منتهاه ٠‏ فادًا )ا کان ١‏ الحجم يقبل القسمة المغير النهاية ركان شالاقطة ايضافيكل ' 
حم غير «تناهية بالقوة نزم ان یکول بد نكل مكانين امكنة متوسطة غير متناعیة : 
والحرك لبس يقطع امكنة متوسطة غير متنایة الا پا رکه ااتصلۃ لانهکا نا 
الامكلة اس ی تو كذلك يبوزان بؤخذ نی اطرکه تسا 
ایض امور غبر ماه بلقوة فلدا ذا لم تكن اطرکه متا كات جيم اجزا! 


معط ودة بالفعل ادا اذ ١‏ تحرك مرك رکه غير متام لز م اما ان دام 


۳ شید 


اع الاوساط او ان یمد بالنمل الاوساطالغير المناعیة وهذا ال ٠‏ فاللاك اذن 
باعتبا ر کین حرکته غير متصلة لا یقطم جیع الاوساط ٠‏ اما التحرك من طرف 
,الى طرف من درن قطم وط فمكن لللاك درن الجسم لان الجم یتقدر 
؛ بألكان ویکون حوبا فیەفیج يان بجع في حركته شرائم الکان واما جوهر اللاك 
فلس خاضما کان على انه محري" فيه بل مواعی منه على انه حار له فاذاني 
مقدوره ان يحل في اکان کین شا* بوسطر او بغير وسط 

2 اجیب على الاول بان مکان املاك لا بتبر ساو له في الحجم بل نے 
:ماسة القدرة وهكذا يجوز ان يكون منقسمآ ولا يجب ان یکون دا قطة مكانية 
أعلى ان الامكة المتوسطة وان کانت منقسمة فهي غير متناهي ةا مر قري في 
| جرم الفصل ولکنالقطم باخرکهالتصلةکا یتضم ما مر هناك 
| وعل الثاني بان اللاك تى تحرك حركة مكاي ة كانت ذاته حالف امکة 
|مختفة بخلاف ذات النفس فانہا لا تحل فيالاشياك التي تصورها بل هذه الاشياة 
| ترجد بالاحرى فیا فيس حكهما واحد! 
١‏ وعل الثالث بان تر نيس نے المركة المتصلة جزة! برك بل حدما له 
فيب اذا ان يكون بتحرك سابقا على رت والات يجب ان تكن هذه 
21 ركة بوسطر واماسیف الحركةالفير الخصلة فان تمركت جزه لحرلا 
ان الوحدة جڑل المدد فا تعاقب الامكة الخثلفة ور پغیر وسط يدوم 
:هذه المركة 


الفصل اثالث" 

ہل حركة اللاك آي 
شخت الى انالك بان يقال ۳ بظہران حركة اللاك ای لان کا كانت | 
قدرة راد وال ركاقل پان رل كانت الحركة اسرع ٠‏ وقدرة اللاك | 


| ارك له اوزة قدرة ال رج علدت لامك a‏ رموس الوا 
1 حب قل الزمان وگ زمان ففیه مناسبة تکل زمان E‏ اکن چم 
0 في الزمان فاللاك يتحرك في الان 
تا ار ان رکه اللاك ابرط کک که جمانة ٠‏ وبعض ار ات 

کی نی" کالافا.: لانشتا لایستفی؛ ندریی کا ینسخن تسر وان 
الشماع لا بسل الى ااقریب قبل ال صل ال لى اایعید ا ری ادن ان د 
حركة اثلاك ای 

۳ واا لوکان اللاند يتحرك في زار من مكان الى مکان فو ضح انه في ! 
الان الاخيرمن ذلك الزمان يكون في انتهى وفی كل انا سایق بکونامانی 
لكان السابق بنير توسطر لذي يعتب كالبدا أو بعضه في حده و مض الآخر ' 


5 5 سس جو یق 7 2 3 
ولرکان بعضہ في احدھ| و بعضه نی الا خر لكان شرت وهذا باطل فو ادا یکل 


ازيان السابق يكين في لد نپول سكن هناك اذ السكون هواخصول في 
از وا آ ن کا مر في الفصل السابق وعکذا يليم انه لیس تراك الا 
في الان کن منالزبان 

3 بعارض ذلك أن في تورستقدها ومتأ خر واتقدم ول خر نے 
رکه یمان ت لک سرك في ازاك سی سرك له 
بہت فيا 


والجواب ان يقال ان 00 وا ال ان حرکه اللاك e‏ 
1 
ان اللاك می بر راک بن کان الى 1 5-5 رفن کل از زمان ساق موجود نی 
البدر | و الا رم ن ذلك الزمان . وو ف اتی ولا جب ن 54 
إن عار ین وسط ماک أنه لبس بین الزمان وطرفه کا لہا ونڈکاںنكل 


ن متوسطة قالوا لا مجوز ‏ جيل 7 اخیرکان فيه 


إن ان ۔ کت ازمان نان 


چچ چچ کیہ 


ا في البد کا لا يجوز في الاضاءةوتوليد جوهر النار جمل ان أخي ركانقيهالمراة أ 
ماو المادةممراة عن صورة النار بل انا يجوز جعل زمانِ ۱ خير میت یکوننی ۱ 
حده النور فيالمواء او صورة النارنی المادةوبهذا الاعلبار يقال ككلمن الاض ام 
]| والتوليد الجرهري حركة ای کن هذا لام ل لههنا وذلك لانم حقیتةالکون أ 
ات یکوں الاکن على حاار واحدة في آئین متتالیین ولذا فى کل ان من 
الزمان اللقدٍر السكون یکون السا کن في اين واحد بمينه اولا ووسطأ وار ومن 
حقيقة المركة ان لا یکون انرك عل حالة واحدة في انين «تتاليين ولنا فكل , 
آن من الزمان ار المركة کون التحرك على حال متلنة فاذا يجب ان بکون' 


لہ في الان الاخير صورة لم تكن له من قبل وهكذا یتضع ان السکون في زمانر 
ہاسرہ نی شی کالبیاض ہوالرجود فيه یکل آن من ذلك امان فاد إبس موز | 
]اش یکو نی زمان سابق بشر )کا در شرفي الانالاخیرمن ذلك الزمان ' 
۱ یکون 3 حر خر وهذا جات في ا مرک لان الغرك فيزمان باسره ليس وجوداإ 
على حالة واحدة في كل آن منه فاذاجیم هذه الغبرات اند ۳-9 
الصا کا ان التوليد سد لتغير الادۃوالاضاءۃ حد ردام الف داككية٠ ٠‏ 
وخ اللاك الكانية لیت حد! لرک أخرى متصلة بل مستقلة بنفسباعن | 
کل حرکة اخری فاذا يس يجوز ان يقال اله يكين في الزمان کله في کن 
وفي الان الاخير في مکان | خر بل لا بد من جعل أن اخيركان فيه في انکان | 
السابق٠‏ وحنا وجدت ات کنیس رجدبانفرورة الزمان اذ لس 'زمان ۱ 
شيا سوى عد المتقدم والتأخرفي ا رک“ فبق اذا ان حرکه اللاك تکون في: 
الزمانفاما في الیمان التصل انکانت متص اتاو فيالزمان النفص ل ا كانت منفصلة ١‏ 
الجواز الامرين فاا مرنی ف١‏ لان اتصال الزمان ناش شعن اتصال 7 
| کا في الطبيعباتك ٤م۹۹٠‏ غرران هذا الزمان متصلا او منفصلا :غاب زان | 


کے ا ریت 


' القدّرالحركة السماء والتقدرة به جيع الجسمانات ا لحاصل تغيرها عن سركة‎ ١ 
الماك لان حركة للا لا وقف على حرکه لاه‎ 
اذا ایب على الاول بانه اذا لم يكن زمان حركة اللاك متصلاً ب لکان تات‎ 
في الآنات فليس فبه مناسبةللزمان اللقدّر رکه ا مس مانیات الذي هو متصل‎ 
لتغايرها في الماهية واما اذا کار مصلا فلہ مناسبة لا بسبب تناسب ا راد‎ 
والتمرك بل ببب تاسب الاجا التي فيها المركة واذا ليست سرعة حركة‎ 
بحسب مبلغ قدرته بل بحسب تعيين ارادته‎ 20 
الثاني بان الاضاءة حدة لمركة وال لا حركة مکائیة حتى یتصور‎ 5 
وحركة اللاك مكانية‎ ٠ ان الور تمرك الى القريب قبل ان تمرك الى البعيد‎ 
فلس حکہما واحدً!‎ ٠ ولیت حدًا لرک‎ 
وعلى الثالث بان ذلك الاعتراض بتحه على الزمان المتصل وزمان حركة اللاك‎ 
يجوز ان یکون غير متصل وهكذا یقدر اللاك ان يكون 1 في مكان و خر‎ 
في مکان لخر من دون توسط زمان ما٠ واما اذا کان زمان حركة الملالك متا‎ 
فاللاك فيكل الزمان السابق على الان الاخير يتغير بأمكة غير متناهية کا بر‎ 
ا بيانه في الفصل السابق ومع ذلك فیکون بعضہ في احد الامکنة اتصلة وبعضه‎ 
في الاخرلا لان جوهره متمزی* بل لان‌فدرته اتعلق بجر اككان الاول وره‎ 
١ المكان الثاني کا مر ایض في ف‎ 
HEDRE 
الث الرايم' والمسون‎ 
في ع اثلانکتس وفيه خسة فصول‎ 


E 


ارمة انم م يبحت ولا في ما پتعاق بقوة الملاك الدا رک 027 ۳ يتعلق بواسطة | 
عله ٠‏ وثالتا ني الاتیاه التي يعلمباء ورايمًا سیف کیفیة عله لما .اما الاول ذاليحث فیه يدور 
على مس مسائلی---١‏ هل تعقل اللاك هر عين حوہرہ-- ؟ هل وجوده عين تعقلہ۔--٣عل‏ | 
جوعرہ عين فوته الدارکتے هل يوجد سیے الملاككة عقا ل نعال وعقل ھیولانی۔-٥‏ هل ۱ 
بوجد فههم فوة داركة غير ال | 


الفصل الاول" 
هل تقل اللاك هرعین جوهره 

خط الى الاول بان يقال: يظبر ان تم اللاك هر عبن جوهره لان لملاك 
اعلى وابسط من عقل النفس الفعال ٠‏ وجوهر المقل افعال هوعين فملمكاقال 
| الفیلسوف والشارح نی كتاب النفس ۳م ۰۱۹ فاد جوهر اللاك احرى بان 

يكونعين فمله الذي هوالسقل 

۲ وايضا قال الفيلوف في الالميات ۱١‏ م۲۹« ان فم ل العقل حيوة» ولكرن 
الحياة ہي وجود الاحياك کا في كناب الفس۲ م ۳۷ یظہر ان ادف الاعیةء 
فاا فعل العل هو نةس ماهية ية اللاك التعقل 

۳ وایضا بق تد الطرقان تكن اراس ای لان امد رن بد 
عن الاخرمن الواسطة ٠‏ ولا مغايرة في الملاك بين المقل والمقول ولو من حيث 
يعقل ذاتة على الاقل - فا اللعقل الذي هوواسطة بين المقل والمقول هو 
نفس جوهر اللاك اتل 

لکن يعارض ذلك ان أثر الشيء اشد مغابرة جوھرہمن‌وجودہ : ولیس وجود | 
شي من نوات ننس جوہرہ فانهذا خاص باللہ فقطكا بتضحمامر فيمب؟ 
کوٹ + ف١ ‏ فا ليس أثر الا أوعخلوق آخر نفس جوهره 

واجواب | ن يقال یسل ان يكون الا او اي ماوت آخر نفس جوەرہ | 

لان 0 ٹر هو بالحصر وجود و بالنعل؟! ان وجوده وکون لوهراو الاهية 


س و سدم 


بالفعل وا لیس فلا ع بل خالطه شيب یل ان ت يكين فس ا 


وحوده بالفعل لان الوجود بالفعل مناف ر للوجود بالقوۃ اللہ وحدہ فنا ضا 


فاللہ اذن وحدہ جوهره" تفس وجوده ونفس ”رو ٠‏ وایضا نا فلرکات ۳ 
اللاك هو تفس جوهره لکان تعقلہ فا بنفسه والتعقل القائم بنفه لا كن ۳ 
|| ريكرنالا راد اک هو شأ نکل مجروقائم_بنفه فيازم ان جوهر احد الاک 
لا عتاز لاءر ن خوش الله لانەعین التعقل القَائم بنفسه ولا عن حوهر م ملاک اخرء د 
راض فلوکان اللاك نفس تقلہ لاتم اناوت نيکال التعقل لان ذ 
يحصل عن تفارت وا ۱ 

اذا اجيب على الاول بانه متى قبل العقل الفعال هو تاس اثرو فليس المراد 
كينهكذلاك بالذات بل بامقارنة اي انه متی وجد جوهره بالفعل خال وجوده | 
في نفسه يقارنه 3 تر مخلاف العدل الميولاني الذي لا يصدرعنه َأ الا بعد 
خروجه الى القعل ۱ 

وعل الثاني بان لیس نسبة الحيوة الى ان يميا کنبة الزات الى ان برجد بل 
کن اكش الى انيركض اللذین يدل احدھا على الفمل بالواطوالاخر 
بالاشتقاق ‏ فاد یس یم اف سد اوی غین 
الذات وان اطقت احيانا على الذات توا ل اوغسطنوس في کتاب الالوث» 

« الذككرة والض والارادة ذات“ واحدة واه" واحدة * وی است كذلك ' 
في قول یرف ان فمل الحقل حيو 0 

وعلى النالث بانالفعل المتعدي امارج متوسط حقیقة بين الفاعل والمنفعل 
واماالفعل الف ری نفس القاعل فلس هتوس طر بینہما حقیقةً بل بجسب‌ظاهر 
| الکلام فقط وک لاح حقيقة لاتحاده) لانه من طريق الماد الممقول والماقل 
يحصل التعقل على انه مفەول مغايز ككليما 


ہو سہ 


النصل' الثاني 
هل تمقل اللاك ەوعین وحوده 
خی الى الثاني بان بقال یظهر ان تعقل اللاك هوعين وجوده لان حياة 
]| الوجودات الحیة ي عين وجودها كاني كتاب النفس ۰۳۷۲ والتعقل فرب 
من الیوۃ کا یل هناك فاد تعقل اللاك هوعين وجوده 
۲ واي ان نسبة المعلول الى المحلولكنسبة العلة الى العلة ٠‏ والصورة الي بها 
رت الصورة التي بها يعقل ذاته على الاقل - فاد تقل هو 


يوجد لاوا ۶ ي عدر 


عړن وجوده 
لکن بعارض ذلك ان تعقل اللاك هو حرکت کا تفع من دیونیسیوس في 
کتاب الاسماه الالمية ب٤‏ والوجود لبس هو المركة: فادًا لیس وجود اللاك 
هوعین تقل 
والجواب انیقال لیس أثر الا ولا أثرغيره من الخلوقات هوعين وجوده» 
لان الأثرعا لى ضسر بین کافی الالميات 5م13 ما بتعدی الى شيد خارجر 0 
فيه کالاحرا ى والقطم 3 تعدی بل بق مسلقرًا في نفس الوثر كالشعور 


0 والا رادة ان هذ الاخرلا بتغار به د شي* خارج بل قفي کله في نفس 


ر فلا 0 5 انه لا جوز ان یکون عون وجود ار فان وجود 
0 ر باط والأثر المتعدي صدور الى انار من المثر ٠‏ والأثر انیس 
حونته 1 00 غير متنام مطلفًا 'ومنوجه امأ املق تكالتعقل الذيموضوعه 
الحق والارادة الي ۔وضوعھا امير مساوق کہا لوجود ولذا فالتعقل 
والارادة باعتبارما في مہا یتاولان جیع الاشیا وكرمنبما يقب النوع من 
موضوعه وامامن وج فکالشعورالذي یم جميع السوسات کسوم وم ابص ج 


ریت ووجود کل خليقة محدود الى واحدنی الجنس والنوع ووجرد اللہ وحده 


مت :34,4 هن 


غير تام مطل عبط میم الاشیاہ کا قال دیوفسیوس في الاسياه الالمية | 
ب ۽ ناذا وجرد الله ر تعقله وعين ارادته ۱ 
اذا اجيب على الاول بان الحياة قد تطلق و يراد ا وجود الي وقد تطلق 
| وراد بها قعل البوة اي الذي به تال عل على ان شين ي وع بل هذا احمل قول 
النياسوف في لملالذکوران التعقل ضرب من اطیوۃ لانغرف هناك تقصیل 
درجات مظلفة لاحیاء بحسب اخللاف افعال الحبوة 
وعل الثاني بان ماهية الاش حقيقة وجوده کله لا حقيقة تمقله اذ لیس في | 
قدرته ان يعقل جمیع الاشیاء باهیته ولذا فنسبتها الى وجوده انا هي باتتبار | 
| ا خصوصیتا من حی ثي ہذمواما نسہتہا الى تعقله فباتبار موضوع ام وهو ا قي 
او الوجود وبذلك يتفم أن الصورة وان كانت واحدة ليست مم ذلك مدا 
للوجود وال باعتبأر واحد ‏ فلا لیس يازم ان وجود الاك ہو عین تمتا 
الفصل ات 
هل قرة اللاك العقلية ي عين ذاتو 
الى الثالث بان يقال : يظبران قوة اللاك المقلية ليست منايرة نات 
لان الذهن والعقل اسمان للقوة العقلية ٠‏ وقد سی دیونسیوس االالکد عقولا 
واذهانا نی مواضم کثیرۃ من كتبه ٠‏ فلللاك اذا عين قوته النقلية 
؟ وابضاً لركانتقوة ملاع المقلیة شيا مغابرَا لذاته لوج سب كونها عرض لان ' 
عرض | شيد ۶ عندنا ماکان خارجا عن ذاته ٠‏ والصورة السيطة لامكن ار 
تکون: علاًکا قال بويسيوس في کتاب الثالوث فازم ان لا يحكرن اللاك | 
ورڈ سيطة وهذا لحلاف ما ات ۰ف او“ 
۳ رایغا قال اوغسطيتوس ف في اعترافاته ك ۱۲« ان الله خلق الطبيعة 3 
قريبة ة اليه والمييل الأول قزية من العدم » ومن ذلك يظبر ان اللاك ابسط | 


7200 

من الميولى الأو ككرنه اقرب الى اللہ والبول الأولى ھی عين نوت فاللاك أ 
اذن احری بان یکون عين قوته المقلية 

لکن يعارض ذلك قول دیونیسیوس في مراتب السلطة اللكةب #«الملالكة 

تقمون الى جوهر وقوة وفعل ٠»‏ فاذا الجوهر والفوة وال امورٌ متغاررة فم ا 

والجواب ان يقال انالفوۃ الفاعلة ليست عين الذات لا في الملا كولا فيغيره 
من المخلوقات ٠‏ وتحقین ذلك انه لأ كانت انمو تقال بالقیاس الى النعل وجب 
ان يكون اخللاف القوى بحسب اخثلاف الافعال ولذا يقال ان بازاه كل فعل 
خاس قو خاصة ٠‏ وذا تكل مخلوق مغايرة لوجودہ ومنتسبة اليه ذبة او 
الى الفعا ل کا ينض مام في ف ١‏ و٢‏ وب ٣ف‏ ۽ ٭ والفعل الذي لقاساليه | 
القوة الفاعل هوا لأثرويس التعقل نفس ال لرجود في اللاك ولا رار فيه او 
|| فياي مخلوق آخر هر عون وجوده فاذًا لبت ذات اللاك عون قوته العاقلة ولا 
۱ ذات خلوق ما ي عين قوته القاعلة ۱ 

اذّا اجيب على الاول بان اللاك يقال له عقل وذمن لان ادرک كله عقلي 
واا دراك ار ی فبعضه عق وبعضه حیٌ 

وعلى الثاني بان الصورة البسيطة ای بي لمح لا يکن أن تکون علا 
مرش من الاعراض لان نبة الح الى امرض كفسية ال ة الى اقعل وهذه ا 
الصورة می الله وحدہ وعلیہا کلام بویسیوس ميغ لحل الوزد ٠‏ واما الصورة 
البسيطة اي لبست نفس وجودھا بل هي بالقياس الي هكالقوة بالقياسالىالفمل | 
یی 0 ن کون ملا ااعرض وخصوصاً العرض اللاحق للنوع لان هذا العرض 
برجم الى الصورة واما العرض اشخصي الذي ليس بل الوع بأسره 
للادة التي في بدا افص وهذه الصورة السيطة في الملاك 

وعلى الثالث بان فوۃ إلادة في الى الوجود الموهري بخلاف القوة الفاملة فانہا 


نی کح 


لی جود العرضي فیس حکہا وا 
افصل الاب 7 
هل بوجد فيالملا ك عق 7 وعتل عبولازْ 
یلبم باندیقال:یظہر انه يوجد فيالملاك حمل فعال وعنل ہبولانی“ 
فقد تال ال ات في كتاب النفس ۳ م۱۷ »کا ان ن یکل طبیعة وت 
اقعال جیم الاشیاء “ وشينا به یکن فل جيم الاشياء كذاك ني نفس ایضا» 
واللاك طیعة من الطبائ جو 
۲ ار والاشراق خاںٌ رم 
کیا ينضم من کتاب النفس م۲ وکو۱۸ ٠‏ وائلاك بقل الاشراق من ا 
ویشرق 03 لادی ففيه عقل فال ومرلاز* 
لکن یعارض ذلك ان وجود العقل الفعال وامیولاني فت هو بالقراس الى 
الصورالیالیة التي نسبتها الى العقل ا مبولانی كنسبة الالوان الى ٭ - 
الى اما ل اانعا ل كنسبة الالوان الى النو رکا تفع من تاب النفس ۳م ۸ 
واللاك لی اس فيه شئ من ذلك فاد لس فيه عقل قعالم لاني 
والجواب ان يقال ان ضرورة اثات العقل الم ,لاني فينا افا می لکرتا نود 
احا عاقلين بالقوۃ لا بالذمل کان لا بد هنات من وجود قدرة بالقوة الى 
اللمقولاتقبل معتلیاولکہا 2 مرج ١‏ کی الفعل متى صارت عالة وتزداد + بی اله 
متى صارت متديرة وهذه القدرة يقال ها العقل خبولاني ٠‏ وضسرورة ا امن 
النمال فنا اناي لان طبائع الاديات التي نسقابا يست في الخارج مرا عن 
للادة وممقولة بالفعل بل انا ہي في ا حارج معقوة بالقوة فقط و 
وجود قدرة تجملها معقولة بالفعل وهذه القدرة عندنا يقال لما اامقل الفعال ركلا 
هنن الضرورتین منقود في اللالکہ که فلا م عاتفون احيانًا بالقرة فقط بالقياس 


ہے رک 
الى ما يعقلونه طبع ولا معقولاتهم معقولة” بالقوة بل ال لانہم مان الا 
وبالاصالة الاشياء اراد عن المادة کا سیاتی بیانہ في البمث التالي ف١‏ فلايجوز 
ان يكون فيهم عقل" فعال” وهبولاني” الا بالاشتراك 
اذ اجيب على الاول بان مراد الفيلسوف انذينك الامرين موجودان ف یکل 
طیمة يحدث فہا ود الاتضا ل كاهو واضم” م نکلامه: وال لیس يتولدني | 
|| اللاك بل هو حاصل له طعا“ لیس جب اثات فال وحیولانير فيه 
وعلی الثاني بان م ن شأن المقل افمال ان شرق لاط عاقلِ آخربل على 
المنقولات بالقوة من حيث يلها بانجرید معقولاتر بالفعل ومن شأن المقل 
اميولاني ان يكون بالقوة بالنظر الى المدارك الطبيعية وقد يخرجاحيان الى الفمل | 
فادًا لیس ا“ شرا اللاك على اللاك تسام المقل امال ولا ۔ ستارته ني | 
۱ الاسرار افائقة الطبيعة الي قد یکون احبانًا بانقوة الى ادراكها خم بحقيقة | 
المقل الميرلاني واذا ارادمريد ان بسي ذلك لا فلاً وعقلا وان کان 
ذلك على سبيل النسمية بالاشتراك ولا مشاحةفي الا sk‏ 
الفصل” الخامس” 


هل بوجدنی الملالكة معرفة عتلیة فقط 

ال الخامس بان یقال :يظبر أن لیس في الملالكة مرف عقلية فقط 
فقد قال اوغسطينوس في مدینة اللك۸ب ٦ان‏ في الملامكةحيوة تقل وس | 
یم كوه حة 

1 وايش قال أييدوروس في كتاب الخير الاعظم اب ۲ ان الاک 
کنر ربتکا فیلات اب١‏ 

ففههم اذن قوة متذكرة ايض 
٢ ||‏ ۳ وایضا قال دیونسیوس في كتاب لاس الالية ب ؛ انی الشياطين 


ا خال عات و یال راجم ال الفوۃلارمة ٠‏ فلا بوجد قوة متوهمة فيال .اطين 
وکذا نی لللامكة با اسم اجه لاتحادم ءم الشیاطین في الطبيعة 
الك فاش ذلك 0 رور ہک في الصعود « ارك الانان 
يشارك ا لیوانات امن المى ولللالكة في اسقل» 
ا ولواب ان یقال ان ہر رما بالات جمانة, وهذهالقوى 
افمال" مض جوارح البدن كال 0 وقوى لاتحصل 
۹ رها با لات جسمانيةكالعقلوالارادةوهذه ایستافەالاً لبعض جرارحالبدن 
الملاككة لیوا «تصلین طبمًا بابدان۰ فاذ' ليبس بیکن ان یک کون لم من القوى 
۱ نايمع اولان ندا ایض الشارح بقوله في الالميات؟١‏ 
ان ا مواھر المخارقة تة سم الى عقل وارادة » -وترتیب الم یقتضی ان تکون 
الخليقة امه العالية 2 نكل جهة لامحسبجر؛ فقط E‏ 
يقال ملاک تول واذھا ن کا فرب يف وما اعترض به على ذلكيمكن 
الجوابعليه منوجهين الاول ان الكلام في تلك النصوص الموردة انا وبحسب 
مذھب این ملاک والشياطين ابداتا متصلين ہا طبعاً: وكثير! ما اورد 
اوغسطينوس هذا اذهب في کتبەوانم یقصد الاخذبه فقد قال في مديئة الله | 
۵ب اہ لاينبني كثرة الاشتنال في هذا الطلب » واڈانی ال هذه ا 
النصوص ونظائرها يجوز جلباعط ضرب من ن التشیه لان كان امس یدرادعلی 
حر ماه نون اماس جرى اطا اپ خلین‌علی ان يقال ايشا عداہدراد 
بے ا يقال لک في اللاتنية 0110 
( وھو مشتق عندم من ٩600100‏ اي جن وشعر) وا ام ربة ٹیجوز اتصاف 
لللالکۃ بها عمسيل الشابية ني المداركلاني القوة الداركة لان التجر بة اماتحصل 
رانا متی ادركا میات بواسطة لس وا ملامکة يدركون الزات اساي 
ال تحت ےا 


ند پا مت 


يانه قر 5 ۳ يلاف ۲لک ن لابواسطة الحى ٠‏ واما للتذكرة فیجوز اناتا نی 
|| اللانکه با على جعل اوغسطینوس ها من جهةالمتل کا فی كتاب التالرث ١١‏ 
وا | بر ذلك على انما جه نس ا سامة ٠‏ ركذا يقال ان الخيال المتي 
ل في في الشياطين ما انهم يعتبرونالخير الحق في العمل اعتبارا كاذب والاغترار 
| لكأ برش اتا بالحقيقة من جهة یال لاعتبارنا به احياتاصور الاشياةكالاشياء 
شاک تفه 


في النائین والمانین 
~ER ۱‏ 


الع ا ای وانسون» 
في واسطة الم ا ای - وفيهثلاثة فصول 
نم يحمت في واسطة ة ال ۹ کی وان ن فيذلك پدور علی ثلاث سائل - اف ان ن DN‏ 
ذچیم الاشياء رمرم او بر # كفي ام ذا کنو بعلەون بل يهل يعون 
4 او مستفادةمن الاشاء س۲ في ان الماک الاعلينَ هل يملمون جٹنل راع من 
مكل الاک الادنین" 


تس 


افصل الاوّل” 
في ان لاككة هل بعلون جيع الاشياء يجرهرم 

مل الى الاول بان ال بر نانک يعلون یع الاشیاہ بجومرم 
فقد قال دیونیسیوس فی الاسماء الالمية ب ۷ہ الملائكة يعون ما ني الارض 
بحسب طبيعةعقلم» ٠‏ وطيمة الماك فيعين ذاته ٠‏ فلا اللاك بل الاشيا بذاته 

۲ وايش] ماکان جرد | عن الادة فالمقل فيه نفس اامقول كا قال الفیلسوف 
فی الالميات ك وی الفی ك ۰۳ والعقول هو نفس الماقل باعتبارما 
وذ < فاد ما 1 به هو في الجردات رن نے الاد كالملائكة نفس جوھر 
اسافل 


کے روز بت 


۳ وایضا كل ما في آخر رنه على حسب‌حال ذلك الا خر وطبيعةالملاك 
قفا کل رجدفيه فهو دوجو" فیەوجود امعقولة :جع اشا مود 
فيه قان الموجودات الافلة موجودة” في العالية وجود ! ذاتيا والمالية موجودةفي 
السافلة بالشاركة ولذا قال دیونسیوس في الامماد الالية ب٤«‏ ۳ بجع 
آلکل في الكل » بعني جیمالاشیاء نی جيم الاشياء ٠‏ فادا اللاك يم الاشياك 
في جوهره 

کک يعارض ذلك قول دیویسیوس في الاب الحقدم دک « الاک 
پستبرون یمقائق الاشیاه »۰ فاذا الما بلون بحقائق الاشياء لا بجرەرم 

والجوابان یقال ان ما به یمقلاامقل فنسبته الى العمل العاقل أسبةصورته لان 
ااصورة في ما به یفعل الفاعل ولا بد لاستكال الفوة بالصورة على وجه التمامان 
یکون جميعما لنتاولہ التوةمندرجا تحت الصورة ولذ كانت الصورة في الفاسدات 
ر7 تاد تكيلاً لان قوة المادة دتاول أكثرما بندرج في دذه 
الصورة او تلك ٠‏ وفوة الملاك المقلية يه تم ا بعلا جيع الاشياك لان مرضوع العقل 
هو مطلق الموجود او ان ٠‏ ولیست ذات اللاك مستهسمة ليم الاشیاء لکرنا 
ات حدودة الى جنس ونوع بلاستجماع جميع الاشیا علی وجه الاطلاق استجماعا 
كاملاخاس ؛ بالذات الالمية الفير المتناهية وإذاكان الله وحده یب جیم الاشياء 

بذاته واما الاك نیس لان یلم جيم‌الاشياء بذاته بل لابد له الاشياة من 
اکال عقل تل ال 

7 اجيب على الاول بأنالباة في قوله لشیم الاشیأه سب طیمته لاس 
باراد بہا الدلالة ع على واسعلة الم الي نبي شبه المحلوم بل على القرة الداركةالملامة 
لللاك مسب طبيعته 
وعلى الثاني بأنه کیا ان الس بالفعل ہو الحسوس باقع کا في کت 


ہے۔ ۳و نت 


لس لان ان الحسية في نفس الشبه الوس الذي في الس بل لالہ حصل 
عنہما جميما واحد حصولهٌعن الفمل والقوة كذلك يقال ان المقل بالنعل هو 
المعقول بالفمل لیس لان جوهر المثلهو نف سالشبه الذي به يعقل بل لان ذللٹ 
الشبه هو صورته :وما يقال من ان ما کار جردا عن المادة فالعةل فيه نفس 
المقول هو تنس القول بان العقل بالفمل هو المعقول باشمل اذ افا یکون شي* 
مسقولا الل من طریق انه جرد عن المادة ۱ 

ی اثالث بان ما تحت اللاك وما فوقہموجوداننی جوعرہ نوعا من الوجود 
لاوجودا کاملاً ولا باعتبار حقیقتہما الخاصة لان ذاتالملاك لا کانت متناهية 
كانت بحسب حقیقتہا الخاصة متازة عا سواها بل باعتبار حقيقة ما عامة واما 
نی ذات الله فی الاشیا موجودتوجوداکاء ملا وصب حقائقہا الخاصةوجودها 
في القوة انا الأول والکابة الي عنما بصد ركل ما ف يکل نيد + خاس او عم 
ولذا کان الله 5 بذانه چیم الاشیاء با الخاص بخلاف اللاك اه یسلا 
الا الم العام فط 

الفصل' الثاني 
في ان الملالكة حل بمتاون تر متفادة من الاشیاه 

خلال انی بان يقال:يظهران اللائكة بعقلون تل مستفادة من الا 2 
لانکل :ا .یل فافیمقل بحصول شبه ما لهفي العاقل ` ٠‏ والشبه الماصل لئی 
| شيء آخر يحصلى في ذلك الآخراما بطریق الخال فیکون عل 1 بطریق 
۱ ات ون الا له اذ کل عل عاقلِ لايخلوان يكون ع2 لی المقول او 
ا معلا | لہ وط اللاك لیس علۃ للاشياء الطبيعية بل انما علتبا 1 الا فى وحدہ 
| فاذًا یب أن تکون جميع الاشباحالتي بہا یعقل الال "اي مستفادةمالایاه 

۲ وايضا ان اراي هو افوی من نور المقلالفمال في النفس' ونور العقل 


فی یہ 


امال بتع الصور ول من البالات ‏ قاذ نو العقل اي يقدر الديتزع | 
| الصور! ايض من اعوسات فلا يكون مانم من القول بان اللاك بعقل بالصور أ 
۱ الستنادة من الاش ء 
۳ وایضا ) ان نة الصور الخاصاة في العقل الى اخْامہ روالبعيد شرع" مالم 7 
یکی مستفادة من ا وسات فل ركان الاك لایعقلبالصور الستنادة ما 
لكان عله بالنسبة الى القریب وابعید شرع فلایکرن في حرکته اككانية فائدۃ 
لکن يعارض ذلك فول دیونیسوس في الاسماء الاطية ب۷« لیس ع 
اللاك اامرفة الامية من التحرئات اومن ا حواس 4 

والجواب ان يقال ان امش التی بها تعقل!ملانکتایست مستفادة من الاشياء ! 
اھ ل ا الروحانة يحب تله على 

ايز لجسمانيات وئرتہا: والاجرام المالية لها من طاعھا قوة 22 7 
7 الاستكال واما في الاجرام السافلة فلا تستکل قوة المادة بااصو کل ا 
الاستکال بل لقبل من فاعل ما تار هذه الصورة وتارة تلك ٠‏ كذا لام 
القلية اي اف وس البش ریقطاقوۃ عقلیةغی رکاملۃ بالطبع بإ کی 
تدر يجا يبودا المثل المقولة من الاشیاہ واما القوة المقلیة في الجواهر الروحا 
العالية يفي لامک ذہیکاءا طبعا بال المعةولةالغريزية من حیث هي حاصا 7 
ای مكل فرة شید لادراك جیع ما ادراکه مقدوزفا بقوة طبعها وهذا | 
وا ایض من طريمَة وجود هذه الجواهر لان وجود ا اھر پت الدافة, 
اي النفوس مقارن جم من حيث ۱ نبا صور للاجسام فكان من ش اما بحسب 
أطريقة وجودها ان تتفيد كلها المةلي من ن الاجسام وبالاجسام والا لميكنفي 
اتصافا بالابدان فائدة واا الجواهر العالية اي اللاك نمی مفارقة للاجاء | 
بألكية وها وجود مستقل" عقلي رد ء بت الادقاني ترلكانا| 


مت 0 منم 


العقلى بالفیض المتل الذي به 27 ألله جوز ور الماویات مم الطيعة المقلية 
وعلی هذا نا( ل اوغسطينوس في شرح تك كك اب ۸ ان مس مر ما دون الملائكة 
يصدر محیت عصل اولا في عر الحلمة الناطقة ثم في جنه» 

اذا احيب على الاول باناشياه امخلوقات حاصلة فيعقل اللاك ولکنہالبست 
| مستفادة من الخلوقات بل من الله الذي هو عل امخلوقات واول من توجد فيه 
اشہاء الاشياك وعلی هذا قال / اوضعلینوس في الکتاب والاب المد کور ین کا 
ان الحتيةة التي باقع اة موجود د فيكة الله قبل وجود الخلبقة الدعة 
كنك معرفة هذه الحقیقةتحصل اولاً نی الخليقة العقلية ثم حصل بعدذلك 
هري ة الخلقة» 

وعلى الثاني بانه لیس ينتقل من احدالعارفين الى الا خر الا بوسط ٠‏ ووجودالصورة 
ف الواهمة العرد عن المادة لاعن الملائقالماديةوط” بين وجود الصورة التىفي 
المادة ووجود الصورةالحاصلة نی لمقل باتجرید عن المادة وعن الملائق المادية ٠‏ 
|| فاد الملل متكي بالنة ما بلفت قدرته لايقدران يحل لصور امادية ی لرجود 
ا العةلي ما 1 لا قبل ذلك الى وجود الصور الموهومة وها محال لخاوه عن عن الوم 
کي الیعث ال ابق ف٥٠‏ ۰ وایضا فوب الهيقوى على انتزاع الصور العقلية 
من الاشیاہ امادية فهومع ذلك لیس ينقزعها لدم افتقاره الها لاندحاصل على 
الصور العقلية الفریزیة 

وعلى الثالث بان الاك له نسبة واحدة الى البعيد والقر يب بحسب اكان 
وككن ليس ذلك رجا للفائدۃ عم حركته الكانية فو لس ترك بحسب 
اككان لااب ۳ بل لعل شي؛ في لكان 


۳ 
الفصل' اقاث' 
ا في ان !ملاككة الاعلين هل يعقلون بثل اعم من مكل الملائكة الادنين 
يشخ الى الثالث بان یقال : يظور ان الملائکۃ الاعلين لايعتلون بل اعم 
ا من مكل لاک الأدنين لان الام اوالکلی وما تزع من الجزئيات في ما 
أ يظبر واللانکه لايعقلون بالٹل المنتزمة من الاشیاه فاذًا لیس مجوزان يقال ان 
سل المقل كي می اع اواخصٌ 
۱ ا ورف یت بالسوم لان معرفة 
| شی بالعموم ہی على نو ما واسطة بين القرة والفعل فل وکان الملالكة لاعلون | 
1 إصور اعم من صور اللاك الادنين للزم ان یکون االالکۃ الاعنوناقل 
| کلام من الاک الادنين وهذا اط 
۲ وایضا ان واحنا بعينه لايمكن ان ایکون حقیقة خاصة ككغير - ولركان 
للاك الاطی يلم بصورة واحدة عامة امورامخلفة لاہملہا الملاكالادنى الا 
بصورٹکٹرۃ خاصة لكان اللاك الاعى یسمل ھی وأحدة 2 عامة لعرفة .ور 
ختلفة فلایقدر ان يعم كلا منہا بالم لاس وهذا باطل” في ما بظہر 
لک ان يعارض ذلك قول دیونیسیوس في مراتب السلطة الماوية ب ؟١«ان‏ | 
0 الاعلین يشتركون في العم بام ما يشترك فيه اللانکه الادنون » ۳ 
كتاب الملل قض۱۰ « اللامکهالاعا علون عندم صو راع ۱ 
والجواب ان يقال انما يكون سض الاشاء عل منطريق | انها اقرب الى لراحد' 
الاول النسيت هوالله واشبه به ٠‏ وقام المحرفة العقلية فيالله مندرم که ز يواحداأً 
وهو الذات الا یة الي بها بط اللہ جمیع الاشاء وهذا اليم مق لي بوجد في | 
المخلوقات العقلیة على حال ادف واقل بساطة فاذًا بازم ان الاشياء اليم ہا اش 
بواحد له لول اسف بكثير رادار از نابآ ول 


سے ہہ سے 


هذا فکلا کان اللاك اعلى يقرى على ادراك عموم ا مقولات بل اقل ولهذا 
وجب ان تکون صوره آي تاو کل مما موز آکثر و 55 ملاحظة 
ذلك بثال بقرّبه فان من الناس من لا يقدرون ان لا يدركرا حقيقة عقلية ما 


م تين لم على وجه التفصبل بالاستقراء وذلاك ببب ضعف عقوم ومنہم من 
م ادك عقلاً فبقدرون ان یدرکرا کیا من قلیل 

2 اجيب على الاول بان ما يعرض لكل ان بتع من الجوئيات من حيث 
ان العقل المدرك له يستفيد المرفة من الاشياء فاذا کان عمل لاہ تنبدالمرفة 
من الاشياء لم يكن الكلي المدرك منه منتت من الاشیاء بل معدا علیہا نو 
من التقدم اي اما بالتقدم الیل کصول:لمقائق اکية للاشیاء في كلة اله او 
بالتقدم الطبي في الاقل کصول المقائق الكلية الاشیاء في العقل اک 

وعلى الثاني بان معرفة يه بالسوم قال على ضربین الاول من جوةالشيء 
العروف بعنى ان تمرف طبيعة الثيء الكلية فقط وعلى هذا فعرفة شي بالتموم 
ی اق لكالا لان من يعرف من الانسان انه حيوارت فقط فقد عرفه معرفة 
ناقصة وانثاني من جهة واسطة المعرفة وعل هذا فعرفة شي با موم هي الكل 
لان العقل النسيك يقدر ان يعرف الجزئيات ا حاصة بواسطة واحدة كلية هو 
أكل من الذي لا يقدر على ذلك 

وعلی الثال بان ولمدًا بعيله لايمكن ان يكون حقبقة خاصة اکر اذا ارید 
الحقيقة الماوية اما اذا کانت الحقیقة اعلى فيكن اعبار واحد ببنه نم 
خاصة وشبهخاص لاشیا+ مفالفةکیا ان نی الانسان فطنةكلية بالنظر اليجميم افعال 
الفضائل ویکی اعلبارها كقبقة خاصة وشبه حاص لافطنة الجزئيقاتي يالاد 
بالنظر الى افعال الْيجاعة والنی في التعلب بالنظر الى افعال الاحاراس وقس على 
ذلك ما ب. وکذا الذات الالمة تبر یہی علرماحةيقٌخاصة لیم الریات 


چا ړک میب 


تہ 


الحاصلة فبا ادا كل جزئي يشيهها في حقيقته الخاصة وكذا يجب أن يقال في 
المقيقة الکية الحاصلة نی عقل اللاك لانها لملوها یکی ان یعرف پا امو ْ 
كثيرة معرفة خاصة ۱ 


الع السادس وانفسرنة 
في عل اللالكة كه بالنظر الى المجردات - وفيه ثلاثة فصول 
م ییسث في عل للالکه من جهة ما يمل ونه واولا في معرفة الجردات تم في معرفة ۱ 
الماديات والبحث في الاول بدور علي ثلاث سائل = | هل يعرف اللاك تفه ۲ هل | 
يعرف !که احدم الا خر - ۳ هل يعرف اللاك الله بقوة طبعه 
الفصل' الال 
5 ہل يعرف اللاك تفه ۱ 
خی الى الاول بان يقال : بظبر ان اللاك ایس يعرف نفسه فقد قال | 
دیزیسیوس في مراتب السلطة السماوية ب ٩‏ ان «اللانکه تجهلون قدرم » ۱ 
ومعرفة القدرۃ لتوقف على «عرفة الجوهى : فاذا اللاك لایرف ذاته ْ 
۲ وايشا انا اللاك جوهر” جز یآ والا ماکان بقل لانالافسا ل نام للیزیات ۱ 
القائة باننسہا: ولیس شي من الجرئيات ممقولا٠‏ فا ینم تمقار ۳۲ 
نکی َ‫ إلا امرف المقلیة لیکن مکنا ملاك ان يعرف تفه 
بضا ان العقل بتمرك من العقول لان التمقل اتعال س00 
النغى ۳ م ۰۱۲ ولاس شي" رك او ينفعل من ننس ےکا يتم في ا مسمانیات٠‏ ۱ 
E‏ ۳ اق تل شت ّْ 
لک ن يعارض ذلك قول اوغسطینوس نی شرح تك ك ٢‏ ب ۸ ان «اللاك 


يعرف تفه في مجر د تحقیقہ ( اي ایضاحه الحق )» 


کر تب 


وا جواب ان يقال ان حك كم الموضوع في الفعل الذي يستق رفي نفس الفاعل 
| لس ککه في الم الذي دی ال شی شنار کا تما اسانناہفی ب٥٥‏ 
|| ف۲ لان نی النعل العدي الى + وه خارپ کر ضوع الذي یتم علیەالقعل 
منفصلاً عن الفا لكانفصال الشخن عن ااسخن وا لبي ”عن الباني وا ماني الفعل ' 
نيب تفیش الناعل فلابد اصدور النمل من اتصال لوضوع ام لکالابد 
سس بالفعل م ن اتصال سوس به ٠‏ والوضوع التصل بالنوة هودن 
| الفم لکالصورة التي عي بدأ ال نی افواعل الاخرنکا ان الحرارة و ي 
بدا ااصوري سین في الا کذاك شب ١‏ ديد ء مهو الیدا الصوري 
الإبصارني المين :ولک توس ند للوضوع قد يكن احان 
بالقوۃ فقط في القوة المدركة ركة وحبكذ کون مدرک القو: ة فقط ولا بد لادراکھا 
بالفعل من خروجيا الى فعل الث اشبح واذاكانف حاصلاً فيها داق بالفمل فی 


عم ذلك تقدران تدرك هام دون یر اوقیولر سایق ومن ذلك ينضح 


ان ارك من الموضوع لیس من حقيقة المارف من حيث هوعارف بل من | 
حیث هوعارف بالقوة ۰ ولا فرق في کون الصورة مدا الفعل بين کون احا 
اة اوقا بنضها لان المرارة لوكانت قائة نے نها 1 کان تسخینا اقل منه 
لو کات حالة له نهكذا اذا وان کان ٹي* ف جنس العقولات بنزلة ر 
قاف ریف ہافہو یمقل تفه ٠‏ ولا كانالملاك جرد! عن اماد ة کان‌صورة قامةبتضسها ‏ 
ولاجل ذلا کان معقولاً بالفمل فا امه ورتهليي جرهر بعق ل نفسه 
ادا اجیبعلی الاول بان لك العبارة قي لتر جز قديةوقد أصلحت اجه 
ا حدیثة حث يقال «وما عداذلك فانم( ندنک ) قد د عرفوا قترم» 
رات مال مكان ذلك في الترجمة الأخرى یم الى الان جهاوت. ۱ 
فدرم » وان امک ی تأویل ار الترجة القدیة ۳ 35 معنی ان ۳ 
سس سس تسد 


ا رت 


| لايعرفون قدرع کال نمرفة بحسب صدورها عنترتيب ا حکة الام ةالذيلا 
یدرک ناک 

ول نان انا بات انة لابتعاق با تعقلنا باعتبار المزئية بل باعلبار 
الاو الي ۶ ٹی بد تخس فا فاذاکانت بعض اخرئيات قائمة باتفسهالاني 
| مادق کاک فلا مان انم ان تکون معقولة بالفعل 

وط تاك ا والانفعال انما يتص .هما العقل بحسب کونه بالقوة ٠‏ 
فاا لاص لا نی العقل اللکی و وخصوص باعتبار تعقلدتفسه ٠‏ وایضا قفعل المقل 
لیں که کک ال الذي نی الجسمانيات المتعدي الى موضوع آخر 

الفصل الثاني 
هل يعرف احد الملائكة ال خر 

خطى الى الثاني بان يقال : بظہر أنه ليس يعرف احد املائکهالا خرفتدقال 
الفباسوف نی کتاب النفس ”انه لوکان المقل الانساني حاصلاً في نفسه على 
طبيعة من طبائم المحسوات كانت تلك الطبيعة الداخلة فيه مائعة من تجلی ما 

هواجنی عنها فیەکا ان الحدقة ايض او کانت متلولة باون ما لتعذر عایها رواية 
3 اون وال لكي في سعرة للردا ت كالمل الانساني نی معرفة الجسمانيات 
فا لک ن الل اي حاصلافی نفسه على طبیعة معينة من تلك الطبائم يظير 
أنه تعذر عله مم رفة الطبائم الا خر 

۲ وأيضا في كتاب الملل قض ۸ «ک ل عقل فانه يعم ما فوقه من حيث هو 

معلل له وم دونه من حیث هو عات »ویس احد الاک عل للاخر فاذا 
لبس يعرف احد اللالکہ الاخر 

۳ وایضا ان احد الملائكة لا بقدر ان برف با هیته الآخر لان كل معرفة 
اما حصل باعتبار المشايية ٠‏ وماهية املا اامارف ليست مشاہة مامیة الملاك 


ی ا اج 


العروف الافي الجنس كا ضع ما مرف ب٥٥ف؛‏ ومب هه ف١‏ فا 
یازم على ذلك ان احد الملالكة لايعرف الا خر بامعرفة ال صة بل بل رفقالعامة 
فقط وكذا اهنا لاوز ن يقال ان احد الملالكة يعرف الاخرباهية اللاك 
المعروف لان ما به یعقل العقل فهوامر داخلی" العقل ولیس يدخل في المقل الا ا 
لوث فقط وايضًا لاوز ان يقال ان احد الملامكة يعرف الآخر تب لان 
ذاك الج ليس مغاير! لا امقول لتجر د کایما ٠‏ فلا هر انه لیس يكن 
ان احد الللائئكة يعقل الآخر بوجه من الرجوه 

+ وايش لوکان احد الملالكة يعقل الآخر فاء! ان یکون ذلك بصورة غريزية 
فبلزم انه و ابدعاللہ الانماككاً جديدًا لتمذرت معرفتهعل اللالکۃ الموجودين 
الان او بصورة. مستفادة من الاشیاہ فيازم ان الملائكة الاعلين لابقدرون ان 
يعرفوا الملائكة الادنين الذین لایستفیدونشیت منم« فاد یظهرانه لیس یعرف 
احد املانکه الاخر بوجه من الوجوه 

كن بارش ذلك قوله ن يکناب العلل قض۴ کل عقل اه الاشیاہ 
الى لاضد » 

والجواب ان قال‌ان الاشباء اي وجدت منذ الازل اللہ فد صدرت 
عندعل ضر بی نکیا قال أوغسطينوس فيكلامدعل تك ك ۲ب «احدها ال 
اي والاخرككي توجد باسہانی طبائما المامة فصدرت الى الئل اللکی 
رسمه تمال في عقل الملاكاشباه الاشياد اي اصدارھا الى الجودالطبيعي - وكلة 
الله م يكن فيا منذ الازل حقائی الجسمانيات نقط بل حقائق جميع الخلوقات 
رح ایتا ناذا مکنا قد ارتم من كلةالله فی کل لوق روحانیٴٌ جيم 
حقائق الاشباء الجسمانة واأروحابة غيرانه قد ارتم نیک لملالٹر حتيقة نرعه 
بحسب الوجود المرنی والذهني معا اي ہعنی انه يقوم بنفه ني طبیعة نوعه ويعقل 


ہے ا 


۳ اما حقائق سا رالطائم م الوحائية وا سمانة قافا ارتمت فبه سب 
7 جود الذهني فقط اي انهيهذه الصور الرتسة فيه يعرف الخلرقات الجسمانية 
| والروحانية 
اذا اجيب على الاول بان الطبائم الروحانیة الككية متایزۃ في رت ما مر 
| في مب ٥٥ف؛‏ فلا قنع طبيعة ملاك عقلہ عن معرفة سائر الطبائع اللکتلان 
| طبائماللائکه الاعلين والادنین مقاربة لطبيعته وابست مخلفة الا بحسب 
اختلاف درجات الكل فقط 
<١‏ وعلی الثاني بان اعلبار الءلة والماول لادخل لہ في معرفة احد الملاككة للاخر 
لان ن جهة المشابهة من حیث ان العلة والعلول متشاہہان ولذا فاذا ات بین 
الاک المشامهة دون العلية لا یزال یعرف احدم الاخر 
وعل الثالث بان الملا كه يعرف احدم الاخر بشي الآ خر اخاصل نی عقل 
واللغایر اللاك الا خر الذي و شمه لا سب ب الوجود الاد يولبردبل 
سب الوجودالمينيوالذهني لان اللاك صورة مان الوجودالعني لاف 


0 ملاك آخر فان له هناك وجودًا معقولاً نقط کا | ان صورة 
و لان مب واما نی الوسطالوصل فلا وحود" ذعني “قط 

| وط الا بم بان ای بان الله قد ابو عم کل خلیقةعلی ذبة الکون الذي ةب ا 
ا فلوقصد 0 ملائکه اكثر وطبائم للاشراء اکر لكان قد رسم في المقول 
که ام معقولة ککث رک انه لوکان اه قدشاءان ن صنع بیتا اعم‌لکان 
قد مع 8 عظم ول هذا يكون ازيادةلله في ام خلیفة وني اللاك صورة 
ا معقولة و یک كم واد بعینه 


تس فی بن 


الفصل ال 
هل يقدر الملاككة ان يعرفوا الله بقوة طبعيم 

تخل الشالث بان یقال: یظہران الاک لايقدرون ان يعرفوا الله بقوة 
|| طبعهم ۰ فقد قال دیونیسیوس فيالاسماء الا يةب ١ان«‏ اله وضوع” فوق جيم 

المقول انسار ية بقدرة لاحیط بہاعل ثم قال بعد ذلك الانه فوق کل‌جوهر 

فهو مازه" ع نكل معرفة » 
إإ. ۲ وایضا انالله بیعدعن‌عقل اللاك بعدا غير متام ٠‏ والامور البعيدة الى غير 
الهاي يتنم الوصول ال فا بظرر ات اللاك لبس یقدر بقوته الطييعية أن 
يعرف الله 

۳ وايا في١‏ کور ۱۲:۱۳ «الان ننظرني مرا عى ييل الما یذ 
فوجالی وجع “وهذا يغابرمنه اثالله يعرف ل ضربین احدها ان بزیبذانه 
|١‏ و باعتبار هذه اأعرفة بقال الد بری وج الى وج الا خر با ری سیف 
مرا ة افلقات ۰ فالمرفة الول ليست مقدورة لللاك بطیعهکامرتقيق‌ني 
مب ۱۲ ف +۰ والريثية التايّة لاتليق باللااکه لانم لايستفيدون المعرفة 
الالمية من الحسوسات کا قال دیونیسوس في الاسماء الامیةب۷فاذا ل سيقدر 
لملاكة ان یمرفوا الله بقوة طباعهم 

لمن يعارض ذلك ان الاک اقدر على اأعرفة من ااناس ٠‏ والنأس يقدرون 
ٍ ان يعرفوا الله بقوة طبعهم كقوله في روا :۱۹ .1 ام من الالميات هووافم" 
فییم» فا !او ان يدر املالكةعل ذلك 

وا جواب‌ان یقال ان الملائكة يقدرون ان يع لوا بطباعہم على معرفة ما بلله 
ولابضاحذلك جب اعتبارانشيًا مرف عل لات انا اولاً بحضور ماعیتہ عند 
السارف کا لورئي النور في المين وہٰذا الممنى قبل في ف١‏ ان اللاك يمقل نفسه 


يت 6 عب 


8 حضور شه هعد ال الدرک هک ل ا رو لي 
وثالنا بكرن شبه ال يء المروف لايستفاد ابتداة مرن ننس الشم يه مروف 
بل من شيا قد حص( ا 7 فا معرفة رل تن 
العرفةالالميةالني ب ری اه بذانهومعرفة اق على هذ' العو لامكن ان حصل لخليقة 
بقوة طبمہاکا اانا مب ١١ف؛‏ ہے یھو امعرفة التي بهانعرف 
انی انطر یز بش ہہ الحاصل في الخلرقات کن ونی رو ٠:١‏ ۲ ” ان غیرنظورات 
أنه فنا بصرت و رکت بالبیوات» وهنا بقالاننا نری 1 في مرا واما 
العرفة اي بها مرف الاك اله بقوة طبعهفتوسطة بين هاتين اله رقتين وتشبه 
تلك المعرفة اي بها رَى الشي+ بالصورة المستفادة منه لانه !| كانت صورة الله 
مرتسة في طبيعة الملا ك كان اللاك يعرف پاہیتہ الله من حيث اندشبه لله 
ولكديس کا ذات الله أذ لیس فيشبه لوق کفاه تنل الذات الالحيةواذا 
كانت هذه العرفة اقرب الى امعرفة الظلية لان الطبیعة هي ایض مر" 
مه الشبہ الامي 

اذا اجیي على الاول بان کلام ديونيسيوس على معرفة الا ساطة کا دوواضم” 
من نف سکلامەو ذه لست مقدورة لعقل مخلوقر 

دی الثاني بان کون عقل اللاك وماهیته بمیدین عن ن اللہ بسا غير متناو 
موجب لامتناعاحاطنەبہ وعدم رها بطبعه 1 +70 سو 
یاه بوجه من الوجوه لانه کا ان الله بعيدعنالملاك 'لى غير النباية کذلك معرفة 
اللہ لنفسه بعيدة الى غير النباية عن معرفة الملاك له 

وعلى الثالث بان معرفة للا اص 90 بين ھاتین الم فتین 
ولكنها اقرب الى احداه|ا کا مر في جر م الفصل 


گے ورك اح 


ا لمعن الا ابم والمسون 
في عل الملاتكة بالنظر ا ی از E‏ خة فصول 


ثم مت پ'لادیات الني تعرف من االالکة و حٹ فیک يدور على عس :سائل ١‏ ادل 
رف الاك مب الم المدياتس؟ هل يعرفون الجزئيات 5# هل بعرفون المسنقبلات 47 
هل مو ن افکار ا اب ئل حرفن ان اسرار التعمة 


اافصل" الاول 
هل يمون الملائكة الماديات 
شخ الى الاول بان بقال :یظہران الاک لایمرفونالادیات فانالمقول 
ہوکال المافل «ویتم ان تکون الادیا ت کالات لا که لانمطاطباعنهم ۰ 
فاذًا ملاك لا برفون الادیات 
۲وایضً ان الرؤبة العقلية افا تتملق جا محصل في النغس باحبت هک ي‌الشار 
على "كور ۲ ويتنم انتحصل المادياتاهيتها نی نفس الانسان اوعقلالملاك 


انا لبس یک ن اراک با المقلية بل افا تدرك بالوية الوهية التي لتعلق 


بصورالاجسام و بالوية الحسيةالني تلملق بالاجسام: والملائكة ليس فهمراية 
وهمية ولا حسية بل عقلية فقط ٠‏ فاذًا لیس بقدراملالکہ ان ید رکا الماديات 

۳ وايضا ان الماديات لیست معفوة بافعل بل مد رکه بالحس ولو لفقود ين 
في الاک ۰ فا الاک لايعرفون الماديات 

لکن یعارض ذلك ان کل ما هو مقدور لاقوۃ السفلى فپ مقدور لقوۃ ! 
ومعرفة الادیات مقدورة لمقل الانسان الذي هوادن‌في رتبة الطبيعة معتل 
الملاك ۰ فلا أولى ان تكون مقدورة لمقل اللاك 

والجواب ان بقال‌ان من شأن الترتبالني‌في الاشہاء ان تكون الم وجودات 


المي اکن من السغلی وما بوجد في السفلی على وجه النقصان والجزئية تکار 


م الوق 


يوجد فی العليا على وجه الکال وعلى نحو من ألكدةوالساطة ولذ ١‏ | کن اهر ۱ 
اعلى جيم الاشيا كانت جميم الاشياء موجودة فیەوجودا سابقا فائقا عل وجود 
كل جوهر بحسب تفس وجوده السيط کا قال دیونیسیوس في الاسهاء الاطية 
ب اوه ٠‏ ولللالکۃ م اقرب افقات ای ال واشہہہا به ۹ م آکثر واکل 
اشتراكا في الخيرية الالمية کا قال دیونیسیوس في مراتباللطة السماويةب+ 
وعله خیم الماديات ها وجود سایق في اللاك غير ان وجودھا فم أكثر 
باطة وتبردا من وجودها في انفها واقل وحدة کان وحودها في الله 
وکل مایوجد في شيء فانه يوجد فيه على حسب حال ذلك الشي+ والملالكة | 
۱ بحسب طبيعهمموجودات” عفلية + ولنا فکاان‌الہ يعرف الماديات باہیتہ کذاك 
اللانکه يعرفونها بحصوطا فيهم باشباحما المعقولة 

اذا اجيب على الاول بان الممقول هو كال الماقل باعلبار اليم المقول الحاصل 
له عند العقل وھکذا فالاشباح الممقولة الحاصلةفيعقل اللاك هي کالات المقل 
س0 
| وص الثاني بان اس لیس بدرك ماھیات الاشیاه بل انا يدرك الموارش 
ا لحارجة فقط وكذا لیس يدركبا الوم بل افا يدرك اشباءالاجسام فقط ولیس | 
يدرك ماهیات الاشياك الا المقل فقط ولذا قیل في کتاب الفس۳ مان 
| موضوع العقل ہوما هوالذي لیس تخعلی٩‏ فیه کلیس بخطیە اس فیا سوس | 
الخاص فادًا ماهيات افادیات تحصل في عقل الانسان او الملاك حصول الەقول 
في العاقل ولیس بحسب وجودھا المرني ٠‏ ومن الاشياء ما يوجد في المقل ارفي 
النفس بكلا الوجودین وتلعلق الروایة المقلية بکایهما 

وعلی الثالث بانه لكان اللاك پستنید معرفة المادياتمن الماديات لوج بان | 

۱ لاد پاعل ہنا ما 7 


س ۷ج 


| العقل يتعلق بالکلیات » ولس في اللاك قرة مدركة سوی المق ل کا یتفم ما 


| جزلی لان الملاك جرد کا مر في مب ٥ف ٢‏ ومد 3 ره هو الادة 7 


مب سقولة بالفعل تجریدہ یا ولككه لیس يستفيد مرفتا من الماديات بل | 
ٹا يعرفها بش احها للەقولۃ بالفعل الغ یزیة فی کیا ان عقلنا يعرف بالاشہاس التي 
بچھاپا معقولة بالتجرید 


1 
پا 
۱ 
1 


الفصل الثاني 

ہل بعرف اللاك الجزئيات ۱ 

يتخطى الى الثاني بان يقال: یظہر ان اللاك لیس يعرف الجزئيات فقد قال | 
الفيلسوف نی كتاب البرهان"٠م؟؟‏ «ان ا مس بتعلق بالجزئيات والذعن او 


سلف في مب ۽ ٥ف‏ ۰۵ فا لايعرفون الجزئيات 
۲ وایضا کل ادراكف اماه باحالقالمارفالی نوع من مشابہة المروف ٠‏ ویظہر 
ان اللاك لس يكن ن ان ال بنوع, من الانواع الى مشايهة یمن حبث‌هو 


يتعذر على اللاك معرفة الجرئيات 

۳ وايضا لو عل الملاك المرئيات فاما ان يكون ذلك بالصور الجزئية أو بالصور 
الكلبة ٠‏ لاجائزان یکون بالصور زئب ازوم حصوله على صور غير متناهية ولا 
بالصور ألکلیة ٠‏ اذ الكلي لیں بدا كاف لادراك المزئي من حيث هو جزیي 
لان ارات لانعرف في کي ال فا | لس ب يعرفالملاك الجريات 

لکن پعارض ذلك ان ليس عرس اح مالس يعرفه * »واللانکه 7 عرسون‌آفراد 
اناس کقوله یمن ۰ 1:۹ الوصى ملتكته بك رب وك الخ قاذ املال كابر فون 
ریات ۱ 


وا مراب ان يقال ان عضا فا معطلا عن اللاك معرفة الجزئيات لکن‌هذا 


اولاً مان للایان الكاثولك الذي ينبت تدیر هذه السافلات باللائکهکقوله 


وا بیش 


في یا 3 ا چیہ ارواح خادمة » فا رکال نوا لایمرفون المزئيات لامتم ۳1 
ایکون للم ا ما بالاشیاہ التي َمل في هذا العام اذ الاقعال خاصة بالمريات 

و د بقوله في ج٥‏ :٠ہ‏ لاتقل امام الاك لیس عناية « وتاب و منافر 

| لالم الفلسنية اش هک ا الافلاك ام رن بالقل 
ا والارادة و ولذا ذهب غيرم الى ان الملاك يمرفا جز ت لکن في الملل ألكلية 
لیا ترج جم اشمولاتا لري کان ع التي عدو ث كرف .سقبل | 
من احوال المركات الفلكي ةلكن هذا القول لاخلص ما لقدم لان‌سرفة زيي 
١‏ العلل ااكلية لست معرفته من حي هو جزئی اي من حبث لخصوصياته تخصیة| 
| فان امك الذي يعرف الك دوف المستقبل بعدر الحرکات التككية أا رفني ال 
١‏ ولس يعرفه من حیث خصوصياته الاخصیة مالم بدركه بالحس ٠‏ والتدبيرواامناية | 
والمركة انعا بالجزئيات من حيث خصوصيااالشخصية ولذاينببي انیقالکاان 
الانسان يعرف بقوی مدركة مقتلفة اجناس جیم الاشياء فيعرف بقل لیات 

وللكدات وبا ساب ثيات والجسمانيات كذلك اللاك يعرف بقوتہالمقلیةالراحدۃ 
لین فنسن‌شان تریب الاشیاءان هک كان شي اعل رنب كانت قوته 
الاو وا 7 تاولا کیا بت بح ني الانسان‌فان المس المشترك اأذي هواعلی | 
| من اس الخاص وان کان فوۃ ة واحدة يدرك جيم ما تدرکه الشاعر الجسة 


| وامود! اخری لیس ید رکها مم من المشاع رکاقرق بينالابيض وال لووقں 
على ذلك فاا لأكان اللاك اعلى من الانسان فيرتبة الطبيعة فلادعمِ ان 
يقال ان الانسان يدرك بقوقر من قواء شين یی یدرکہ اللاك بقوتہ الداركة 
الواحدة الي ي العقل وٰذا قد عد ارسطو من الال أن يل الله الاذاع الذي 
دلمه نحن کا تقح من کتاب انفس۱ م۸۰ وکتاب الامیات ۲م۱9- واما 
کنية ادراك عقل اللاك لليزئياتفيمكن اعلبارهامن ان کا ان الاشیا+تصدر 


30000 
7 ات اف فيطبائم ا خاصة کنات تصدر عنه تحص ل في الل الي ابض 
وواشم ان الله بس يصدرعنه في الاشياه ما برجم الى الطبيءة الكلیةفقط بل 
]| تلاك الاشياء الى عي مبادىا التشخص ایض «لانه علة جوهر الشى كله ادنه 
|| وصورته ٠‏ ومعرفتهعلى حسب تسیبه لان عله وع الئیء کا مر تحقیقەنی 


2 اف۰۸فاذا کا ان الله ہو بذاته التي با يسبب جيم الاثباه شبه جيع 
الاشیاء وي ايعرف جميع الاشیا لاباعلبار الطبائم آلكلية فقط بل باعتبارالخصوصية 
الشخصیة ایض كذلك الملائكة يعرفون الاشياء بالصور الرتسمة فيم الله لا 
باعتبار الطبيعة الكلبة فقط بل باعتبار خصہعا ايض من حيث ان هذه الصوں 
مغلات متكارة لتك الزات الواحدة والسيطة 
اذا اجيب على الاول بان کلام انب وف عل عقلنا الذي لیس بقل الاشياة 
|| الا بااتبرید. وما جر دعر العلائق المأدية فانہیصبر بهذا التجريدكااوهذهالطريقة 
من التعقل لاتليق باللاننک کا مر في مب ههف۰۳ فاذا لیس حکہاواحدًا 
وعلى الثاني بان الملائكة لاتحال+ سب طيعتها ای شب لادبا ت کا پشبه نی 
شب خر بحسب موافقته ايه في نس في الولو فيالعرض بل كايشي الاعلى 
الادئی كشابهة الشعس للنار وعلى هذا الم رايضا یکین في الله شبه هيع الاشیاء 
باعتبار الصورة وباعتبار الدة من حيث ان کل ما يوجد في الاشیاه فله وجود 
|| سابق” في الله من حيث هوعلته وكذلك صور الم !لی التي هي شباهمنبمنة 
|| عن الذات الالهية اشباءالاشاه لاباعتہار الصورة ققط بل باعتبار المادة ایض 
وعلى شالت بان الملالکۃ يعرفون الجزئيات بالصور الکلیة التي في ممم ذاك 
اشباه الاشياء باعتبار المادىء الكليةو باعتبار مادیء الشخص٠‏ واما اه کف 
|| یکن معرفة أمور كثيرة بصورة واحدة بعینہا فقد مر يانه يمي دف؟ 


سس يمومه 


با 
الفصل الال 
ہل یعرف اللائکة المتقبلات 

بتخعلی الى الثالث بان يقال: يظمر ان املائكة يعرفون الستقبلات لانہماقدر 
:]| في المعرفة من الناس ٠‏ وبعض الد اس یعرفو نکثبرا من المستقبلات ٠‏ فا الملاتكة 
آحری بذاك 

۲ وارضاً ان الماضر والملقبل فصلان للرمان ٠‏ وعقل الملاك فوقالزمان ٠‏ لان | 
المقل المفارق ماو للسرمدية اي الده رکا في كتاب العلل قض "فا د اليس بين | 
| الاضي والمستقبل فرق بالنظرالى عقل الملاك بل یعرف كايا على ال 
| "ریات اللاك یس يعرف بالصور الستفادة من الاشیاہ بل بالصور 

الغزيزية الكلية ٠‏ ونسبة للصور الكلية الى الماضي والمستقبل سوا فاذا يظهران 
اللاتكة يعرفون الماضيات وا از شرات والستقبلات‌عی السواء 

+ وایضا کا يقال ايء بيد بسب الزمان كذلك يقال له برد بسب 
| الكان ٠‏ واملائكه یمرفون ن ایا اللعيدة : بحسب الكان ٠‏ اذا يعرفون 5 
| الاشیاء البعيدة بحسب الزمان المستقبل 

ككن يعار ض ذلك ان ما هوعلامة خاصة على الالرهية فیس يرز عل الک 
ومعرفة 4 الستفلات علامة جام الالوهية كقوله في اش ۱+ نوا ما 
55 فیا بعد نز کالہ فاد الملائكة لابعرفون الستتیلات 

والجوابان يقال انال تقہل‌یکن معرفته عل نحوین اولاً نی علتهوالئقبلات 
اي تصدر بالضرورة عنعالها تعرّف على هذا الهو معرفة بقيابة كشروق الهس 
غدا *فاما الي تصدرعن علها ني الغالب فانها تمرف لابالیقین بل بالحدس 
کیا ینقدم الطلیب فیعرف سلامة المريض وهذا الضرب من معرفةالستتبلات 
۱ حاصل” لکد وهو فيهم أقوى منه فينا على قدر ما عرفتم لمال الاشياء أي 


ا واک كان ا ان الاطاہ نينم اتفذنظر! في الاسباب م اعظم امن 2 
لے الرضالىتفيئة ٠‏ واما الي تصدرعن عللها في النادر ف مجميرلةبالكية 
ا كالاتفاة يات واي تمرف الستفبلات في اسما وعلی هذا من و 
| يعرف الستقبلاتلاتي تصدر بااضرورة 'ونیالنالب فقط بل الاتقاقات ايتا 
| لازالله رك جمیع اليافي رمث حاضرة لاز مان هیوست تغرقةله 
أ ولناكانت النظرة : الواحدۃ من الله لقع على جیم الاشیاءا ني تم الزما نکله 
وقرعها على شیاه حاضرة هوهو بری جميع الاشياء کا شي في انفسہاکا مرفي مي 
ف۷ ووعد اكلام ع عر لله . وال اي وکل عقل مخارق تمعن 
الہ دیةالالیة :فلا یست»مرقة المستغبل كاهو في هور مقدورة لمقل ماوق 

2 اجيب على الاول بان الناس لا يعرفون المستقبلات الا نی عللها ادبائجاء 
لله ٠‏ واللانک ة على هذا الغزادق عا بااستقبلات 

وعلی الثاني بان عقل الملاك وان كان فو الزمان الذي به لتقدر المركات 
الجسمانية الا ا فيه زمانا جسب تعاقب الاصورات المقلبةعلی حدما قال 
اوغسطينوس فی شرح تك لك لاب ۰ ۲« ان اله يمرك المخلرقات اریحایة في 
الزمان» وعکذا ماکان ني عقل اللاك تعاقب( تكن جميم الاشیاء تین 
| مان كله حاضرے له 
و الناٹ بانہ وان كانت'لصور التي نی عقل اللاك ةا في الفسهانسبة متساوية 
| الىالخاضرات والماضيات والستقبلات الا ان الحافمراتوالماضيات والستقلات 
؛ لست نسبتہا الى الصور على السواء لاس اله أضمرات 4ا طبيعة تشبه بها الصور 
ا ماصلة في عقل اللاك یکن سرفتا با واماالسلقہلات فلاتزال عارية عن 
| الطبيعة اي تشبه بها تلك ااصور فا لاسبيل الى معرفتا ہا 
وعل انام بان الاش اء دةس لكان موجودة” فيطبيعة الاشياءوتشترك | 


و نم 
سس ی سس سس سس سس ۱-7-7-7 
| ى صورة ما ماشب“عندالملا ولي سکذلگ المستقبلات کا مر فی جرمالفصل ٠‏ 
فاا لیس کہا واحد! 

الفصل' ارب 


هل يعرف الملاككة کے 

۱ / خط الى ام بان يقال : يظهر ان اا که يعرفون افکار القلوب فقدقال 
|| غر يغور يوس في 00 قول ايوب ۲۸« لایقاس ۳ 
ااذه ولا اجاج “حبار اي في سعادۃ الئبٹین « «یکون الواحد مرا اضر 
]| کیا ہو مر لنفسهوءتى لع عق لكل واحدر ند ضميره ايض » ٠‏ والمنبعثون 
سیکونون تال الاک كافي متى ٥٢‏ فاا يقدر الا اواحد ان يرىماني 
| ضعي رالاخر 
؟وايضا ان نسبة الصور المءقولة الى المقلكنسبة الاشكالالى الاج ام ومتى 
| ري الجسم بری شكله فا متى ؤي الجوهر العقلي ری الصورة المفواة 
التى فیه فادًا ماکان الملاك بری اللاك الا خر واأنفسايضا يظبر انه بقدران 
| برى تک یکلا 
۲ وايضآ ما نی عقلنا فمو اشبه باللاك ماني حبال لان هذا ول بالفعل 
| وذاك معقول" بالقوة فقط ۰ وما في ا ال عرفته مقدور ۶ لللاككالجمانات 
| لان الخبال قوة جسمانة ٠‏ فاد ا يظبر أن االاك يقدر ان يعرف افکر المقل 

ککی ن يعارش ذلك ان ما ہو خا ص باللہ فلیس يلبق باالاکه «ومعرفة اعکار| 
القلوب ام خاص" باه کقوله فيار ۹:۱۷" قاب الافسان خبيث وغير درك | 
ومن یعرفه لا ارب قاس اقب ان نانک د لایدرکون اسرار القلوب 

والجواب ان يقال ان تک الب یکن معرفته عل نحوین اولاً في مفعوله 
ومعرفتهعل هذا الغو ليست مندورة لللاك فقط بل للانسان ایض ولا کان 


نے ۳ سس 


منعوله اخ كانت معرفتهأدق ٠‏ فانالقكر يرف احبن لابلفمل الخارجى نقط | 
بل بالتبرايضارايضافالاطبا ونان رفوا بانبض بمض الاقالات انش اة 
واللاتكة او الشیاطین ايضا م احرى بذلك على قدر الزيادة في دقة اعبارم 
هذه التغيرات الجسمانية الخفية وبناء عليه قال اوغسطينوس في کتاب عرافة 
۱ الشباطين ب ۵« يعلون اسان بلاکلفة احوال الاس لالم عنها بالكلام نقط 
بل المتصورة بالفکر ایض متی أبدوا من انفسهم بعضالعلائم في الج دكوانكان 
|| قد قال ني کتاب الرجوع ٢ب٠‏ ۳«ان هذا لاسیلالی معرفة ان مك نيحدث» 
وی یک مرفةالاقکا بحس بكونهافي ال والانفالات جب کونہانی الارادة 
ومعرفتها على هذا الحو انا هي مقدورة لله وحدہ لان ارادة 07 


خاضعة لله وحده وهو وحده يقد ران پفمل فا که موضوعها الاصيل منحيث 
|| هرغايتها القصوى وسا نذا مزيد يان فيم ۱۳ ف او ٠١١‏ فه ۰ولذا 
فا يتعلق بالارادة وحدھااو بوجدفي الارادةو. حدهافاف هومعاومللهوحده ٠‏ ووا 
أن اعبار معتبر بالفعل لبعض الاشياء من متملقا تالارادةوحدهالانه متى.حصل 
راع ملک الم او وجدت عندهالصور العقلية فقا یتماہامتی اراد ولذا قال 
ارسول : في اکور۲:١۱ہ‏ ليس يعرف ما في الانان الا روح الانان الذي‌فیه» 

اذا اجيب عل الا ول بان ککرالانسان لیس يعرف من انان اخ رامین 
ادها کثافة | الم والا خر الارا ادة الاقة لاسرارها ٠‏ فامائم الاول برقع في 
البعث ولاوحود له فلا تكةواما لمان تیف قی بعد الم وہوموجودالات 

في اللانکه ومم ذلك فان ضیاہ ام شف ور اتل باعتباركية 
النعمة والمد وہذ | الاعتبارستکون رواية عقل الواحد مقدورة 1 للاخر 

وعل الثاني بانه وان كان اللاك الواحد بری الصور المقولة التي فی الا خر 
بب ان طر يقة الصور الممئولة يتفاوت عمومما في الکثرة والقلة بحسب تفاوت 


کک و مت 


شرف الجواهر لس‌بزم معذاك ان الواحد بعر ف كيف تصرف الا خرف تلك 
| الصور الممقولة ملاحظنہ ايأها بالنمل 

وعل الثالث بان انشموةا ةلت ريةفملها بل می تابعة ری 
جممانة او روحانة فأذا یت یمرفون المائات واحواٰاامکن ٹر م 
ان یعرفوا بذلك ما نی ال لشهوة والخبز ل الهیمبین بل الانسانین ایضا ا باعتا ران 
| الشهوة الحسية في فى الای‌قدتصدر ایا ال الئم ل تا تار ماجانيکاعدث 
دا ني الام 8 بس من الشرورة ان مرف که عرکه النہوتا سید 
اشخب نی الانسانباعبار تحرکھامن الارادة والعقللان الجر الادنی من‌اللفس 
ایض پشارغالمقل نوت من الاشتراك كشاكةللطيع للامر 727 
في اباب الاخبر وليس یلزم مم ذلك من معرفة اللاكماني شهوةالانانالحسية | 
او خیالہ انه يعرف ما في فکره اوارادتہلانالمقل والارادة لیساخاضعین!شموۃ 
الحسية او الخيال بل یکی التالف يما 

الفصل' الخامس 
هل بعرف املاككة اسرار الاعمة ۱ 

يخ الى الخامس بان يقال :يظبر ان لامك يعرفونلسرارالنعمة لان ارفع چیم 
الاسرار هو سر تجسدالمسع وعذاقدعرفهاللالکه منذاليدء فقد قال اوغسطینوس | 
في شرجتك هب۱۹« قد کان هذا السر تن الله منذ الدهور ولك | 
یٹ ان كان معلواً للروساءواہل‌السلطة السماويين » وقال الرسول في ١‏ تیو 
۲ « تل لللائکہ سر التقرى النظم » فاد | الاک بمرفون اسرار الاعمة 

٢‏ وایضا | ن حقائق جیع اسرار النعمة مندرجةني ا كة الالمية ٠‏ واللالکہ 
يرون که الله الي م في عين ذاته ٠‏ فاذًا يعرفون اسارالتعمة 
٣‏ وایضً ان الائیاء تدر بو نبوا طة الاک کا يتضمن قول دیونیسروس نی 


سو و بت 


مراب ااساطة السماویةب٤ ‏ وم رون سار الئسة فوعا۳ : ۷× ان اب لا | 
ينف ذكة الا ان يكن سره لبیدہالانیاہہ فادً! اللالکهیعرفون اسرارائعمة 

لکن يعارض ذلك ان لیس اح بتعرف ما بمرفہ ۰ والملامكة حتی الاعلون | 
نون عن أسرار النعمة الالمية ویتعرفونها فنی مراتب السلطة السماوية ب ۷ 
«ان اككتاب القدس يذّكر بض الذوات السماوية مستعلمة یسوم ومتعرفة 
منه فعلهُ الاي لاجانا و يسوع مفیدا اياهامباشرة »كا يتضحم ناش ۱:۳ حيث | 
جیب يسرع عل سؤال الاک من لقن ادرم: بقوہہ انا التكلمبالمدل» 

وا وب نیال لفلا كه معرفتين احدام| طبيعية ا يعرفون الا هتم | 
وبالصور الغريزية وپذه المعرفة لایقدرون ان يعرفوا اسر النعمة لان هذه 
الاسرار اغا تعلق بارادة اللہ وحدھا واذا کان تعذر عل الملاك الواحد معرفة 
انار الاخر المتعلقة بارادته فا ول انيتعذر عليه معرفةما يتمق بارادة الله وحدهاء 
وقد برهن الرسول على ذلك بقونی ١‏ کور۱۱:۳* لیس يعرف اح ما فيالانسان 
الاس الانسان الذي فيه فهكذا ای اح ما في الله الا روح الل -والئانية 
ما قوم بها سعادتہم وی التي با يرون الكلة وبرون الاشياء في الكلة ویہذہ 
الوثية يعرفون اسرار النعمة لکن لا كلها ولا كلهم على السواء بل بسا اراداله 
|| ان يكدنها لم کقول الرسول في ١‏ ر ۱۰:۲« قد جلاه الله نا پروحه “ولكن 
محیت ان اللاك الاعلین لکونہم انفذ مطالمة لحكة الالمیة يعرفون نی رؤية 
۱ اللہ اسرارا اکٹر واعلى يكشفونها لملائكة الادئین باشراقہم علیہموھذءالاسرار 
]| منهاما قد عرفوه من اول ابداعهم ومنها ما اطلموا عليه بعد ذلك سب ما 
پناسب وظائنہم 5 
اذا اجيب على الاول باه قد يكن النظرنی سرتسد المج على نحون اولا 


يعرف اللاك اسرار النعية 


سے 212 سی 


بالا ر 7 على هذا وگن تم ند ام وه اس 
عام منههة اليه جيع وظائفهم لانهم جیما ارواح خادمة تریس للفدمة من اجل 
الین سبرثون اللا صا فيعبرا :۱۶ وهذا اما یتم برا لهد ولذا وجب ان 
ایکون ا یع مطلمين على هذا السرمنذ البدہ ٠وثانيا‏ هكن النظر في سر التجسد 
باعبار احواله اخامة ول هذا لتحم يال جيع الملاتكة على جع الاحوال 
منذ البده بل منها م یف بعد ذلك لللائكد الاءلين ایض کا یتح من قول 


دیونسیوس المورد في العارضة 

وعل الثاني بان اللاك السعداء وان شاهدوا الحكة الامية لايحيطون بها | 
فلا یازہ ان يعرفواكل ما هو حتجب فیا 

وعلى الثالث بان کل ما عرفه الانبياه من سرالنمة بالوسجي الاي نقد أو 
الى اللاتکتبوجه اعلی جدًاث انه وا ن کان الله قد کشف بالا مال الانبياك ما 
کان مزع ان يفعله لاجل خلاص الجنى البشري فالرسل مع ذلك قد عرفوا | 
من هذ بعض احوال خصوصية یمرفبا الانيا کقولهني افس ٩:۳‏ «لستطیعون 
اد ذ رت ان تفہموا خبرتی في سرا الذي ل يملم عند 5 الشرفي اجيال 7 
آخری کا ال الان الع ارساه ات صحراتا ف . خرو الانیاه قد 

عرفوا م لم يعرفه متقدمو مک کقوه في مز ۸ هرت ا من‌الشیوخ» 
وقال غر يغوريوس يف خط ١١‏ على حزقیا « تعاقب الازمنة كثرت زيادة 
المعرفة الالة 2 

المحمث اكان واظسرن“ 


في طريقة ا مەرفة 720 


م يتبغر ني النظر في ما اريقة الەرفة الككية والبحث في ڈنٹ یدورعلی ديع سائل - اهل | 
2 ۳۹ بر 


سک ۷ ہے 


عقل اللاك عو تارۃ بالقوة وتارة" بالقس س؟ هل يقدر ملاك ان بعقل اشیاه كير ةم 
۳ هل بعقل بالتدريج ٠=‏ هل يعقل بالتركيب والتفصیل-٭ھل یکن وجود كذب في | 
عقل اللاك هل يجوز وصف معرفة لاله بالصباحيةوالمائية - ۷ مل المرفةالباحية | 
ہي ننس العرفة المائية او مبابنة لا - ا 
الفصل الاوّل” 
هل عقل اللاك اشر ار بالقوة ونارة بالتمل 
محل الى الاوّل بان يقال : يظبر ان عقل اللاك قد یکون احيانا 7 
لان ا مرکدینمل موجوز لو کانی الات و ۰ والعقول اک ترك | 
بالتعقل کا قال دیونیسیوس فی الاسماہ الاهمیةقب؛ ۰ فاذا المقول اللكية قدتکن ‏ 
احا بالقوة 
٢‏ وايش ماکان الشوق يتهاق بالیس حاصلا واکن تكن حصولہ لكل من 1 
ينتاف تقل شي فهو القوة الى ذلك الني* وفي ١‏ بطر ۱۲:۱ اي يشتاق | 
الملائكة ان يلموا علها فادًا قد یکون احيان عقل اللاك بالَرَۃ ۱ 
رای في کتاب العلل قض ۸ «القل قل عست حال خرن + 
وجوهر اللاك يخالمله شي ماوت فا قد یمقل اعيا بالقوة 
کک أن بعارض ذاك تول اوغسطنوس في شرح تلد كب مم الاک مند 7 


| 
خاقوا يحنظون بالطالةااقدسة والصالة لسريدية الكلة» والمقل الطالم لیس | 


بالقة بل بالقعل فا بس عقل الاك بالقوة 

والجواب ان یقال ان المقل یکون بالق ة عا نوی نک قال قوف يکناب | 
اس ۳ موقي الطیییات۸م۳۲احدهاقبل تم اوالاستباطايتبلانتحصل , 
له ملک ال والثاني ۔ تی کان حال عل ملك ام ولکه لابلاحظ ۰ فمل انحو ا 
الاول ۳۳ الملاك بالقوةاصلا بالنظر الی ما معرفته مقدورة لهبالفطرة اک 
ان الاجرام العالية ابيالسمارية ليس فيا قوة ال الیجود غير ستكل باشل | 


کثیرۃ واما التعقل فبتعلق بواحد فقط» 


ہے ابش 
کنات المقول الماوية اسيك اللالکۃ لیس فم تو عتايةغير. تكله کل | 
الاستكل بالصور المقلة الفر يزية “وام بالنغارا یما کف( م بالرحي فلامانم 
ان یکونعقاہم EN‏ اماو ية ايضاقدتكون احيانا بالقوة ا 7 
من امس - وعلى العو الثاني يكن ان یکون تقل الملاك بالفوۃ الى .ا 
بفطرتہ اذ لبس يلاحظ داب بالفمل كل ما يعرفه بفطرتہ٠‏ واما بالنظر لی 
الکلڈوا ,راء يغ الکلة فليس بالقوة اصلا على هذا انعولانہ 2 
بالفمل الک وما براه نی الكلة فان سعادة اللالکۃ قامقہذہ الروذية ٠‏ والسعادة 
لالقرم اللکه بل بالفمل کا قال الفيلسوف في اللات اب ۸ ۱ 

اذا اجيب على الاول بان المركة لاتياخذ هناك بحسب كونم! فعس الناقص 
اي الوجود بالقوة بل بحس بكر نبافعل کال اي للوجود بالفمل فييذ' الاعتار | 
يقال التمقل وااشعور حركة کا نی کتاب الفس ٣م‏ ۲۸ 

وع الثاني بان ذلك الشوق الذي 0۶ للشيء التشوّق بل 
امه ١‏ و بعال انهم يشا أقون روة ال بڈلنظرا ی الاوحية الجديدة البييتلةونها 


من الله على حسب اقتضاه الاحوال 
وعلى الثال باس نی جوهر االالكةقرّة محضة عن الفعل وکذا لیس عقل 
اللاك ایض هو ہالقوۃ دون فعلِ 
70 الثاني 
هل بقدر اللاك ان يم لے ایا کم وا 
تخل ا ی الٹانی بان‌یقال:یظہران األاك لبس یقدران يعقل اشیاء کور 8 
معا فقد قال الفياسوف نی کتاب الجدل كب دان الل يمكن تعلفہ باشیاہ 


"وايش لیس بعقل ٩‏ نيا بمسب تخل ال بالشبع الممقول کا يتخلق 


ا 
| الم بالشكل ‏ دوع تخلق جم واحدر باشکال عتلفة فا تم ان بمقل | 
العمل الراحد معقولات للم 
۳ وایض ان التعقل حركة ما ٠‏ وال رکه لا تعهى الى اطراف عختلفة ٠‏ فاذًا 
لبس يحدث ان تَمقّل اشيا كغيرة 5 
]| كن يعارض ذلك قول اوغسطيئوس في شرح تك ك ٤‏ ب ۳۲ « أن فو 
المقل لكي الروحانية تدرك باية السهرلة جميع ما تريده مما » 
ولواب ان یقا ل کا ان وحد:اط رکه لفتضی وحدةالطر ف كذاك وحدة الفعل 
| تتفي وحدۃ وضو وقديحدث أن بعض الا“ ا سب كيرا وكواحد وذلك 
| كاجزا متسر مالانهاذا أخذك انف کا كي فلاندر كال وال 
ا لہا ساولابنعل واحد:واذا أخذ تبحس کو اواحدا في ألكل فانهاتدرا رك با چس 
أو بالستزكبا | او وشل واحدربلاحظة الكل منص لكافيكتاب النفس 1۳۲ 
| وکا ايضا تن يقل مما ول ولموضوع باعلبارکونہما جلي قضية واحدة 
۱ وک ل متناسبين باعلبار اقا فينسبة واحدة ومن ذلك تالایا الكنيرة 
لايمكن تعذابا معا مس بكونبامتايزة بل اما سل مما بحسب اتمادها فيمعقول 
| واحد ‏ وكل + شی فهو معةول بالفمل بحصول نف ال فا 00 
انی 5 ی ادرا بصورة معقولة واحدة تدرك كمقول واحد دول زا 
| الاشياة التي دك بصور مقر متلفة فا | در کمقولات عتلفة 
۱ فاللائكة لذن با الممرفة اي بها يعرفون الاشیاہ بالكل يمرفون جيم الاشياد 
]أ بصورق معقولة واحدة وي الذات الالمية ٠‏ ولذا فعم باعتبار هذه المرفة يعرفون 
ا جيم الاشباہ مما مَأ کا اننا ایض في الوطن « لن تکون افکارنا متغيرة تنتقل ذھاب 
!وی من اشیاء الى اخرى بل سنری للحة واحد: چیم ما له سا على ماقال 
اوغ نوس في کتاب الثلوث ۲۵ ب ٠ ١١‏ واما بتاك المعرفة الي ہا رفون 


الاشياء بالصور الفريزية فیقدرون ان يعقلوا مما جميع تلك الاشياء التي تدرك 
بصورق ةر واحدة لا تلك التي تدرك بصور مختافة 
اذا اجب على الاول بان تمقل تمقل الکثیرکواحدر ہوعلی حر ما تقل واحدر 
وطل الثاني بان العقل پتخلق بالج العتول الحاصل عنده ولذا فهو يقدران 
بری اج معقول واحدر معقولات کثیرۃ مم کا ان الجسم الواحد یکن ان 
يجعل بشكل واحدر مشايها لاجسام_كثيرة ما 
ول اث کا على الاول 
الفصل' التاثكث 
ہل بعرف اللاك بالتدرع 
دای اثالث بان يقال : يظبر ان اللاك يعرف بالندریچ لان الندریج 
ان شدعب معرفة شي غبار ٠واللالكد‏ يعرفون شيا باخر لانم بەرفون 
للفاوقات بالكلة . او عقل اللاك برف باندریچ 
۲ وايش كل ما ہو مقدور للفوة السثلى فهومقدور للقوة الملا ايض ٠‏ والمقل 
الانسانی بندرعلی القياس ومعرفة العلل في المعلولات اللذین بها لقوم حقيقة 
التدر دم ناذا اولى ان يقدر عل ذلك عقل, اللاك الذي هو اعلی في رتبة الطبيعة 
۳ وايضا قال اییدوروس فيكتاب ا حبرالاعظم١‏ ب ۰ «الشياطيرلن 
يعرفون اما كغيرة باتجربة »وا معرفة اج ية ندر ية دنه من تک رانڈکر 
يحصل تجربة واحدة ومن تكرار التهارب يحص لكلي” واحد" کا في آخ ركتاب 
البرهان ۲ رفي اول الافیات ب۱ فاا معرفة الملالكة تدر يجية 
< ن يعارض ذلك قول دیونیسیوس في الامماء الالمية ب ۷ د ان اللاك 
لا يولفون المعرفة الالهية من الکلا م المبثوث ولا ينتقلون من شي عام الىهذه 
الاشیاه الخاصة مما » 


مه 
والمواب ان يقال ان مرتبة الللالکۃ بين الجواهر الروحانية كرتبة الاجرام 
| السماویة بين الجواهر الجسمانة کا اسلفنا غير مرة نی ف١ومب ٥٥‏ ف ١‏ فان 
١‏ ديوئيسيوس ایا قد دعام في الوضم القدم دکرہ عقولا سماویة والفرق بین 
الاجرام الماوية والارضية ان الاجرامالارضیة اتکتب كالما الاقصى بالتغير 
وا رك والاجرام السماو یت نحصل على كالما الاقمى في الحال من مجردطیعتا: 
١‏ فاذاكذلك المقول السافلة اي الشرية تكاس 2 من المركة ائدر کال 
الفمل العقلي في ادراك الحق وذلك لاما تتقل من مدرَلئر الى مد رواد 
| کانت في حال ادراكها ید الین تمظ چیم اللوازم اللاحفة له على اهايتة 
لمأكان فا عل لاتدريج ٠وهذه‏ الال تامة لللائکه : لانم في حال ادرا کم ما 
۱ يدركونه او بطباعم ؛ عون ج هما يكن ادراك نيهولنا يقال للم جواہرعقلیة 
لاا ردنا ایض وال الطبيعية يقال انه بل ومن م يقال للعقل 
ملكة الادىء الأول ٠‏ واما النفوس الشر بةقالتی تکسب معرفة الحق دوع من 
الندریج فبقال لا جواهر ناطفة واا بحدث ها ذلك من ضعف الدورالمقلی فيا 
فا کان لها کال الور العقلىكاملامكة ککانت متی ادرکت البادی؟ ادرکت‌في 
الال من اول للحظة کل قوتها ملا حظلة كما یکن استباطہ مما بالقياس ٠‏ 
2 اجب على الاول بن ندرج يدل على حر رک ما «وكل حركة فھیمن 
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من شیۂ سوب متقدم الى مدر فة شية آخر رمعا بط ماخر بعد ان کان 
مجهولاً وامامتی كان حالما بلحظ الواحد يلظ الاخ رکا بلحظ في ار صورة 


| الشيء والذي؛ مما فی معرفة تدر يجيةوطط هذا الحو يعرف اللالکتالائیا: 


نی الكلة 
وعل الثاني بان الاک يقدرون أن یقیسوا على انبم عالون بالقباس و يرون 


ہے۔ ره تیه 


لماولات يار وال في لمات كك لاد نم تحص نین معرفة لول | 
جح 7 و ان مات ون لت الا لال 
وعلى الاك بان اتجربة لقال في الملاتكة وا ضیاطینعل نحو من الهاي 
من حیث اين بدرکون الحسوسات الحاضرة ولكن دون شيه من الندريج 
۱ افصل لبم 
ہل يعقل الاک بالتركيب رالتفصیل 

يخس الى لیم بان يقال : یظہر ان الملالكة یعقلون بالتركيب والتفصيل 
لانه 7 کٹ ةنا ك مکی“ عقلي" كا في كتاب النفس > 
| م۱٢‏ وعقل اللاك يوجدفيه سقولات كغيرةلانه يقل الامور نة بصور 
عد ولس يمقلب كلها مما ٠فاذًا‏ بوجد في عقل اللاك تركبب” وتفصيل 
٢‏ وايضا ان التباعد بین السلب والايجاب اعظم من التباعد بین کل‌طیمتین 
متقابلتین لان الیا۔زالاول يكون بالا جاب والساب ٠و‏ بعض الطبائع المباعدة 
ليس يعرفها اللاك بواحدر بل بصور ختلنةکا يتم ما مرفي ف۷٢‏ فاد لاب" 
ان يعرف الاتجاب والسلب با کثرمن واحدر وھکذا بظهر ان اللاك یمقل 
رکب والفصیل 

٣وايةا‏ ان الكلام دليل العقل ٠‏ واملائكة مت یکوا الناس نطقوا بالتضایا 
اموجبة واللبة اتی ہی دلائل التركيب والتفصيل نی الم لکا بظہر في«واطن 

كثيرة من الكتاب المقدس ٠‏ فاا يظهر ان اللاك یعقل بال ركب والتفصيل 

لکن بعارض ذلك قول دیونیسیوس فی الاسیاء الالمیةب ۷مقا٢‏ «ان قوة 
الملامكة المقلية لالا بابساطة النافذة الى للعقول الافیة» والمقل الط 
مغر عن ال رکب والنفصي لك فيكتابالنفس ۳م ۰٢٢‏ فاا اللاك بعقل دون 
مكبر وتصيل 


والجرات ان بقل ان نسبة حول ال للوضوع في مقل ارکب والفصل | ۱ 
کنبة استبجةالى البد, فيالمقل البرهن بالاتقال' نكري فل وکن عقنا ری ! 
حالاً في ادل حفیقة ت التية لكان بت بالندر ۱ و بلانقل انکر وکزالوا 
TT‏ لدعي اکن اثاته له و تفه عنه 
ماکان يمقر اصلاً بالت ركيب والتغصيل بل باد رال لاهية فقط فا" مکز ای 
آن عقلنا ہمقل بلندریج وریپ والتفصيل لانه في اول اد دراكا مد کا 
اس يقدران بلحظ في الخال کل ما يندرج في قوته ومذا بعرض من 
من انر و این > مرفالفصل لابق فاا !انا انور احعقل فيالملاك 
ا کال لا نهد 7 57 وصقيلة جنا کاقال وت س في لامماءالالهية 
نا ملاك کاس يعقل بالانتقال الفكري کذئك لیس یعش بالترکیب | 

اضہزکہہ مم ذلك یعقل ت رکم القضاياوتقصيابا کا یەقل الا ثقال الفكري | 
في یلیل | المركات بالبساطة والقرکات بطریقة ثبتة والماديات 
بطریقةعجرادۃ 
ا اجب على الاول بان لیس کل کار في المقولات تحدت ترکیا بل 
أ كثرة تلت المعقولات الى یت احدها للا خر او نی عنه ٠‏ والملاك قا ماهية 
ا شی یمق مكل مابیکن ناته لهاو ئنیہ عنه ٠‏ فادًا بتعقله لماهية يتل بعقله 
۱ الواحد واي ط کل ما يكن ان نعقله بالتركيب والتفصيل 
/ 05 اننانی بان ماهيات الاشياء الختلفة اقل تغايرا باعتبارحقیقة الرجود من 
ا الايجاب والسلب ‏ واما باعتبار حقيقة العرفة فالايجاب والسلب كر اتفاقالانه 
في حال ٠‏ دراك صدق الاب يدر کذب الز فى المقابل 

وعل !ناك بان نطق لاک انا ار رانا انا يوضع انہمیدرکون 
ال رکب ب والتفصيل ولس بدلعلى انهم يدركون بالت کی کې والتفصيل بل‌تعتل 


1 
11 
أب 

1 


ر 
لاهية بالبساطة 
الفصل' ا لحاس 
هل يجوز ان بكون في عقل اللا کذب“ 

دی إلى الاول بان يقال :یظہر انه يجوز ان يكون في عقل اللا ك كذب” 
فان مرجم مت ورد الى الکذب ٠‏ وفي الشياطين «خیال عات »م قال 
ديونبسيوس فی الاسماء اللاهمیةب؛ مقا۱۹ ٠فأذا‏ بظہر أنه جوز ان یکون فيعقل 
ا کلب“ 

۲ وایضا ان الجبالة هي سبب التصور الکاذب : ويجوز ان یکون في اللالکۃ 
جهالة کا قال دیونیسیوس في مراتب السلطة البيعية ب 1 فاذا يظبر انه يجوز 
ان یکون فه م كذب” 

۳ وايشاكل ما سقط عن حقيقة المكة و يسدعتاء محصل في کل کذب" 
او ضلال" وقد اثنت ديوئيسيرس ذلك للشیاطین في الاسماء الامیةب۰۷ فا 
يظبر انه يجوز أن یکون في عقل الاک كذب” 

لکن يعارض ذلك ان الفيلوف قال في كتاب النفس ۶۶۱۳ الل صادق” 
دا » وقال اوغ طوس ایض في کتاب ۲ مب ۳۲« لیس ۳۷ ال اق 
واللااکه لايدركون شیا الا بطريق التعقل ٠‏ فاد لوس موز ان يكون فيدراك 
اللانکه خداع ا ركذب 

والجواب ان يقال ان حقیقة هذه السألة تتعاق شيا ما ہامضی فقدس في 
الفصل السابن ان اللاك لیس یعقل بالتركيب والتفصیل ہل بتعقلالماهية ٠‏ والمقل 
صادق دا في ادرک الاه کا اناس صادق دام نی ادراك ٠‏ وشوعه الخاص 
کیا ني كتاب الفس ۰۲۹۳ع ات الداع والکذب في تل الاي انا 


يعرض نا بالعرض اي باعتبار ترک برا اما با خذناحد شي* مکان حدِ شي ۳ 


/ 


ا الحاصةبه وراتم ان ماهية الشيء اما تصلعلان تکون مبدا المعرفة بالنظرالى 


لاني لاناك ولذا لیس یک ان بكونفيهم کذب؛ او خطا وماالشیاطین 


ره فەواء |الاءورالفائنة الطبیعة ققد يكن 1 وت رای‌راه 
ایا لدان ن ينبعت او ا الانسان نمك أنه لیس ۱ 


عده اذعانهم لممكة الالحية .واما الجبالة فلت في املانكة بالنظر الى المدارك 
الطلبمية بل بالنظر الى المدارك الفائقة الطبيعة »یت أي ان المقل في ادراكه 
لاه عاد دات الا بالعرض متی وجه نظره ای ترکیب او تفیل ما على 


او کے 


او ہکون اركان المد غير تلائة کا ! عرفت شي* بانەحیوان ذو اريعر ا 
لاس ى حوان كذلك ۰ وم أن مرش نيا ریاخذ حدو ودهامن! مور 
مختلفة احدھا بازلة مادة لاخ واما في تقل الاهیات السبطة > فیالالمیات 
۲٩‏ "فلي یکذب" لانها اما لاك اصلاً فلانعقل شين سب اوند اي 
فیکذا اذا لیس یکن ان یکون بالذاتفيعقل ملاك کذب اوضلال اوخداع 
بل اما يحدث ذلك بالعرض ولکن على خلاف ما يحدث فنا لاتاقد توصل 
احيانا الى تعقل الماعية بالتركيب والتفصی لک اذا بت في حدر بطريق القسمة 
والبرعانوهذا لاحل له فانک بلانهم بماهيةالشي* ید رکون جميعالاحكام 


ا يلاثم ذلك الشيء او ينتني عنه طبع لابالنظر الما علق بترتیب الله الفائق 
الطبيمة ٠‏ فاذًا ماکان الملا لك الاخیار ذوي ارادة . مستقيمة کانوا دراك ماهة 
٤‏ لاعکون ص مایتعلتی به نذا لق الطبيعة ال على شرطا انلایکونالەریب 


لام بارادتهم الفاسدة يستسفون بالمقل عن ا که الالمية فقد عکوناً 


7 شیا یبا الة الطبيعية حك مطلقا فا تعلق باثي يد تىل یفام 


ولك ينتسم الجواب على الاعتراضات لان 2 نا هو باعتبار | 


کے جن 
النصل' السادس” 
هل یوجد في |الالكة معرفة مباعية ومسائية 
یال السادس بت يقال : یظہران یس‌نياللانکه معرفة تست ۱ 
سائيةفان السا والصباح يخالطعا الظلام ٠‏ ولیس في معرفة الملالشظلام” اذ 
لس فیا خلا رکذ فا لیس ينغي ان يقال لها صباحية أوسائية 
۲ وایضا ان بين المساء والصباح زمان اليل وبين الصباح والمساء زەانالظہر 
| فلوكان في اللالكة «مرفة صباحیة وسائیة لوجب ان بكون فيهم ایشا معرفة 
| ظبرية وليلبةني مایظہر 
۳ وايضا ان تفصیل ال رفقعلی حسب اختلاف المعروفات ولذا سی 
نی كتاب النذس۳م۳۸ « ان العلوم تنقسم بحسب قسمة الاشیاه»والاشیاه ما 
ثلنة اغاء 5-0 اي وجود في الكلة ووجود في طبائمہا باس ووجود في | 
اقل اکر یکا قال اوغسطينوسفي شرح تك ك۲ ب۸ ۰ فلوجملفي اللامكة 
|أسرفة 2 صباحبةوساليةبإباروجودالاشياء في الكلة وني طبائعها الاصتا وجب 
ایض ان سل فہم معرفة ثالاة باعتبار وجود الاشیاہ في المقل اللكي 
لکن‌یمارش ذلك ان اوغسطينوس في شرح نك هب۲ ۲و۱ ۳ وني مدينة 
الله ۱۲۵ ب۷و ۲۰ قد فصل‌سرفة اللالکہ الى صباحية وسائية 
۱ والجواب ان يقال ان ما يقال عن المعرفة الصباحية وااسائیة في الا که قدا 
٠‏ اوغ طيوس الذي ذهب الى إن ليس الراد بالايام ات الي کان 
لہ ابدع 0 جيع الاشیاہ لام التعارفة ند اي 7 دنمس ماہذکر 
من 1 تهس آبدعت في الوم الم ہل لاراد 3 واحد وهوالمرفة ۳ 


07 احناس الاشياء ٠‏ وکا ان الصاح في اليوم المتعارف هواول الیوم 
والساه آخرہ كذلاك معرفةالوجود لد لی للاشياء يقال ها معرفة صباحية وهذه ! 


۱ 


|| فبكذا ادا معرفة اللاك يب مرف الاشياء فيطبائم! الخاصةهي نهار بالقياس 


| تکون بحسب وجود الاشياء في الكلة ومحرفة وجود الشي ء امخلرق بحسب قبامه | 
| في طبيعته الخاصة يقال ا معرفةمسائية لانوجود الاشبا يصدر عن الکعیی 


| انها مبدوه الاولي وهذا الصدور ينتش ال وجود الاشياء خاصل مانیٴطا ہا 


اذا اجيب على الاول بان السا والصباح توصف بهما المعرفة الملكيةعل سبيل 
التشبيه لامن جية مخالطة الظلة بل من جبة معنی اليد وی او يقال لا 
انم ان یقال لٿيء نور بالنسبة الى شيء وظلمة بالشبة الى شيء آخ رکا قال | 
| اوغسطبنوس في شرح تك لك ۽ ب ۲۳ کا ان سیر امین والابرار يقال ما 
| نة إلى ال و كقوله في افس ۸:٥‏ كلتم حيتاظلمة اما ان فلت نورقي 
رب » ویقال ها بالسبة الى حیوۃ الد مظلة کقرلہ ني؟ بط ۱۹:۱ «وعندک | 
كلام الانياء الذي نون اذا اصفيعاليه كانهمعباح'يني؛ في کان مظل » | 


الى الجهالة او الضلال ولكنها مظلمة پاقیاس الىرواية الكلة ٠‏ 

وعل الثاني بان المعرفة الصباحة والمسائية تحص بواحد بعينه اي بالملامكة 
المستديرين المنحازين عن الظلمة اي عن اللاك الاشرار »والملائكة الاخیار 
متىعرفوا الخليقة لایةفون‌عندها مما يكون إظلاما و عم بلى يوجهون ذلك الى 
جد اله الذي بمرفون فيه جيم الاشیاہ على انه مہدڑھا ولنا لیس يعقب فیہم 
الساء الیل بل المباح على انهتعی اليوم السابق وہدا اليوم الاحق من | 
حيث ان الاک يوجهون معرفة العمل السايق الى حد اه واءا الفلور فیندرج 
3 5 ارم من حيث هرودط" بين طرفيه او يكن اطلاقه على معرفة 3 ۱ 
التي ليس ما اول ولا آخر 
وعلى الثالك بان الملائكة ثم ایض مخاوقات فاذا وجود الاشياءفي العمل ا کی 


کی رت 
المعرفة المسائية کوجود الاشياء في طبائعها ا حاصة 
الفصل” الابما 
هل المعرفة الصباحية والمسائية واحدة 
بل الى السابع بأذيقال:بظبران العرفة الساثیة والصباحية واحدة فني | 
| تك ٥:۱‏ «وکان ور 2 7 واسد »وراد ای امرفة اة 
قال اوغسطينوس في الوضع اللقدم دكره ۰ فاذا العرفة الصباحية والسائية في ٠‏ 
اللاك واحدة بعينها : 
٠ |‏ ۲ وایضاً تلان يمسم أخران لفو واحدة + والاشکه مدا بل ار ٠‏ 
|| الصباحية لانہم يروت دا لله والاشیاء في الله كقوله في متى ۰:۱۸ ان : 
ملالكتهم كل حبن یماینون وجه ابي الفا ارکانت المرفة المائية مغايرة 
للعرفةااباحة المذر مطلقاً على اللاك ان یکون بفمل المرفة الماية ٠‏ 
#وايضا قال ارسول نی ١‏ كور ۱۰:۱۳ تی جاء الكامل يطل الناقص» ' 
ولركانت العرفة المسائية مغایرۃٌ للعرفةالصباحية لست الا قياس الناقصس الى! 
الکامل فلایکن اجتاعها مما 


کک ن يعارض ذلك قول او اوغسطينوس في شرج تكك؛+٤ب؛‏ ۲ « أن بين معرفة 

يد ما في كلة اللهومعرفته في طبيعته فرق عظباً حنی حو ان تشن تلك بالہار 
وهذه بالمساء » 

والحواب ان يقال انه يقال معرفة مائية الممرفة اللانکه الاشیاء فى طبائمیا 
وت يجوز ان يكون معنى ذلك ارت الاک 
| يستفيدون العرفة من طبائم الاشباہ الحاصة على ان تکون في المارة دالة 3 
ذبة اليد لان الملاتكة لايستفيدون المعرفة من الاشیاءکا مر فيه هی 


فاد ذاقنا في طائم الخاصة ااه بامبار حقيقة دروف من حيث هوخاض” 


نز هه 
للعرفة بمنى ان المعرفة المائية لقال في الملائكة باعلبار معرفتہم وجود الاشیاہ 
الذي لها فيطبائعها الخاصة وعذا يعرفونه بواسطتين اي بالصور الغريزيةو بحقائق 
الاشياء الماصلة في الككلة لانهم برژیتہم الكلة لا يعرفون وجود الاشباء الذي 
ها في الكلة فقط بل ذلك الیعود الذي لها نی طبائمبا الخاصة ايا کا ان الله 
بروزیتہ نفسه يعرف وجود الاشیاہ الذي لا في طبائعها الخاصة ٠‏ ادا اذا کات 
العرفة اللسائیة لقال في اللائكة باعلبار معرفتهم وجود الاشیاہ النسيه لا في 

طائما الخاصة پروایهم الكلةكانت اامرقة المسائية والصباحية مغد تين ذا 
ومتغایرتین بحسب العلومات فقط «واما اذا كانت المعرفة المائية لقال باعطبار 
معرفة اللانکه وجود الاشياد الذي لها فيطبائعها ا حاصة بالصور الغريزية كانت || 
المرفة السائة مغايرة للعرفة الصباحية ويظبر ان اوضسطینوس قد اراد هذا 
العنى حيث جمل احداها ناقصة بالنبة الى ۳ ی 

اذا اجيب على الاول بانه کا ان عدد ستة الایام على ما فہمہ اوغسطينوس 
بت بحسب ستة اجناس الاشياء الي ترف من اللالکہ “كنك رحد: اليوم 
ا وحدة الشيء المروفالذي وزع ذلك ! 5 يعرف عارف ۳ 


وعلى الثاني بانه يجوز اجتاع | ربن لقو واحدة مت ی کان مرجع احدها ال 
لاخ رکا نمع من ان الارادة قد تر يد الغاية وما الى الذاية ما والعقل يعقل 
الیادی» والنتائم بالبادىء ما متى حصل له الم ولعرفة السائیة في املالكة 
ترجم ال المعرفة الصباحية کا قال اوغسطبنوس في شرح تك لد ٩‏ ب ۰۲۹ 
ناذا الام م من اجتاعھا معط في اللالکۃ 

وعل اثالث بانه متی جا اككامل فانه يطل الناقص القابل له کا بطل الاجان 
الذي یتعلی با لا بری عند يد الرواية ۰ ونقصان المعرقة المساية لیس مقابلاً 
کال المرفة الصباحية فان سرفة شي* فينفسه ليست مقابلة لمعرفتهفيءلنه ولا 


معرفه شي * بو 

ا و ا اسطة. ية ركذا جوز ا : 
تومل ا برهانه وجد ون ان یز من 
الاوك شی وان سينو اة الغير الخلوقة و بالصورة الغریز 5 


ES 27‏ 
موش ان 0 و خسون“ 
فى ارادة الملائكة - وفیه اربعة فصول 
نم يجب النظر في ما يتعلق بارادة اللالكة وسنبست اولاً في الارادة وان حرکہا/ 
الي ہي الحبة. وانيحث في الاول بدور على اربع مس لى- ١‏ هل في الملاككة ارادة -؟ هل | 
ارادة الملاككة ہي عين طبیعتہہ 'رعین عقلهم ابیت هل في 2 لكة اخنيار = 4 هل 
بوجد فیهم وڈ غضبیة وشهرائية 
7 3 و 
الفصل الاول 
هل في الالاككة 'رادة 
نحط ال الاول بان يقال : بظهر ان ليس فانک ارادة لان الارادة 
00 الفیلسوف فی کتاب ال فس۲ ۰۲ ولیس في الا که 
ي* اعلى من ۰ الط تی “فاا لیس فر ارادۃ نی أعلى من الا رادة | 
5 0 ن الارادة مندرجة مرت الشپودکا تضم من الفيلسوف في الوضم 
المتقدم ذكره ٠‏ والشہوۃ اتعلق بالناقص لانہا نتماق بالامر الغير ا اصل ٠‏ فا 
می شي* من التقص في اللالكة ولا سما السعداه یظہران لبسة 


۳ وايضا قال الفيلسوف فيكتاب الفی ٣‏ م + أن الارادة رل غ رك | 
لانها تفرك م. ن ال رکه يسك مرک لکونا غير حسعية . 
فاذًا لیس في الاک ارادة 
کک ن يعارض ذلك قول اوغ 


ارادة | 


س نی کتاب الالو - ۱۱و۱۲« ان 


في انس بحسب إذاكرة والمقل والارادة » وصورة ال 
ت موجودة في النفس الشرية فقط بل في النفس المكية ايشا لان تفس 
الک ٹا | قدرة على معرفة اه فاد | ييجد في الاک أرادة 

وا خواب ان يقال لابا مائات اراد لک ولابضا ذلك فيسل 
انهلا اکا نکل شی صادرا عن الارادة الالمية كان کل شیک يبل بالشبوة الى 
یط EE‏ لاعلى تحر واحار فان من الاشاء #مايلالى ار 
كبرد لنبة ة الطبيعية دون ادرا کاب نبت والاجسام ااغیر تفه وهذا الیل 
7 یسی شهوة طبيعية ومنہا ما جيل الى الور مع تيء من الادراك فلا 
٠‏ يدرك حقيقة ا یر بل يدرك خیرا ما جد کا آن ۳ يدرك ا ْلووالاِیض 
| ونوا والیل اللاحق لهذا الادراك یسی شموۃ حسية وہنہا ما ميل الى ا یر 
الادراك لذي به يدرك حقيقة الخير ما موی العقل وحده وهذا الم 
اویل الى الخير ميلا كاملا في الغاية لانه لا يوجه الى الخير مرن الغیر فقط 
کالاشباہ العارية عن الادراك ولا هيل الى ا بر اي فقطط كذي الادراك 
الى فقط بل يل الى رلک وهذا الیل يس ارادة ۰ اذل کف 
للانکۃ یدرک بدرکون بالعقل حقيقة ابر لية کان من ارام ان فيهم ارادة 

اذا اجب على الاول بان عر النطق على الس لی سكملرٌ المقلعلى النطق 
لان النطق اعلىمن الس باعلبار اخلاف الدارك فان الس بتعاق با جزلیات 
والنطق يعلق لیات ود وجب ايكون هون من تان احداهاستمية 
الى احبر لكي وتخدص بالنطق والأخری من وة الى الخير زئي وتختص باحس ٠‏ 
واما الل والاطق فتلفان فيكيفية الادراك لان المقل يدرك بظر بطر 
واشطق يدرك جن احد الى اآخرغيرانالنطومع دای بالتدریچ 
الى اد راك تفس ما درک المقل دون ون تدريج وهو واي E‏ الوضوع الذي 


- ۹۳ سم 


رض عل بونج وین جه اقل رامین قابس في 
اللائکد الذین ثم عقلیون فقط شهوة ا لی من الارادة 

وعلی الثاني باه وانکان اسم القوة الشہوائیة مأخودًا من اشتہاہ غير الحاصل 
۱ فلیست القوة الشهوانية ح ذلك ال غير الاما فقط بل اول ایشا 
ارا انر یکی کا انام ان ما غود في الاصل ( اي في اللاتئية ) من 
ممنى ایذاہ القدم مم 0 راد به ذلك فقط ۰ رکذا القوة الفضية نی من 
| القضب مم انه ا والجرأة ونظائرا 

وعلى الثالث بان الارادة يقال ما عم لغ" متر له" باعتبار اطلاق ون 
الارادة والتعقل وهذه ارک لا وتنم وجودھا في الاک لانہا نما او عو 
كام ل کا ني کناب النفس ۳م ۲۸ 


افصل الاي 
عل الاراد: في االائکة مغایرة" للعقل 


خط الى الثاني بان یقال: یہر انالارادة في لللالکۃ ليست مغايرة سل 
والطبيعة فان اللاك ابسط من الجسم الطبيعي والجسم الطبيعي يبل بصورته الى | 
غابته التي في خيره فاد اولى ان یکون الا كذلك ٠‏ وصورة الملاك في اما 
الطبيمة القائم بنفسه فیا اوالشيم الحاصل في عقله ٠‏ فاا اللاك ييل الى ار 
2 او باج المقول ٠‏ وهذا الیل الى الخير غص الارادة ٠‏ فاد ليست 

رادة الملاك مغايرة لطبيعته او لمقله 

۲ وايضأ انموضوع المقلھ و الحق وموضوع الارادة ہوا یرہ والخير والحق 
ليسا متفایرین انا بل اعتبارا فقط٠‏ فاذًا لیس المقل والارادة متغايرين دا 
۳ وابضاً ان الاخلاف في السوم والخصوص لاب ر اختلاقا نی القوی‌فان 
اة الباصرۃ مم كوم أواحدةبميماتدركاللونوالبياض:والخير والحق بظہر انبا أ 


بج۶ وا كيم 


کالما والخاص لان الحق خيرٌ ما اي خبرالمقل فا الارادة التي ۱ مرا 
المير ليست مفایرة للعقل الذي موضوعه المق 
لکن بمارض ذلك ان الارادة فيا فانک تعلق ار ات‌فقط والعفل تماق 
بالحيراتوالشرور لانہمید رکر كامسا ٠‏ فا الا نادة فولللالكة مغايرة لمقلهم 
والجواب ان يقال ان الارادة في اللالکه قوة ماوي لیست نفس طبيعتهم 
ولا نفس تلا انها ليست طبيمة م فظاهر من نطبيعة الي اوماحيته تخصر 
ف فاد كل 3 پتاول ام | خارجا عنه فاس ماهيته ولذا نجد نی الاجرام 
الطبيعية ان الیل الى وجود الشيء لابحصل بامر زائد على الماهية بل باقادةالتي 
قشتھی الوجود قبل حصوذا عليه وبالصورة التي تحفظ على الشي* وجوده بعد 
حصوله علیہ واما یل الى شی خارجر حصل بام زائر على الاعیة کصول 
الیل الى اكان بالتقل او با حة وحصول اليل الى فس شبه الفاعل بالكبفيات 
الذعلیة ٠‏ والارادة يل الى ا حر طعا فاذا نما تكون الارادة نفس الماهية حيث 
ندرج ال رکه في ماعیة الریدوهذا يكونني الله الذيلا يريد امرا خارجاعنه 
الاباعبار د خبرینەولی یکن ن صدق ذلك على مخاونر لان الخير الغير التنائي خارج 
2 وساي السلا اد يتنم أن تکرر ن اراد اللاك او اي ماوق آخرنفس 
ماهيته وكذا هتنم ايشا ان ا عق لاملا او الانسان لان المعرفة تحصل 
بحصول ال مروف في العارف: :ولا کان عقلہ یقداول ما ہو خارج عنه منحيث 
ان ما هوخارج عنه نات من شنأنه ان يوجد فيه نوع من الوجود ٠‏ والارادة 
لتناول ماعو خارح من‌حیت لها تجه يلر ما نرعامن الاتجاه الى اي ءا خارج 
وحصول شی في نفسه على ما هو خارج عنه وتوجهه الى شی خارج ها الى 
قوتين تین ٠‏ فا لابد من این المقل والارادة في كل مخاوق ككن لا 
في لل انل في تنس على لنرجود کي وی کي وذ كان کل من اراد 


بت کہ بج 


۳ نفس ذاته ا 
اذا اجیب على الاول بان الجسم الطبيعي هيل الى وحوده باأصورة "خوهرية 
واما الى اخارج مر زائ رکا مر في جرم الفصل 
وعل "ك انی بان وی لاتختاف باختلاف الموضوءات الادي بل باختلافھا 

الصوري الذي ۱ ٣‏ 2 الوضوع واذاکان الاختلاف فی رة ة ابر 

| والحق كنا اعرف ال والارادة 

ا وعل "ثالث بانہ اکن ا روا مق متساوقین ذا اکانا یر تل من العقل 


تمت اعتبار الحق٠‏ وا حق يشخ مر الارادة تحت اعتبار اخبر ٠‏ غير ان | 
تلا فک في اختلاف القوى کا مر فيس ٦‏ اف و؛ وني 
جرم الفصل 


اقم ل ال" 
عل في الملاككة اختیار“ 

خط الى الثالث بان يقال يظبر ان لبس في الاک الختيارلان تمل الاختبار 
| ھوالاقدب٠‏ والالتقاب یمان یکونفی اللالکہ لانه شماه ما سبق الاظارفيه 
| بالشورة ٠‏ والشورة + مث اکا فيالخلقياتك ۲ب #والملالكه لايدركون ار 
وال ث لان هذا الى التدریج النطقي فا یظهر انلس في االانکة اختیار 
٣‏ وا ان الاختیار یتعلق بالشدین ولس في الملاتكة من جیةالمقلما 
| تعلق بالضدین اذ لس لیس بخطی+ عق في المقولات الطبيعية کا مریمب 8ه 
ف٥۰‏ فاا یس مجوز ان یکون فهم اختبار من جهة الشموة ايشا 

۳ وابضاً ماکان طیعا في الملالكة فانه يصدقعايم سب الاکتروالاتا | 
لان الطبيمةالمقلية هي في الملاتكة الاعلین اکل منباني الللامكة الادنین» 
والاختبار ليس يقبل الاکٹر والاقل: فاذًا لیس في الملاتكه اختبار 


لد وه سم 


| لكن بارض ذلك ان الاختبار يرجم الى شرف الانسان ٠‏ واللانکہ اشرف | 
من الناس ۰ فاا ماکان الاختبار موجود! في الاس کان بالاولى :وجودا في 
الاک 

والجواب ان يقال من الاشياه ما لیس بفعل اکا پل «تفملاً وتحرکا من 
الغی کارا اليم الى ادف من الرامي ونا ما یفعل سا کا سار 
كى لامتاراکا۔لبوانات الغير الناطقة فان الشاۃ تهرب من الذئي حا کڈ 
| انه عدر ماغبران‌ھذا کلیس ب ع ڈابالاختیار بل هو مركوة فیا منااطیعة 
' ولیس یقدران یفعل 20 ھا فقط من حبثانہ يدرك حقيقة 


| اخبرالکلبة فیقدران ج ان هذا او ذاك خی ٠‏ فا حب ثكان العقل کا 
الاختیار وهكذا بتع انالا ختیار موجود في الملامكة وعلى حال e‏ دہ 
في ااناس کلمت ایض 
[١‏ اذا اجب على الاول بان کلام الفيلسوف على الاتغاب باعتبار اختصاصه 
ہے .وکا ان اا رالانان في النظريات يختلف عن اعبار اللاك من 
ا حيث ان احدها يعمل دوز نظر و هر والا خر تحمل 5 بنظرِ ار وش رکنات 
۱ لار ایی الععلیات ۰ فاذا یوجد فياالانکه یاب كن لبس مع إعال الاي 
| والنظر بل بادراک الحق بداهة 

وعل الثاني بان المعرفة نتم بحصول المعروف في العار ف كا مر فيالفصل السايق 
۱ و ان ٠‏ واذا خلا شي ور دوہ 
اذا دا اذا لم پکر رت عقل اللاك محدودا الى کل حق یقدر عل ادراکہ بطبعه 
یکی ال ملا فيطبيعته “على ان فمل الو ا ان ينوم ييل الاتقمالالى 
| اس خارج ٠‏ وکال الشي٭ ليس يتوقف على كل ما یل اليه بل على ما ہواعلی 
"مه فقط ولذا قاذا 3 ارادۃاللاِك عدودة الیما دونه فلا پتبر ذلك نقصاتً 


بت عبط 


دا انا بتر ركذاك اذالم تكن عدودة الى ما قوقه ‏ 

ول الثالث بان الاخیار موجودفي اللا كةالاء لوخد امرف وة 
في اللالکه الادنين کک اقل ايف الأ انه اذا لعظ ”ما فيه من ارتفاع القسرلا 
|| يقل بهذا الاعتبار الاکٹر والاقل لان الا عدام والساوب لاتضم ف اوتشتد 
۱ بنفسہا بل بعللا او باعتبار ات یقارنها فقط 

الفصل' الام ھ 
هل في الملاككة نون د وس 

یلیل اربع بان يقال : بظبر ان نيا لاک قوة شهوانيةوغضبية فقدقال 
دیونیسیوس في الاسماء الامیقب؛ مقاه۱ في الشياطين غيظ خارج عن حد 
الصواب وشہوڈ رنه #وطيمة الشياطين هي فی طبيعة الاک :لان الاثم 
م يمير فيه الطبيءة ٠‏ فا في امالك قوة غضبية وشهوانية 

۲ وابضاً ان المبة والفرح هيشتان للقوة الشهوانة والغضب والرجاة والخوف 
هات للقوة الغضبية ٠‏ وهذه‌قد وصف پا الکتاب الملائكة الاخیار والاشرار 
فا وجد في الملالكه قوة غضبية وشهوانية 

۳ ایض ان بمض الفضائل تج هينات للقرة ااعضبیةوا ہوا ة کایظهران 
حبة الاحسانوالعفةهية ا نللقوة الشهوانية والرجاءوالنجاعة هان للقوةالفضية 
وهذه الفضائل موجودة في اللائکه فا يوجد فيهم قوة شهوانيةوغضبية 

آکن یعارض ذلك قول الفيلسوف في كتاب النفس #م؟١«ان‏ الفضبية 
والشهوانية ها في الجزء الحساس»وليس في مالک جز حساس :فا لیس نيهم 
فوة غضبة وشهوانة 

والجواب ان يقال ان الشوق العقلي لیس ر ينقسم الى قوة غضبية وفوة شهواية 
بل انا يتقسم الیہما الشوق المي فقط وذلكِ 1 كانت القوی لاتتایز 


سب نابز لوضوعات المادي بل بحسب حتقیقتاالصوریة فقط فاذاکانبازاد 
و ماموضوع مامن حیثالحقیققالمامةفلا یکن مه تفر في القوی بحسب تدایر 
|| الموضوعات الخاصةالندرجة تحت ذلك العامکیا انه اذ کان‌موضوع القرة الباصرة 
ا حاص هو اللن با هو نون فليس مدقو ى باصرة متكثرة متفايرة بحسب تفاير 
الایض والاسود ولکن لركان الوضوع ا حاص لقوة ما هو الايض با هو 
ایض لكان نه فة باصرة للایض مغاررة لوه الياصرة للأسود “ووا ما 
مر في الفصل الاول من هذا الث وفي مب 15 ف ١‏ أن موضوع الشوق العقلي 
الذي يقال الارادة هر مطاق الخير ولا جوز تعلق شوق ما الا باخير ٠‏ فاذا 
لس ينقم الثشوق العقلي بحب تابز بعض اخيرات المرئية کا ينقم الشوق 
المي النيلابنظر الى مطاقالخيربل خير ماجزئی ولا م يكن في اللاك 


| الا الشوق العفلي لم يكن شوفهم منقما الى قوم غضيية وقوة شهوانية بل یستمر 
دون عة ويسمىارادة 

اذا اجب على الاول بان الشياطين انما يوصفون بالفيظوالشبرة از | کافد 
يوصض اله ایض بالفضب باعتبار مشابہة الفعول 

وعلى الثاني بان المبة والفرح انما ہما هيئتان للقوۃ الشموانية من حربث معنأها 
الاتفماليي واما من حيث دلالتهما على فمل الارادةالبسيطة فعا هيكنان لليرءالمقلي 
]| لان المبة هي ارادة الخر لشي والفرح هو سكون الارادة الى خير ماحاصلر 
|| وبالاجمال ليس شي* من ذلك بقالعلی اللانکه باعتبار مافیەمن معنی الا نفعال 
3 قال اوغ طينوس في مدينة الله 2٥ب٥‏ 

وعلى انا بان محبه الم حسان‌من حي ثي فضیلة لست هيئة القوةالشهوانية 
بل للارادةلانموضوع القوةالشهوانةهو ا خير الستلذ باس وليس كذيك ایر 
الاي الے یھو موضوع عب ةالاحمان: واه یضیب ان بقل اناج | 


مو رواوہ نس 


لبس هيئة لاقو ةالفضببة لان موضوع الغضبیة هوالضار انم الحسوس والرجاء 
الذي هوفضياة لیس يتعلق بذلك بل بالضار ا انم الالی والعفة من حیث هي 
فضیاة بشربة هي بالنظر الوشهوات الحسوماتالمستلذةالراجعة الى الهو ةالشبوانية 
وكذا الشجاعة هي بالنظر ال یالتہور وا مین الراجعين الى القوة الغضبية ولذا كانت 
المفة باعتبا ركونها فضيلة بشریة مستندة الى القوة الشهوانية والممجاعة الى الو 
الفضية وهايهذا الاعتبار ليسا في اللاك اذ لبس فيهم انفعالاتالشهواتاو 
ا مین والتبرر التي يجب تمدیاپا بالمفة والشیجاعة بل انما لقال فيهم العفة باعتبار 
تصر يفوم أرادتهم بالاعتدال على وفق الارادة الاطية واغا تقال ہم الشامة 
باعتبارتفيذ م الارادةالالمية بعري ةوه ذا كل يت بالارادة لابالةوةالغضببة والشم وانية 


ESE SRE 
الجن التمم ستین‎ 
في محبة الاک وفیه خسة فصول‎ 


عم يحب النظر في فعل الارادة الذي هو الجة لا نكل نعل من افعال القوة اك 
3 
میم" عن الحبة ٠‏ وابحث في ذلك يدور علي خس مائل-- اهل بوجد في الملالكة عة 


E‏ -كدل يوجد فیہم عة انتا ٣‏ هل يحب الاك ننسه بالحبة الطيمية او 
الاققاية امل يمي احداللالکة الآ خر بالية الطبيعية كفده هل اللاك هراحي 
باحبة الطبيعية نله «نه لنفسه 
الفصل الاول” 
ہل يرجد في الملائكة عة طبيعية 

7 

يتخطى الى الاوّل بان يقال : يظبر ان ليس في اللاك محبة طبيعية لان 
الحبة الطبيعية قسيمة الحبة ملک ينضهما قالدديوئيسيوس في الاسماءالالمية 
ب ٠‏ وصبة اللاك + عقلة فا لست طيعية 


مد 
۲ وابض ماج بالحبةالطيعية فو وینفعل اکر یذ لب رائی ۶ سلطان أ 

على طیعتہ ٭واللانک فان بل ینعاونلکونہم ذ ذوي اخ رکا تحقیقه في 
البمث الابقؤف٣+‏ فا ایس فہم عة طييية" 


۴ وايضاكل عبة فعي اما مستقيمةاو غور مستقیمة نب الستقیمةترجمال 
| عبة الاحسان وغیر الستقیمة ترجع الى الاثم کل هذين خاي عن العامة 
لان حبة الإحسان ہی اعلی من الطبيمة والاثم مضادٌ للطبعة ٠‏ فاذا لیس في 
الملائكة مبة طبيعية 

| لکن يعارض ذلاك ان اة لمق الادراك اذل یب یا 
J|‏ اغسطینوس في كتاب الالوث ١‏ ابا و :وانلالکہ مم ادا طيي. 


ادام ايشا حبة طبيعية 


واخواب ان يقال لابدمناثيات عة الطبيعية في لاک و وایان ذلك فلمل 
ان ک گل منقدم وجد في في خر وانطبيمة متقدقعٰ العقل لان طیع ةکلشی؛ 
ہی ذاته فا ما کانمن قبل الطبيعة فلا بدمن وجودهایضً نی الوجودات العاقاۃ 
ومن الامور العامة تکل‌طیهة انیکون لهاميل” وهو الذي يقال له شوق طب 
او يحبةغيرانهذا الیل تختلف طر يف ة وجوده بحسب اختلاف الطبائمفا 4بوجد 
في کل طبیعة بحب حاها ولذا فهو بوجد نی الطبيعة العقلية بحسب الارادةوفي 
الطيعة الحية بمب الشوق ا هي وف الطبيعة الناقدةالادراك بحسب ناه 
| الى ثي ما فاذا لان الملاك طييمة عقلیة يجب ان يكونني ارادتهبحبةطبمية 
اذا اجيب على الاول بان الحبةالمقلة افاي قسيمة للحبة الطيمبة الني ثي 
طببعية فقط ايالتى تختص بالطبيعة لمرد: حقيقتب عن ضعیمة الکال اله 
ارال 0 1 


وعلى النانی بان جم ما فيالعالم بأسرءفان ينفعل من شي ا خلا الفاعل الاول | 


مس یو سب 


الذي یفەں دون أن یلفعل من‌غبره بوج من الوجوه والذي طبيعته عین‌ارادتہ 
اقا لاخنف اذاکان اللاك يتفعل من حیث ان اليل الطبيبي مغرو فيه من 
مبدع طیمته ولكه لیس ینفمل دون ان یفعل لأنهذو ارادة مختارة 
وع اثالث بأنه كا ان الادراك الطبيي صادق" دام کذلات ا حبة الطبيية 
مستقيمة دات لان الحبة الطبيعية ليست شیب اخر سویمیل الطبيعة الفروزین 
مبدع الطببعة فالقول اذن بان ميل الطبيعة غير ستقم قلح" بد عالطبيعةغير 
5 
ان استقامة الحبة الطببعية غور واستقامة محبةالإحسانوالفضيلةغيرٌ لان احدى 
الاستقامتین مک للاخر یک ان صدق الادراك الطبيعي غير وصد ق الادراك | 


المفاض او نلک الكت غير 


الفصل' الثاني 


هل بوجد في الملالكة عة اتقایة 
خی الى الاني بان یقال:یظہ ران لیس في اللاك عبةااية لان الحبة 
لا اي في الحبة النطقية في ما يظبر اذ الاثتؤاب یم ارأي القائرنی الع کیا 
في الملقيات ك ٣ب۴‏ ولبة النطقية قسيمة. میتی خاصة بالانکهکا 
في الاسماء لالب ۰ فاا ببس في اللالکہ حبة اتغابية 
۲ وایضا لیس في الملالكة من دون العرفة اللدنية سوى المعرفة الطبيعيةلانهم 
لایتلون من اليادىء الى استحصال النتائج رمکنا فنسبتهم ال‌چیم مأمعرفته 
مقدورة لم لا کے عقلن الى البادیه الاو التي معرفتا مقدورة هط 
وللهبةتابعة لعرفة کاس الفصل سایق وب۹١‏ ف١۰‏ فاد لبر في اللالكة 
من دون الحبة اليابة وى البة الطبيمية ٠‏ او ليس فيهم مبة اتایة 
كن يسار ض ذلك اننا لا مق بالافعال الطبيمية انوا ولا عقا واللادکہ 
تحقون محم وبا او عقا فاا یوجد فيهم عة اأتخابية 


و اوه كنك 


ااا ان يقال أن ني الاک ی طبيعية وعبة حبة اتخاية وال قالطِية 
انهم ي ا الحبة الاتغاية لان کل مارج ای الاول فانہ يتفن حتیقةالبد 
او کانت الطبيعة اول يد ۶ ني کل شید ا کوٹ يرج الىالطبيعة 
بدا أ في كل ٹیہ وهذا اهر فی الانسانمن جهة العمل ومن حبة الارادةلان 
| المقل يدرك المبادى ما و هذا الادراك بحصل و في الانسان ال با 2 
يبس يدركها الانسان بطبعه بل بالاستذباط او ام وکذا الحالفيالارادقايضاً 
۱ ان الغایة نیا کید في الما نت ك2 KIA‏ ان العقل يدرك 
ا للبادی اط ما كذاك الارادةحريد الفایقطماً فی اذا تيل طبمًالى اين القصوى 
ان كلانان. بر يدطبعاًلسعادةومن هذه الار ادتالطيية تحص( 0 ادات 
الم ی لان كل مابريدءالانسانفانهيريده لاجل غاية ٠‏ فاد | عبة يراي 
۱ يريده الانسان ن طبع على أنه الغأية في للحبة الطبيعيةوالحية اللبعئة عن هذموي 
۱ اب ی یه الاتخاية ٠‏ غير ان بين المقل والارادة 
فر فرق في ك لان ادراك العمل ل یتم بحصول الدرك ذ فياأدرك دک اسلفنا في الث 
لسابقیف؟ ٠‏ وكون عقل الانسان لیس در ك طعا في الخال جيع المعقولات 
| بل ا رك مہا ال سواها وم اھر لافاھو من نقصان الطِحةالمقایة 
فيه ١‏ واءا فل لقو الشهويةفبو مکی ذلك یکون سب تاه الشتهي الى الاشیا 
الي منہاما هو خر پذاته في فیکونمشتهی بذاته ومنا ما ممل لعا ر ۷ 
| هی الب کون تو لاج الیر فا يمس من قصانشته ي كينهي 
شين طبع على انه الناية وی بالانخذاب على انهمسوق الى نی فل كانت 
الطبيمة اللي امةن اللاك كانفيهم المعرفةالطبيعية ققط دون القرأسيةوا لكه 
یوجد فہم الحبة الطيعة والاتخاية ١‏ ومافررن ناه الى ان قط النظرعمافوق 
العامة لان هذا لی ت الطبية مبداً کف له وسبأتی بحث ذلك فب ۱۲ 


a‏ ا سج 


اذا اجيب على الاول بان بسكل محبةالتخابية فصي حب ةنطق ةباعتيار 5 
اة الطقة قسيمة للحبة المقلة فان اللحبة الاطقی على ذلث خی التابمة مر 3 
۱ القياسية ٠‏ ونس کل اتاب تابنا لتدرج اط 3 قاتاي نیو 
۱ ف٣۳عند‏ الکلام عا لی الا ختبار بل انمايتبعه تخاب البشري فقط فاد االاعتراض ' 
بذلك غير نامض 


وعل الثاني يتم المواب ما لقدم 
النمل 6 
هل يحب الملاك نفسه با حبة الطبيعية والاتخایۃ 
| يتخ الى الثالث بان يقال : يظبر ان اللاك لیس يحب تسه بالبةالہا ایق 
۱ والاتخایةلان | اة ة الطبيع تعلق بالفاية کاس في الفص( لالسابق وا بةالاقاية | 
تماق با الى الغایة 9ج ا واحد ابعينهيكون بالنظر گرا لی واحد بعرنهغاية 
ا وا لی الغاية قاذ لاوز تماق للبة الطبيعية والاتابية بشيء راحد ينه 
واا انا بة قو ےت دیولیسیوس ف الاسماء الالية ! 
بء والأحدة ول لیف باق بام ور تة م ھ0 فا س في | 


۱ 
1 
۱ 
۱ 


!ؤاقدرۃ اللاك ان مب لقسه 


۳ وایفا] ان الحبة حركة ما وکل حرکتر فھی الى اخره فا" يظبر ان!!لاك أ 
د 


]| لیس یقدران يحب نفسه با بة الطبيعية او الاتثایة ١‏ 
لکن يعارض ذلاث قول الفياسوففي الخلقيات ك ۹ب ۸« ان یات الناظرة 


|| الى الغیر صادرة عن اتحابات الناظرة الى انیس 


والجواب ان يقال ا كانت ا حبة تمل تی بالخير وا بر یوجد نی الجود روفي ق المرض أ 
کیا تضم مر ن الحاقیات كاب کان اك یه جاع عل خيريين ولا على انه خر 


6 7 ل انه خير عرضية أو وسال نی اعلی أنه آخیر 0 نل نا 


مت ۳ مه 


تو کے ۱ ETE a A E o A‏ 
]یح بحیٹ يريد لہ مريد خبرا وج على اله خير عرضي او حال ما ینتهی 


لشي: اخ رکا يحب العم لا لاچل حصول خير لہ بل لاجل تحصیلہ وقد سی 
بعض هذا الشرب من المبةشوة والاول صداةة ٠‏ وواضم” ا نکل شي نی الاشیاء 
|| الفاقدة الادراك يشتاق طبما ان عصل عل‌ما هو خر له كتشوق انار جيةفوق 
فا كل من الملاك والانسان ایض يشتاق طعا خيره وکالموهذا هو عیهة‌اننی 


فا کل من الملا والانسان يحب نفسه طبعا من حيث يشتهي لنفسه خبراما 


بالشوق الطبيعى ٠‏ واما من حبث پشتهی غه خیرا ما بالاتخاب فهو حب نفسه 


با حبة الاثفاية 
اذا اجيب على الاول بان اللاك او الانسان لیس يحب تسه با مبة الطبیعیة 
والالتفابية باعتبار واحد بل باعتبارين مختلفين كام ي جرم الفصل وفيالفصل 
السابق 
وعل الثاني بانه کیا ان الرسودة اعظممن الاتحادكذلاك ممبة النفس اعظم وحدة 
5 
من بحبة الفیں! نحد بانفس «وافا استعمل دیونسیوس لظ التأحده والتاليف 
بيان اشتقاق محبة افير عن عبة النغس کا تن التأحدة من الراحد 
وعل النالث بانه کا ان للهبة فمل مستقرفي الفاد ل كذيك في حرکةمستفرة 
في لب لامتمية بالضرورة الى شيء آخرولکن یکن نكاما على امهب حتى 
حب تفس ه کا تتمکس المعرفة على العارف حتی يعرف نفسه 
۱ التصل رايم 
هل يحي احد الملالكة الا خر باغبة الطبیعبة كه 
يحل الى ارم بان يقال: يظبر ان اعد الاک لیس يحب الا خر بالمبة 
الطبيعية كنفه لان اللحبةتابمة لمرفتولیس يعرف احد اللالکه الا خرکفسه 
لاخركیہەکا مر في مب 05 فاو" ٠‏ ناذا یظہران 


¦ فانه یعرف شه بباہیتہ وا 


چس ا ات 


لس بمب احد الاک الاخ ركفسه 

"وايضا ان العلة افضل من المعلول والِداً افضل ما يصدرعن ادا ۰ وحبة 
ابر صادرة عن حبة النفس کا قال الفيلسوف في الخلقيات هب۰۸ فا 
لبس يحب احد املائکۃالا خ ركفسه بل ہواحبُ لته 

۳ وايضا ان الهبة الطبيعبة تتعلقبشي* على أنه غا ويستميل ارتفاعها ٠‏ ولس 
احد الاک خابة للاخر وايشافهذه المحبة يكن ارتفاعم)كاحوواضمني الشباطین 
الذين لاون الملاتكة الاخبار ٠‏ فاا لیس احد اللامکه يحب الا خر بالحبة 
| الطبيعية كفسه 

لکن یمارض ذلك أن م: يوجد نی جمیم الموجودات حتی غير الناطقة یظہر 
انەطیعي « وقد قبل فيم ۱۹:۱۲ کل حيوان بمب نظيره »فا يجمب کی احد 
الاک الآخر طم كفسهٍ 

والجواب ان يقال ان كلا من اللاك والانسان مب نفسهبة طيمية كار 
أي الفلا الابق وماکان دا بشي فپوهو بینه فا کل شي فو يحب ما 


هرید 7 نان كان دا به اتاد طس نهو حبه بالمحبةالطبيعيةوانكان مد 
| به اتاد غم بر طبيعي فهو يحبه بمحبة غیرطی ےکا ان الانسان يحب وطبهبمحبة 
الوطنية ومن يتصل اله بسر دموي بالحبةالطیعیة من حرث تحدان في مدل 
التناسل الطبيعي ٠‏ وواضح را ن کل شیئین اتحداني الجنس اونی النوع فهاتحدان 

فالعطبيعة واا کا نکلشيء يحب بالحبة الطبيعبةما یتحدبەنی النوع من جیث 
يحب پوعه وهذا ظاهر ایضا فى في ما خلا عن الادراك فان نی النار مبلا ظا الى 
' اشراك غيرها فی صورتہاماھو 2 ااانا تيطعا الى ل الاس خيرها كالتصعد 
فبکذا اذا جي ان يقال اكلا من اللاك يحب الا خر بالحبة الطبيعية من 


ج- بتحداننيااطبيمة فاما من حبث يتحدان او يختلفان ايفن فيغر الط 


فليس بج ب كل منهم الآخر بالحبة الطبيعية 

اذا اجيب على الاول بان التشیه فيقولنا كنفسه محلمل ان یکون المراد منه 
بیانحال المعرفة او الحبة من جهة المدروف وا مبوب وبهذا المع ىك لمن اللالكة 
يعرف الاخ ركنفسه لانه يعرفان الآخر موجو د کا انه هو موجوڈو زان 
يكون المراد به بیان حال المعرفة والحبة من جهة ا حب والمارف وعل هذا فلس 
كلمن اللائکه يعرف الا رکفسه لاه مرف نفسه ماهيته ولي س يعرف الآخر 
باهيته اي ماهية ذلك الاخر وكذلك لیس بج کل منهم الاخ رکفسه لانه 
جب تسه بارادته ولس يحب الا خر بارادته اي ارادة ذلك الآخر 

وعلی الثاني بان الكاف ليست دالة على المساواة بل على الشایہة لانه لأكانت 
البة الطبيعية مبنيةً على الوحدة الطبيمية فا كان اقل اتحادا آلخرکان اقل عبة 
طبيعبةً له فا ما اتد به نی امد فبو احب اله طب ما ہو متمد به في النوع 


او في الجنس “ومن الطبیعی ان يحب لاخر محبة تشبه جمبته لف اعبار انه کا 
يحب نفس من حیث بريد ابر نفس م كذلك يحي الاخر من حيث يريد خیرہ 

ول الثالث بانه يقال ان الحبة الطبيعية تعلق بالغاية لا على انها شي* بريد 
4 الخير مريد بل على انها خر يريده مرید لفسه وكذا لغيره ۳ من حیث 
هو متحد به وهذه الحبة الطبيعية لا يمكن ارتفاعها ولا عن اللالکة الاشرار حتى 

م 
لا یکین لم حبة طبيعية لساثر الملاكة من حيث يشاركونهم في الطبیعة بل اغا 
پیغضونہم من حیث يتباينون في البرارة والائم 
انسل الخامر” 
حل الاك احب لله بالحبة الطبيعية منه له 

شخمل إلى ا حاءس بانیقال:یظہران الملاك لیس احب لله با مبة الطبيعيةمنه 

للنفسه لان الحبة الطیعیة مبلیة على الاتحاد الطبی یکا مر في الفصل السابق 


9۳ تب جت 


اطیعة املكة ٠‏ فاذًا لاد ت اقلا عبةطيبة 


أوالطيعة الا هية في ی ای عن الطيعة 
۳ منه له او للالئر 2 

۲ وایضاً ما لاجله ثی#کذا فهو أولى ان یکو نکذا ك کا نيکتاب البرهان ١‏ 
م ٥‏ وکل محب فاه يحب غورہ اف اي لاجل قسہ لاك لشي افا يحب 
شی من حيث هو خر ل٠‏ ذ فد! لس اللاك اح لله بالبة الطبيعية منه الف 

۳ وایضا تن الطبيعة تعکس على ذاتها فانا نج دکل فاص ول 
ات وار کانت الطبيعة امبل الى غبرها منها نی ذاتھالما تمکست على ذاتها 

فاذًا يس الملاك اح لله خبة الطبيعية منه لنفسه 

+ وایضا کون حب اح ب لله منه لنفسه‌خاص محبةالاحسان فی ما یظہر 
ومحبة الااحان لست طبيعبة لللائكة با ل تقاض على قاو بم باروح القد 
الذي وهب هر مک قال اوضعلینوس في مدینة الله ك ۱۲ ب ۹ رم 
الاک ان 7 له بللحبة الطبيعية من ہم لاتقسهم 

٥‏ وایضاان الحبة الطبيعية لا تال باقیة يبقاء الطبيعة ٠‏ وحبة الله أكثر من 
الف لا تی في اخاطیء ملاک کار او اا فقد قال اوغسطينوس 2 


رط 5 5 a‏ و له 
مدینة اللہ ك :۱ فى الاب الاخير « مدیتان نشاتا عن محبتين مدينة ارضه 
2 في اباب الا حير « مدي عن بين : 


عن محبة النات الى حد احتقار اللهومدينة سماویة عن حبة الله الى حد احتقار 

الذات »فا ليست محبة الله اکثرمن الذات طيعية 

لکن يعارض ذلك ان الوصایا الشرعية اخلقية ہي مرت شریمة الطيعة ٠‏ 

والوصية یه اله فوق الذات وصية شرعية خلقية «فعي اذن من شریعةالطبیعة٠‏ 

فاا اللاك اح لله بالحبة الطيمية منه لے 

| وا مواب ان يقال ان بمض ذھبوا الى انالملاكهولله اح نه لہ ہا میة 
الطییة الشہوانیة لاله بشتهي دض ہا یر الا ی اک اکٹرہ من خيرم وباية الطبيعية 


سم — 


ن حیث أنه ا ر اعظ من الير الذي ريده تفسه 
لاله بر بطع م انيكون اه الها وان یکون ہوحاصلا عل طبيمته ونا اذا اعتبر 
الام علی وجەالاطلاق فو لنفه احب‌منه للمبالحبة الطبيعيةلان ممبتهالطيعية 
لنفسه اشد واصل من محبته لله لکن فساد هذا المذهب ظاهر ان بلاحظ في 
الامور الطبيمية ان الشى؟ الى ماذا تمرك طبع فان الیل الطی نی ما خلا عن 
اطق بدل على اليل الطبیعی في ارادة الطبيعة المقلیة ٠‏ وما كان من الاشياء 
الطبیعبة سب حقیقتہ علصا طبعا بآخر فم واصل واشد زوء الما هو ختص 
|| به مه نی نفسه وهذا الیل الطبيعي يتقح من الاشیاہ التي تغعل طب لا نكل 
نیک نعل طا کذاك من شأنه ان بنفع لکا نی الطیعرات ل۲۵م ۸۸فاتا 
۱ نهد ان ال ز5 برض نفسه طبع لاجل وقلية الكل كا رض الد الضرب من 
ويه يه لاجل وقاية ال مكله ولأن الع يجري عل قاين اط نجد هذا 
ا ن شأن الوم یاس اوطنه ان برض تفه 
لخر الموت لاجل وقاية اپو رکله ول وکان الانان جز؛ اط لوطنه لكان 
هذا الیں طبیعیا فيه ٠‏ فاذ دا كان ار الکلي هو الله وتحت هذا ابر ندع 
للاك نان وسائرالخارقات لا کل خليقة فى بحسب حتيقتا تة 
طبعا بلله یام الا من اللاك والانسان RE‏ 
لنفسه 001 ت الحبة الطبعية غير منتقامة 
ول تكن تتكل يمبة الاحسان بلكانت تتقض بها 
۳ اجب على الاول بان تلك الحجة امات ض في المتكانئات التي يس احدھا 
سببالرجود لاخر وخر کل من هذه احب حرط تنه منەللاخرمن حیث. 


اله اشد !اد همه بالات وأما الانیاه ی امدھا هو السب الرحيد اوجود 
ما سواه وخيريته قکل منہا اح طا لمذا الأخرمنه غه کا اسامناقرييا في 


جرم سل اک جزء حرط تکل منه شه کل فرد احب طبر 
نوعه منه یره الرئیي وا لیس خيرا وع واحد فقط بل هو الخير ألكلي 
طلقا فاذًا کل شی فهو بطبعه اح ہپ وی5 

وعلی الثاني بان ما يقال من ن ان اللہ مب من ن اللالك من حبث‌هو خير 
اريد بالميثية فبه الدلالة على الفاية في كاذب لانه لاع اللہ طبع ۳ 
سه بل لاجل الله وان اريد بها الدلالة على داعیة ا حبة من جهة الحب فهو 
صادق لان محبة الله ليست طبیعیة ال من طريق ا نكل شي* توقف على 
الخيرالذي هوا ۱ 

وعلى الثالث بان الطبيعة تعکس على ها لیس بالنظر الى ما هو خاص” بها 
فقط بل بالأحرى بالنظر الى ما موعام فان في كل شي* ميلا الى ابه نوعه 
فضلاء. ن سا شخصه ون بکون کل شهب 7 طبیعی الى ماهو اير 
ألكلي ln‏ ول 

7 رابع بان الله من حيث هو ایر الكلي اللتوقف علب هکل خير طبيي 

يحب طبع کی ۶ وامامن حيث ہو ا یر القائم به بالاجمال سعادة ایم 
الائقة الطيعة فيح مجبة الاحسان 

وعلی ا اس بانہ ما كان الجوھر وا یر العام فيالله واحدايم نکن یفن 
يرون ذات اللہ بع رکون الا مرک واحدتر بعينها من الحبة من حيث هي متازة 
۳ و انسار يرثا غير با ولا كان الله من حيث هو خی عام وبا 
طبعا من اجب مكان متنا على من يراه بذاته ان لا محبه واما الذي نلا يرون ذاته 
امم يعرفونة يعض الملولات يت قد تكون عض الاحبانمضادةلارادتهم 
ويهذا الاعبار يقال انهم یفضون ال م من حیث هو خی عام بیع الاشیاه 
اح طبع ا یکل شيء من تشه 


المع بلادي والستون 
5 صدورالملائكة الى الوجود الطيبي--وفيه 'ربعة فصول 
بعد ما تقدم من الكلام على طبيعة الملالكة ومعرفتهم وارادتہم بي النظر في خلقہم 
او بده وجودم بالسموم وهذا النظر ولا اقام لانتاسانظر اولاً نيان كيف صدروا 
الى الوجرد الطبيعي ٠‏ وان في اه مکی کف استكارا فيالدعمة او نتجد .رال في ان فہم 
كيف ماروا اشران! اما الاول فالیعث فيه يدور علی ار یت كل اهل وجوداللالکة 
مەلول لز ٢-‏ هل اللاك ندم ۳ هل ہو مخلوق فل اطلیقة الجسمانية- ؛ هل ل خلت 
اکن ین 


افص الاول” 


ہل وجود الملاككة معاول عاتر 

مخض الى الاول بانيقال : يظهر ان وجود الاک ني سمعاول علد ٠‏ فان ما 
بیع من هقد ورد ذکره ه في تك١:‏ ولس هناك دک كر لللائكة قاد و 
مخلوقبن من الله 

۲ وايضا فال الفيلسوف یہ 0 اد کان جوفر صور ور لاني 
مادة كان 4 في الخال موجودا وواحدا بنفسه ولس 8 تجعله موجود! و وواحدا» 
الکو تجرد ة كام تحقيةهفي مس ٠‏ ٥ف‏ ۰۲ فاد ایس وجودهامعلولعاز 

۳ واب ضا كل ما ب يصنع من ن فامل_ ان مه يقبل الصورة ۳2 واللالکہ 
لكونها صورا لاثقبل الصورة من فاعل ما فاذا یس لا عل فاعلة 

لکن يعار رض ذلك قول نیمز ۸ جوم بأبميع ملالکته» رتیه ات 
بول« فانه هوأ فخلقت» 1 

والمواب ان يقال لابد من اثبات کون املاکدوجیع ماخلا الله لقة من 
الله لان الله وحده هوعين وجوده وجميع ما سوا اه ينها پر فيه الماهية رالوجودکا 
ع ما لقدم في مب ۲ ف ومن ذلك تم انالله وحده موجود هر 


99و 2 نس 


سوادموجود بالشارکة وکل وکل «رجودبالشاركة فبومعلق لما هو موجود بالذاتکا 

7 ار فهومعاول” للتار“ فاذًا لابد ان تکون اللاك عخلوقة من اللہ 
4 اجب على الاول بان اوغسطینوس قال في مدینة اله ۱۵ اب۳۰ ان 

| الاک لم بضرب عن د کم في سفر خلق الاشیاه الاول بل یہبرعنہم هناك 
سم السماء او اانور وق ربا من كوم اور عنهم باسماد اشياه 
جسمایة لان‌موس ی کان مرجم كلاب الىث شب جاهل و یکن جحد قادراعل 
ل الايد رد وار کر للم صری ان بعض بعض الاشیاہ ہي فو ق کل طبيعة 
ا جسیة لاففی بهمذلك الى الوثنية التي كانوا مائلين الیہا وال ي کان اخصة قصد 
موسی ابعادم عنہا 

وعلى الثاني بان الجواهر الني ہی صور قا ساسا لبس من عل صودیر 
لوجودها ووحدتها ولا علة فاعلة بتقل الميولى مرت _ القوة الى الفەل بل 4ا 
مصدرة پر ركأو 

وہذا يتقح ال واب على الاك 

الفصل' الثاني 
هل اللاك ماد عن الله منذ الازل 

يط الى الثاني بان یقال: يظهر ان الملاك صادر عن الله منذ الازل لان 
| لله هوعلة الملاك بوجوده اذ لیس یفمل بامر زائد على ذاته ' ووجوده ازل 
فاد قد اصدر الملائكة منذ الازل 

٣وایضا‏ کل ما هو تارة موحود وترة غير موجود فيو وخاضع | للرمان ۰ والملاك 

فوق الزمان کا في كناب العلل قض ٠۲‏ فادًا ليس اللاك تارة موجودا وتارة 
غير موجود بل هوموجود دات 
| ۲ وايضاً ان اوفسطینوس قد اثيت ني كتاب التالوث ١١ب‏ ۸ عدم قابلة 


ES 
وکا ان الحق لابتبل‎ ٠ آالفی للف د بر نکونہا قادرة بالمقل عل ادراك الحق‎ 
فا اطیمانفی والملاك العقلیةنِےمازعقم۔ قبول‎ ٠ الساد كذلك هو از‎ 
الفساد فقط بل قي ازلة ایض‎ 

لکن يعارض ذلك قوله نيام۲۲:۸ بلسان ا کة امولودة « ارب حازفینی 
اول طرقه قبل ما صنعہ منذ البده» والملالكة مصنوعة من الما مگ تحقیقەنی 
العمل الاق قلا كان سين | كن موجردة فيه 

رواب ان يقال انالله وحده الاب والابن والروح القدس قدم لم يزل 
فان هذا من عقائد الین الكاثوليك الى لاریب فیہا وكل فول مضاذ له فدعة 
لایڑذن بقبوفا فان الله قد اصدر الخلوقات ہنی انه ادها المد اي‌بمدان 
| نکن شب 

اذا اجب على الاول بان وجود الله هو عبن ارادته فا کونه قد اصدر 
الاک وسائر الارقات بوجوده لابنني انه اصدرها پارادته "وارادته لیت 
تعلق ضرورة باصدار الخلوقات کا مر نی مب ٩‏ ۱ف+وسب(+ فا ولذا فهو 
قد اصدرما شاة وحين شاه 

وعل الثاني بان الملاك هوفوق الزمان الذي هوعد دحركة السماء لانه فو کل 
حركة طبيعية جمانةولکه لس فوق الرمان الذي هوعد التعاقب الحاصل 
من وجوده بعد لاوجودہ وعدد التعاقي الذي نی افعاله ولذا قال اوغسطينوس 
في شرح تك ك ۸ب ۰ ۲و۱ ۲ «ان الله يمرك الخليقة الروحانية في الزمان+ 

وعل الثالث بان اللاك والنفوس العقليةائما لايعرضها الفساد ببب ان 
لها طبيعةقادرة يها على ادراك الحق ٠‏ ولكن هذه الطبيعةم تحصل لم منذ الازل 
بل اف وت لم من الله حینا شا“ فاد لیس يازم ان لملالكة فدهة ل تزل 


مسمس 


سد ۷۱۴۷ — 


الفصل' الثالث” 
هل خلق الاک قبل الما اماي 
ےی ال الاک بان یفال:یظ انا للا که حلقوا قبل العام الجسماني فقد قال 
برد بروئيموس فيكلامه على رسالة بولسا ی تبطوس ب ۱« اا کل تا لاف‌ستة من 
زماتا و خلا قبلها من الازمنة وبادیە الدھور التي كانت نہا اللالکہ 
والمروش ولبات خادمة له ٭وفال الد شتی في کتاب الدين المستقيم اب ٣‏ 
« ذهي بع ض۲[ ی ان اللا نک کر نو تی لکل خلیقةکا قال غر یغوریوس اللاهوتي 
لماع على |بداعه هو القوات اللكة والسماوية وکان عزمه هذا فملاً » 
؟ وايضنا ان الطبيعة الملكة متوسطة ة بين الطيعة الالمية والطيمة الجسمانية 
والطبيمة الالمية ازلية والطبيعة ابسمانية زماية ٠‏ فاد الطبيعة E‏ ت 
قبل خلق الزمان وبعد الازلية 

۳ وايضا ان الباعد بین الطبيعة الملكية والطبيعة الجمانية اعظم من التباعد 
ین الطبائع الا والطبائع ‌هک نت بمضہاقبل يعض واذا وردفي 
بدء سفرالتکوین تفصيل ستة ايام حلق الكائنات “فادًا الطبیعة اللكة آحری | 

أن تكون قد کت قب لكل طبيعة جمانية 
وا حواب انیقال ان للاكٌةالقديين في هذه المثلة قولين اعهها في «ايظبران 
الاک اقا مع الخليقةالجسمانية لاهم جزمن الما ولوا بانفسهمعالمأعلى حياله 
بل #والخليغةالجسمانيةمر مون بالاشتراك لمال واحد كايظير من نب ةالخلائق 
بعضبا الى بعض لان خير لمال قا بنسبة الاشياءبعضم الى بسض ٠‏ ويس جز ةكامل 
لکن يعارض ذلك قوله ني تك 1:1« في البدء خلق الله الساوات والارش» 
ی تو ان عذہالارة صادقة ف5 لعل الاک 
قبل الطيعة الجسبة 


لب ۱۴ — 


منک عر کله اذا ی رل ان یکن الله کل اي ان ٠٠٢‏ 
قد خلق الليقة اللَكِة على حبا ا قبل جيم الفلوقات الا خر ویس ينغي مم | 
ذلك ان يتير ااقول الفاد سرت مت غریفوریوس اذزیازي 

« الذي هومن فرط ال والوقة في العام ای بحيث لم یدع دع 
عیب في اقوالمكا لم يدع_احد ذلك في ت ليم اتاءاسیوس » قله ابرونهوس 

ادا اجیب على الاول بان کلام رورس انا هب رأكيالاية البونائيين 
الذين قد انعقد اجماعهم على ان الاک خلقوا قبل الما اسان 

وعلى الثاني بان 7 جز من‌اجزاه العالم ہل هو فوق العالم باسرہوحاصل 
فيذاته حصولا سابتقا بوجم اتم على جميع کالات الما + والملاك جزمن الما 
فلبى کہا واحدا 

وع اشلث بان جيم نات ۳ 

لےلیفة الجمانية ف ا 0 ذا مخلق مادة الهلمة الجمانية عن لق على نر ما 
جع افلوفات الجمانبة ولیس بخلق الملامكة يملق العالم ولا تقض بر E‏ 
تلكا < نی فيالبدء خلق اللہ الماواث والارض » فان معنى فيلبده اي في الابن 
أوني بد مان ولیس معناہ اي قبل ان يصتم ' الا ن يقال ان معناه قبل 
ان بصن شي في جنس المخلوقات الجسمانة 

الفصل الرابم 
هل اق یت 

مل الیالرایم بان فال:بظپر ان لاک نا ین لانہم جواهر 
غير جد.أنة ‏ والجوهر الفير ماني ليس يتوقف على الجسم سیف وجوده فاذا 
لس يتوقف عليه ابض في ابداعه ٠‏ فاد يخلق اللائكة في مكان ج ماي 
۲وایضا قال اوغسطينوس في شرج تك لك ۲ب ٠١‏ ان الاک غراف 


1 


س +116 س 


| الطبقة الم من المواء فا خاقوا في علیین ۱ 

وا LS E‏ ¦ فلوکان اللالکۃ قد وا في عليين | 
اص علہمان پصعدوا الى ض: الما العلا وهذا منقوض بقوله في اش lr: ٠٤‏ 
بلسان الملاك الالء « آصعد الى السماه » ۱ 
آکن يعارض ذلك قول إستابوس في شرحه آية في البده خلن الله اما | 
والارض م برد ها الماه المد النظور بل عليين ( ويقال له غ اليوناية | 
| یرون اي الداري اوالعقلي اذا له من جية الاشراق لا من جهة اطرارة ) ' 
| الذي سالا کر کون اسلا بالملامكة » 

والجواب ان يقال انه من الخلوقات الجسمانية رالروحائية يتقوم ال وا 
کا اسلفنا في الفصل السابق ول هذا فللخلوقات الروحانية قد خاقت بحیث : 
یکین لها نسبة ما الى الخليقة السمائية وت عا يها باسرھا: فا کان من اللائق | 
اه اللانکه غ الى م الاعلى رسیم على الطيمة الجسمانية بأسرهأ سوال | 
سي ذلك ا حم الاعلى وت دم آخر ایا کان ولذا قال ایسیدوروس في 
20 تث ۱۸:۱۰ للرب 7 الا ومعا+ السماء د اللماه الملیا غي 
سمل اللانکت» 

اذا اجیب على الاول بان الاک لم يخلقوا في مكان جسمانی لتوقفهم على 
الم في وجودم أو في خا فان اه کان قادرا ان خافیم قب لكل خلیقة 
جممانة کا ذه بكثير من الا القديين بل لیات نسبتهم الى الطبيعة | 
الجمائة وعا استهم الاجسام بقدرتہم 

ول الثاني بان اوغسطينوس ربا اراد بالطبقة الملیا من المواءالطبقة الملیا من 
١‏ السماء ما بینہما من بعض الماسبة في اللطافة والشقافية او ا ن كلامه لیس عل جرم 
| اللائكة بل على املائكة الذين اذنبوا وكانوا على مذهب بعض من المراتب 


]انا لی ولا نم لول ل بان اللامکه الاعلین از قدرتهم ون تما ليم 
|| الاجساء لفو سیف اعلى مان من الخليفة ماب وام غير نکر تم 
ص ازا ! نی الاجسام السافلة 

وعلى اتا اث بان الکلام هناك لیس على سي #جمماية بل على سماك > النالوث 
الاقدس اي ام الملاك الحاطی؛ ان یصعد ايها اذ اراد ان یکون على نمو ما 
ع ہلل کا سيا تی بیانہ في مب ٣٦ف٢‏ 


+ DSN 


اليحث الثاني وانستون 

في کال لاک في وجود اللعمة> وفيه تسعة فصول 

م ينغي النخثر في ان الاک كيف أ بدعرا في وجرد المعة او الجد وان في ذناك 
يدور على تع مسا مسائل سد | هل لق الاک سعد'» - ٢‏ هل احناجوا في توجههم الى 
الہ الى اة س ۳ هل خلقوا في حال النعمة -- > ها ل ادرکیا السمادة پوچ الاسفقاق 
وهل نالا الاسععای حالاً دون توسط ٦--‏ هل لرا الن.مة واجد بحسب نبة توام 
الطبيعية س ۷ ہل إتي فهم بعد ادراك الجد الحبة والمرفة الطبيميتان ۸۰۰ ہل آکن لم 
1 


بعد ذلك ان بخطاً وا = ۹ هل قدروا ہمد ادراك لد ان بترتو 
النصلٰ الاوّل” 
عل خلق الاک سعداء 
خط الى الاول بان يقال:يظهر ان الاک خقوا سعداة في فى كتابعقائد 
کب ان « الماك الذين لبون سف السعادة لني أبدعوا فيا لا 
پلکون بالطبع با م حرزوہ من الخير» فاا اللائكة وا سعداء 
۲ 2 ات الطبيعة الك 7 شرف من تباب ٠‏ والطبيعة 


= 1 سم 


| على الصورة بالزمان بل بالطبع نقط کا قال اوغسطينوس في شرع : 0 ك كاب 
٠ ۲‏ فا تی الله الطبيمة اللكية اف عارية عن اصورة وناقصة ٠‏ «وتصورها| 
| | وا کالما آفاهو بالسعادة القائة تمتعها بالله فاا قد خاقت سعيدة 
٣‏ وایضاً قال اوغسطينوس في شرح تك ك٤‏ ب؛٣‏ وك ٥ب ٥‏ ان تلك الامور 
| التي ذکر انها کرات باعال ستة ایام قد کون تكلها مما وهذا موجب کون 
|| تلك الايام الستة قد وجد ت كلها منذ اول خلق الاشياء وعلى حسب تفسيره ! 
يكون الصباحفي تلك الايام الستة هو الرفة الللكبة التي بها عرف اللالکہ الکلۃ 
|| والاشیاء نی الكلة ٠‏ وسمادة الملالكة قائةپرویتم الكلة ٠‏ فاذًا قد را سعداء 
لکن یمارشذلات ان من حقيقةالسعادة الاستهرار او الثبات فی ا لیر والملائك: 
نوا في ابر منذ خلقوا بدلیل «أجرى لبعضهم فا لم خلقوا سعدا 
جو يقال ان الراد بالسعادة ہوالکال الاقصی للطبیعة النطقية او 
المقلية ولهذا تشم طبما لا نكل وة يشي ط ما كاله الاقصی والکالالاقصی | . 
للطبيعة الناطقة او المقلبة ضربان احدہا ما نقدرعلی ادراكه بقوة طبعها وهذا 
يقال له غبطة او سعادة من وجه ولذا قال ارسطو ایض ان النظر الاکل الذي 
71 أن للانسان في هذه المياة ان ينظر به المقول الاحم الذي دو و الله هوسعادة 
الالسان القصوى ٠‏ ووراءهذه أن مادة ماد اخری نرجوھا نی الحياة الاخروية ا 
وبہانری ال ھک عر وهذا فوق طبيع ة كل عقل عخلوق کا مر يانه ني ب ٢١‏ 
ف٤‏ وب ۱۲ف ۱ ابا السعادة الأول التي اکن له ادراكها بقوۃ مه 
قد خلن لاه سعيدا لانه لبس يدرك هذا الکال مرک تدرعجیه کالانسان‌بل 
يحصل له نی الحال بسبب شرف طبيمته کا مر نیب ۵۸ ف ۳و۳ وا السعادۃ 
جاوزد لقوة زة را يدركها الاک 2 منذ اول خاقهم لاا لیست 
راطيا با بل ای لطبیعة فل يحب ان يحصلوا عليها منذ ده 


س ۱۷۷ س 


اجب عل الاول بان اراد بالسعادة مناك دك الکال الطبعي الزي 
حصل اللاك في حال ابرارۃ 
وعل انی بان الخليقة الجسمانية ل یکن فیەقدورها ان نحصلمیذ اول خاتہا 
على الکال نيا تلم اليه اسيا وا فان تابات من الارض لم یکن 
| حلاف فى الافعال الأولى انتی نا أعطيت الارض فيها القوة الٛیتة لالبات نقط کا 
تال | وی شن تك كهبهوكذا ایض الخليقة اللكية قد حصت 
|| منذ اول خلقها على كال طبیمتها دون الكل الذي کان يجب ان تبلغ له بسا 
وعلى انثا بان‌املاک يعرف الكمة رن حدم ب 
e‏ بشما الاطع سیف طبه وا يعرف بها الكلة 
تا ویکلتہما يعرف الاشاء ذ ن غبرانه يعرفها الڈول معرفة ناقصة 
و 7 اية مرف كاملة :قدا المرفة لول للاشياك في الككة حصلت لاك منذ 
اول خاقه دون الثانية اتی انا حصلت له شیف بالتوجہ الى الخير 
وهذه يقال لها بالحصوص المعرفة الصباحية 
الفصل الثاني 
ها ل احاج اللاك الى اللسمة في ترجيد الى لله 
یی ی الى الثاني بان يقال :يظهران اللاك ۸ معلج انى النعمة في توجهه الى 
الله لان ما قدر عليه وت ناج فيه الى النسمة ٠‏ والملاك یتوجه 4 طبعاً الى 
اله لانه يحب اللہ طبعاج جوم ی > ا لم حنج اللاك 
الى اللعمة في توجهه الى اللہ 
٢‏ وايفا يظبر ۳۹۹ تحتاج الى المساعدة في الامور المتعسرة فقط ٠والتوجدالى‏ 
ل يكن سل نلاك اذ یک فی ماني هذا نويه کہ 


لللاك الى ساعدۃ اس في توجهه الى الله 


ړا ہے 


۳ وايش ان ! نوخ ه الى الله مواعدادانفس الى السة وفنا قبل في زکریا ۳ 
٢‏ * توبوا الي فاتوب ايم » ۰ وإعداد انفستا! فى النسمة لا نحنج فيه الى اللمية 
اولا لتسلسلذلات الى غير النهاية ٠‏ ۰ فا 0 ياج ج الملاك ای الاعمة فيتوجهه اللہ 
کی أن عارش ذا 000 اسماد: بالتوجه الى الله فلوم يكن 
اروا ال اة ترجه الى اه ۹ احاج ایا لا وال الحياة الابدية وهذا 


آ ساب قول الرسول في رو 1 ۰ لعمة الله فيالحيأة الاہدیة 

وابلواب ان بقال ان اللاك قد احداجوا الى النعمة في توجههم الى امن 
۱ يت هو شرت السعادة فقد قدمناني مي ٠۰‏ ف ۲ اٹ الشركة الطبيعية أ 
ا اراد یبدا 3 مانریدہ. وميل الارادة الطیعیة افا هر ال لام سب 
فاذا كان خی فوق الطبع فلا یکر ن احتال الارا: دة اليه الا ہساعدۃ مد 
ما فا فا کبشم من ان في في لار مث مب یا ای اتخون د وا ترلید 
انار وم نید الم فبوفوق قوتها الطبيمة فادًا لبس في النار ميل اليه الا من 

حبث تفرك کلاة من | ن الفس تفاذية ٠‏ وقد حفقنانی مب ۱۲ ف وه عند ا 
5 اعلی ۔عرنة 2 الله أن روكية الله بالذات القائم بها السعاد: التصوسه فلق 
0 ان فائقة طر ب مكل عقل موق ٠‏ فا ليس يكن لخليقة نطقة ان تفرد 
| ارادتها الى تاك السمادة مالم تحرك اليما من فاعل فائق الطبع وهذا ما نیہ | 
مساعدة النعمة وہٰذا يجب ان يمال ان اللاك لم يقدر ان يوجه ارادته الى تلك 
| السعادة الآ 00 النعمة 


ز ادا اجب على الاول بان الاك انما يحي التدطبعاً من حيث هو مد الو جود 
| اطبيي وكلامنا دنا على التوجه الى الله من حيث هو سم بروية ذانہ | 
وعلى الثاني بان المتعسر ما يجاوز القوة وهذا يكون عل ضر بین احدها ما جاود | 
بحسب رتنه الطبيعيةوهذا اذا امكن البلوغ اليه ساعد ما قبل لهت 


س ۱۷۹ — 


ون یکن ذلك يوجه من الرجره تیل هتمذ ركالطيرن بالنبة ال انسان 
أ والا خر ماجاوز القولا هسب رتتا الطيمية بل لانم ضرى: علی ا کاانالصمود 
| لبس باه الرتةالطبيمية ثقرة النذس اف که لان النفس من شأنہافی حدذانا 
ان ترك ذانہا ا ىكل جھةولکہا تسد عن ذلك بسبب ثقل الدن واذاکان 
الصمود متعسر! على الانسان٠‏ والتوجه الى السعادة القدوىمتعسير عل 'لانسان 
|كونه فوق طبيعته ولان له مانم من فساد الجسد ودنس الخطيكة ٠‏ راما الملاك 
| فا هو متسر عليه لکونہ فائق الطبع فقط 

وعلی النالث بان كل حرکتر ارادية الى الہ يمكنان يقال لها توچ الى الله ولمذا 
كان النوجه الى الله على ثلاثة انحاك احدها بالحبة الما الماصاة للفليقة المتتعة 
الله ولا بد لهذا التوجه من !انسمة اككتماة والنانيهو اتحقاق العادة ولابد لهذا 
| من النعمة باللكة الى هيدا الاستمقاق ٠‏ والثاٹ ما به بعد متفه مصول 
أ عل النعمة وهذا لا بعال لهنسة الک بل فم الله الموجه نمس اليه كتوفي 
را ۲۱:۶ « مدا يارب اليك فنعود “ومنذلك تضم انلس كه تال الى 


غیرالنراية 
الفصل الات 
۱ ہل خا الملاككة في حال السمة 

ی الى القالك بان يقال : يظبر ان الاک يخلقوا في حال اة ققد 
قال اوضطینوس فشر تك ك ٢ب۸ء‏ الطبيمةالملكية خلقت اولأعارية عن 
الصورة وعيت اة ثم تصوّرت ومیت نورا " وهذا التصوير لها هوبالنعمة ٠‏ 
فاذًا لايخلةوا في حال النعمة : 
٢‏ وايضا ان النعمة تلا لةه الناطقة الى اله فلرکان اللاك ند خلق في 
حال النعسة اکان مال ملع الله 


٠ که تا سىداء‎ ly: وایضا أن اة واسطة بين الطببعة وا والجد‎ ٢ 
یراد انهم ل خلا ایا في ل النعمة بل ختوا اولاني حال الطیعة م‎ 
ترقوا الى حال الةم صاروا معدا:‎ 

لوز سس و ماه 
صنعالارادة العامة في الاک ال ذاك الذي ابدعهم پارادتهاي : خود 
الرابطة لم به به مکو في ہم الطبیعة فاعم التعمة معا » ۱ 

لواب ان يقال انه وان اختلف فيهذه الع إذهاب بعضر پناک ا 

اقوا في حال الطبيعة فقط وذهاب! خرین | لی انهم خلقوا في حال النعمة الاانه 
ای ان الاسم واللأكثر انطباقاع اقول القديسين انهم خلقوا في حال النعمة, 
| البرّرة قاتا نید ان جيم الاشياء ای آبدعتمن الله بعنأته الالحية في مرالزمان! 
قد أبدعت فياول طور من اطوار الاشیاء فيمبادى» زرعيةكا قال اوضطینوس أ 
في شرح نك لدب ٣‏ ودا کر والحيوان ونظائرھا. وواضم” و 
المببرة الىوالسمادة كنبة اليد الزرعي في الطبيمة الى الغمول "نطبييي وان 

بت ان مز زرع اللہ فيا بو Ebr‏ انه في اول خلق الذايقة ة الججمانية جات 
7 في ا مال لبادی» الزرعبة لیم اللفعولات الطبيعية على قول رغسطینوس 
كذلك انلامکه خلقوا منذ البدء في حالالنسة 

اذا اجيب على الاول بأنما دکر من عرو الملاك عن الصورة قد یکن اعتباره 
اما بالقياس الى صورة الجد فیکون عدم الصورة متقدما على الصورة بان او 
بازقياس الى صورة النعمة فلا يكون ته نقدم بازمان بل بالط مک ایت ذلك 
ایض اوغسطينوس في التصوبرا مان في شرح 3 رت 10 

وعل الثاني ی بان کل صورة تیل موضوعها ج باه اللي واف (الطبيعي 
| للطبيعة العقلية ااقت لعتتارة إلى ما تریده فا لیس تامالة | السا ارخ بل 


00+ 
یکن لصاح الثم ان لا مل ہاوان بنطا 
| ول الثالث بانه وا کات السة واسطة بون الطبيمة ولد في رتبة الیم 
زالا انه في رتبة الز ان لم يجب اجتاع اليد والماہ ابہعة في الطبيعة الخلوقة لان امد 
هو غابة عمل الطبيعة الساعد: بالتعمة واما العمة فابست غایة لمل اذ ليست 
من الاعال بل مبداً لمل الحسن وإذاكانمناسيا یه النعمة مع الطبيمةسواة 
الفصل الیم ۱ 
في ان اللاك اليد هل ادرك السماد: بوجه !لا حقاق 
مس الى ارام بان يقال : یظہران الملاك انسعید م يدرك السعادة بوجه 
الاستعقاق لان استسحقاق الثواب اما يكون بسب «شقة العمل امد واللاكم 
قله مشقةما في سيل السل الصاح انام تق بسك العام 7 
؟ وایفا ان الامور الط ية لا توجب لذا تاب وتوجه الملاك الى الله كان 
مرا طعا 4 و ذالم يوجب له مثوية السعادة 
۳ وايش لكان ا ملاك المد قد استتحق السعادة فاما كان ذلك قبل حصوله 
اعلیها او بعده لا جا ان بكرن قبل الحصول لانه على قو ل كغير ين لإیحصل قبله 
علا اللعمۃالی لاپ سح وب من دونها ولابعده ابا والا لجازان ین السعادة 
الان ای أوهذا باطل في نا يظهر ولا لاستطاع اللاك الادنی ان بر با تحقاقہ 
الى درجة الملاك الاعل ول يكن التغاوت بين درجات اليد ثانا سرا وهذا 
باطل ٠‏ فاذا الملاك السعید لم يدرك السعادة بوجه الاستحقاق 
لکن يعارض ذلك ما فی را ۱۷:۷ من أن قاس اخلاك في اورشليرالسماوية 
هو قاس الانسان ٠‏ ولا سبل للانسانا ی ادراك السمادة الا بالاستحقای ٠‏ فاذا 
کذات الاك ایض 
_ والمواب ان يقال ان السمادة الكاملة ا تيطبية : له وحده لانحاد ۲ جود 


مت ۱۲۲ سب 


اوالدعادۃ ب ما بل ہی الفایة القصوی دا وکل | 
شی فان يدرك الغاية انقصوی عه » لسي المغفي ى الى الناية اما يفعل! أغاية | 
وذلك می تک از لقدرة الساعي 3 ینعل الملاج الصعة او تن الفاية 
و ذلك كانت هاوزة” زة تقدرۃ السایذافیترفب من هبةالغير' والسعادة الاخرو ية 
عجاوزة #طبيعة اللکة الا اضما مر یف او ۲ وب ۲ ا كوه 

فا لیم اكلا من 'لانسان وائلاك انا يدرك السعادة بسيل لاستحقاق 

واذاكان و يٌ نی حال النعمة التي لایس وين جونم با ساغ 
انا الوا ل بان لاه ادرك السمادة سیل الاسْحداق وكذ' لو قال تال بان 
اللعمة حصلت لہ حر ٭ بن الانحاه قبل المجدء واما اذا كان ۸ محصل على النعمة 
قبل المادة فيب ان يقال انه حصل على السعادة ذو الاق کا حصل 


نحن على اة غوران هذا مناف لحقيةة السعادة ای تعن حقيقة الناية وقي 
راب اضيا کا یوت او یات اب او یال وی 
يتحقون المادة با يفمله المداه في الخدم الالمية کا قال مض أكن هذا 
«نافر حقيقة الاستحقای لتضون لاتاق حقةة الیل ۳ 7 وما قد 
وصل الى المد فلس یال انه تمرك ایالد ۰ فاا ایس بسن حك ماهو حاصل 
عليه او يقال انفمل التوجه الىالله يستحق الراب من حيث هو صادر بالاخیار 
وه نها بالسعادة من حيث قد وصل الى الناية وک یظپر .ن‌هذا ایض 
بط د علد كافية لاستحقاق الثواب ۰ فا لیس یکن ان أ 
ایق انل وبا يحب کونه صادرا عن ن الاخیارالا من کر 
| بالنعمة وابى بک ن الم النعمة النأقسة يب الاستحقاق والنعمة 
الكاملة ا: اني ي ی بدا القتع .فا ذا بظہر انه لس مک ان لمم فيه ااقت وا ققاق 
الم ٠‏ فالاصهاذن ان يقال ان اللاك قد حصل قبل سعادته على العمة التى ہا 


سے ۳۳ں سے 


اس المادة 
وا اجیب على الا ول بان مشقة صلاح العمل ابست اشئة ف فى الملامكة عر أ 
مضادز اومائعة من حهة القوة الطيعية بل‌عن عاوزة أ0 اس الما لقرة ااطیعة' 
۱ وعلی الثاني بات اللاك ل ستحق السمادة بالتوجه الطبیعی بل توجه محبة | 
الاحان الذي یکون بائعسة 
٠‏ ول الاك یتضح اواب ما نقدم 
الفصل ا اس 

في ان اادل هر نال العادة حالاً مد اول فەل, رات 
۱ تمل لی ا حامس بان يقال : يظبر أن الملاك لم يلل السمادة حلاً بعد اول 
فلي راي لان العمل الصاح اشق على الانسان نه على الملاك ٠‏ والانسان لیس 
ت7 1 بعد اول فملِ .ا اللاك اي 
۳۹ وابضا ان الما اکان مک 4 ان ينمل ملا ما منذ اول خاةه وی أنابداعه ۱ 
نان الاجسام الطیعبة ای تبندیۂ ان رل في أن خلقها وار امکن وجود 
حركة الا انی الا کفسل المقل والارادة لحصات لا المركتني الان الاول 
لابداعيا فاا اذا كان اللاك قد استحق السمادة بالمركة لاول لارادته ققد 
| استحتباني الان الارل لابداعه “فاا اذا كانت سمادة افلامکه لا تأخر نقد | 
| حصلت پر السعادة منذ الان الاول 
٣‏ وايضا ان المتباءدات كثيرًا يجب ان يكون یما اوساط كثيرة وحال 
إسعادة لاک بي د كثيرًا عن حال طبيعتهم والوسط ینہماہواقعل الثوابي ٠‏ 
| ان من الیاجب ان يبلغ اللاك السعادة بفمال واه کنر 
لکن بیارض ذلك ان اللاك وتفس الانسان بتوجھان الى السعادةعلى الوا 
ون وعد القدیسون مساواة اللالکة:والافی می فارقت البدت و 
ا المع سمش تس ایحا 


ہس ٹک 
ددعت 
مستهية امعادۃ اد رکب حالاً الا ان یکون مه نع آخر ٠‏ فا کذات الالال . 
ووي اول فعلِ من افدل تة الاحسان قد استحق السمادة فا اذ لم يكن 
فه ماع مأ نال السعادة حالاً رد اول فلر واي 
٦‏ ان يقال ان الملاك بعد الفعل الاولمن افعال محبة الاحسان الذي 
استيحق به المادة صارفي ال مال سعیدا وتحقیقہ ان ا مة تک الطبيعة بحسب 
حال الیم ة کا ان کل کال ايا يقل في التکل بحسب حال الكل“ ومن 
1 الخاصة بالطبيعة لألكية انبا تدرك الکال الطبيمي لا تدرعيا بل دفمة 
ہ مک مر باه في ف١‏ وم۸ ۵ ف ۳و ٤‏ وکا ان اللاك له من ط ریق 
طيعته نسبة الى الكال اي ي كذاك لہ منطریق استحقاق الوا ات ال 
اليد ومکذا تكرن العادۃ قد حصلت لللاك حالاً بد استحقاق الثواب ۰ 
واستحقاقالسعادة یکن حصولہ بعد اول قعل لیس نی اللاكنقط بل نی الانان 
2 لان الانسان يستحق السمادة بكل مل مر تة الاحسان ۰ فالملاك 
اذن قد حصات ت له السمادةحالاً بعد اول قعل زر بحبة الاحسان 
اذا اجيب على الاول بان الانسان يس من شأ ات يدرك حالا بطبعہ 
الکال الافمى کلملا وإذاكان اليل الذي رهب له الى استحقاق السعادة 
اطول من السبيل الذي وهب للاك 
2 الثاني بان اللاك فو فوق زمان الجسمانيات فلا تتبر الانات التئلفة نیا 
يخلص بنلالکه الا بحسب المافب في افعالم ‏ ول يجزارن يسع فيم الفعل 
ان السعادة وفمل ال ماد الذي ہرالقتم لاخلصاص احدم بالىةالناقصة 
والاخر بالنسة الکن ٠‏ فاد لا بد ان يعتبر في اللاك ات“ مختفة في احدها 
استحق السعادة وني الآخرصار سین 


وعل انثاث بان من ن طبع لللاك ان يدرك حالاً كاله اتی اليه فلا يطل 


سس د 


1 لہ ۳4 رن 34 8 
لهالا فمل واحد وال يجو زاف يقال له واسطة من حيث ان اللاك عه به 


ال السعادة 
الفصل الاد 
في ان املائكة هل نوا السمة ولد على نسبة قوام الطبيعية 

خط الى الادس بان يقال : یظہر ات الملالكة لم ينالوا النعمة واجد على 
نسبة قوام الطبيعية فان النعمة وهب عن مهرد ارادة الله ٠‏ فاذا كذلك مقدار 
اللعمة يتوقف على ارادة اله لاعلى مقدار القوی الطيعية 

۲ واي بظہران الفعل البشري اقرب الى النعمة من الطبيعة لات الفعل 
ابشري سل ائعمة ‏ والنسمة یت من الاعالك في رو ۱۱ ٠‏ فاذا أحرى ان لا 
يكون مقدار النعمة في الا که سب مقدار القوى الطبيعية 

۳ وايضًا ا نالانسانوالملاك بتحیان عل السراءالىالسعادة أوالنعمة ‏ والانسان 
اس يكثرله.ن التعمة على حب درجة قواه الطبيمية ٠‏ فكذا اللاك ايف 

لکن یمارش ذنك قول ممل الاحكام لك ٢‏ تم ۲ ج ۵۲ ان الاک لکو: 
ا او ۱ 2 
قد حقوا بطبيعة اعلی وحكة ادق قد آوتوا ایضا نما اعظم » 

4 

والجواب ان يقال من اللائق ان یکون اللاك قد وتا مواعب الم رکال 
السعادة على حسب درجة قوائم” الطببية ويمكن يان ذلك من امرين اما اولا 
فن جیة لہ الذي پترتب حکته ابدع الطبيمة اللكبة على درجار لفة وکا 
ان الطبيعة اللكية آبیعت من الله وال النعمة وانسمادةكذلك بفلہر ان درجات 
الطبیعة اللكية سوقة الى درجات مظالفة ‏ نالنعمة وکا انه اذا اسلا 

7 3 

الحارة لبناہ بر فن مد مباافته في القان بمضها يظبر انه مها لاشرف جهة 
من البیت فاد كذلاك يظبر ان اله قد اعد الملائكة الذين أبدعهم بطبيعق اعلى 


لم اعظررسعادز لتم واا فن جهة اللاك لانه لس رکا نیع عختلفة 


حب جرد 


حتى يكو نميل احداها من اوعائمًا لقرة الاخرىكا يعر ضفي الانسان الذي‌قد 

تاق فبه اوت حركة الجزء القلی یل اوه الحسأس وما لم يكن مانم اوعائق 

فالطبيعة تمرك بكل قوتها ولا كان من اللائق ان الملائكة الذین حصلوا على 

طیعة افضل يتجهون الى الله انبا افوی وهذا يعرض في الاس ایض لان ہکا 
| کان التتوجهالى الاش د كانما بسح من النعمة والید اعظ و بذلاك يظبر ان 
لللانکة الذين حصالا على قری طييعية افضل حم لوا على نعمة ونجد اعظم 

اذا جي على الاول باه ا ان النسة شمن جرد ارادة اله كذاك طبيعة 
الملاك ایض وکا ان ارادة الله ساقت الطبيءة الى العم ةكذلاك ساقت درجات 


الطبیعة الى درجات التعمة 
وعل الثاني بان افعال الخليقة الناطقة ستدة" اليها واما الطبيعة فتد: ال 
الله جد" ٠‏ فادًا یظہران اانسة تمشح بحسب درجة الطبیعة بأولى ما تمتح 
بحسب الاعال 
وعل الثالث بان اختلاف النوى الطبیعیة في الملاككة التایرین ية النوع 
ليس كاخئلانها في الاس المتغايرين في المدد فقط لات التغایر الوعی یکون 
بالصورة والتغاير العددي يكون بالادة “واي فی الانان شي یکن ان نم أو 
یموق حركةالطبيعة المقلية اللاك ليس فيهم ذلك : فاذًا یس كما واحد! 
۱ الفصل” الم 
نی ان االالکۃ السعداه هل یت نيهم المرنة وا حبة الطبیمیتان 
خط الى انیم بان يقال : یظہران الملالكة السعداء لا تب فيم المرفة 
والمبة الطبيمبتان لانہ متى جاہ الكامل يطل الناقص کا في اکور ۱۰:۱۳ 
والحبة والمعرفة الطبيعيتان ناقصتان بالنسبة الى المفة وللحبةالعيدتين ٠‏ فاد متی 
جاءعت العادة ارتفعت الحبة والمعرفة الطبيعيتان 


کے اه 
۲ وایضاً حیثیکون شي كافيا فلا فائدة في وجود | خر ویکو في لاک 

السعداءالمعرفة وىة ا مہدتان ٠‏ فلا فائدة في بقاء المعرفة والحبة الطببعيتين فہم 

۳ وايضا لیس يجتمع اثران لفوت واحدتر بعینہاکیا ان اط الواحد لا ينتعي 
من جهترواحدة. بعينها الى تقطتين ٠‏ والملائكة السعداه م دامًا جال المعرفةوللية 
السعيدتين لانالسمادة ليست بحسب الملكة بل بحب الفعلكا نی الحاقیات١‏ 
اب۰۸ ناذا لبس یکن إصلاً ان يكون في الملامكة معرفة وعبة طیعتان 

کی يمارض ذلك انه ما دامت طبيعة بأفة يبق فعلها ٠‏ والسعادة لا تفع 
الطبيعة اذ هي کالما ۰ ناذالا تفع المعرفة والحبة الطبیعیتین 

والجواب ان يقال ان الملائكةالسعداء تب في مالمعرفة والحبة الطبیمیتانلان 
نسبة الافعال بعضہا الى بعض كنسبة مادا ٠‏ ووافع ان نسبة الطبيعة الى 
السعادة نة الاول الى النافيلان السعادة تضاف على الطبيعةوس الضرورۃ ان 
يق الأول في الثاني ٠‏ فاذا من الضرورة ان تبتى الطبيعة في السعادة وكذامن 
الضرورة ان بيت فمل الطبيعة في فمل السعادة 

۳ اجیب‌عل الاول بان کال الطارى* يرف اانتصانالقابل له ٠‏ ونقصان 
الطبيعة لیس مقابلاً تکال ال-مادة بل اساسا کا ان نقصانالقوۃ اساس" کال | 
الصورة وهي لا برقع بها القرة بلالعدم ااقاب لها اي لاصورۃ ۰ وكذا ايف اليس 
نقصان امعرفة الطبيعية مقابلاً كال معرفة الجد اذ ایس يتنم معرفة شيء بوسائط 
مختلفة معا کیا انه يجوز معرفة شىء بواسطةظنية ربرهانية معا وكذا موز ملاك 


ات يعرف اللہ بذات الله وبذاته مما ما اولها الى معرفة الجد رالا خر الى 
معرفة الطبيعة 

وعل الثاني بان ما هرمن قبيل السعادة كاف بذاته غيران وجوده بتارم 
قله ما هرمن قل الطبیعة اذ لس من سعادة قائة بنفها سوى السعادة 


ہد ۱۷۸ ہد 


اس لاد 000 
وعلى الثالث بنه ام اجتاع اثرين لقوتر واحدة. اذا لم یکن احدھا مت 
ا لى الاخر والمعرفة وابة الطبيعيتان متحهتانالى المعرفة وا مبة الجيدتين ٠ ٠‏ فا 
لا مانم من ان بوجد في املاك المعرفة والحبة الطبيميتان واامرفة ولي میدن | 
الفص لاس 
في ان اللاك اليد هل تجوز عليه الخطيثة 
خلال الثامن بان یقال: يظبر انا للاك اليد تجوز عله العایئة فان أ 
السمادة لا ترفم الطبيعةكا مر فيالفصل السابق ومن شأن الضبيعة الخلرقةان ! 
تکون معروضة للنقصان ٠‏ فادًا اللاك السعيد تجوز علیہ الخطيئة ۱ 
۲ وايضا انالقوى النطقية تملق بالتقابلات کا قال الفيلسوف فيالالميات : 
له م۰۳ وارادة اللاك السعيد لا تزال نطقية ۰ فعي ادن تعلق بای وااشر 
. ۲ وايضآسن أ نالا خبار ان يقدر الانسانعل اتخاب الخير والشرء والاختيار 
لبس ينتقص في الاک السعداء ٠‏ فلا تجوز علي الاطيثة 
لکن يسارض ذلك قول اوغ طينوس ني شرح قنك ك١ ١‏ ب۷ ان تلك الطبيعة 
الممصومة عن الاثم عي في اللاك القدیسین ۰ فاذًا لللالكة القددورت 
معصومون عن الخطيئة 
والجواب ان يقال ان الملالكد السعدا» معصومون عن الخطيئة وتحقیقہ ان 
سعادهم قاقة بکر نېم يرون الله بذ'ته وذاتالله هي ذات الخيرية فادّانسبة اللاك 
الذي يرى اللہ الى الله كنسبة کل من لا بری اللہ الى مطلق ابر «ومعال ان 
يريد مرید او يفمل فاعل شيا دون مراعاة ایر وان پریدالازعرٴض عن ایر 
من جث‌هوخر" نا لس بقدر اللاك السعيد ان يريد او بفعل الامع مراعاة 


س ۳٩‏ ہے 


أجائزة على اللاك السعيد بوجه من الجوه و 
اذا اجب عا ی الاول بان الخير وق اذا ابر في حد ته كان النقصان 
چا | عليه واما اذا أ عبر بحسب اتصالہ انام بالحیرالغیر للفلوق کیا هو اتسال 
|السعادة فهويكتسب بذاك العصمة عن الخطيئثة كا مر في جرم الفصل 
| وعل الثاني بان القوی النطقية انما نتعلق بالتقابلات نی ما لا ته اليه طعا 
وام في ما ته الیه طب فاا قان امقل يتنم عليدعدم التصديق بالبادی+ ام 
لا ناج على الارادة عدم الرضی با یمن ن حيث هو خی لانبا لطا 
الى ا ُبرعلی انه موضوعها- ۳۹ ارادة اللاك تعلق بااتقابلات بالنظر ا ی فعل 
او ترك امور ثيرة واما بالنظر الى الله الذي يرى الملائكة ان وجوده موعن 
۱ 


أذات الخيريةفلا تعلق بالتقابلات بل نجه بحسبه الى جي الاشیاء اي المتقابلات 


التخبے ويذلك رڈ عن الخطيئة 

ول الثالث بات نسبة الاخثيار الى انتخاب ما ای الفاية كنسبة العقل الى 

5 5 3 ۰ 5 سے ۳ اور » او ۶ 
اتاج وواخح ان من شان قوة العفل انه يقوى على الاتقال ال تاج لف 
سب آلبادی* ا موضوعة واما اتقاله الى نتبحة ما دون رعاية ترتلب البادىء 
فراجم الى نفصاله ٠‏ اد کون الاخلیر يقوى على انخاب امور مظلفة مم رعابة 
اترتب الفاية را۔ جم الى کال حریتہ ماه شين مم افة تريب افایة ما 
یقوم بهحقيقة الخطبئةفراجم الی نقصان الحرية “فاا يوجد فيالملائكة المصومین 
أعن الخطيئة حرية ة اخبار اعظم من التي فاد كرتا عصومین عن الطيكة 

الفصل اتاسم ۱ 

في أنالملائكة السعداء هل يقدرون أن يترفوا في مدارج المادة 
تخل الى اناسع بان یقال: بظهران i‏ 4 المدا» یقدرون ان يترقوا فيا 
,مدارج | العادۃ ۳1 عبة الاحسان با استحقاق الثواب ٠‏ واللا نکسا صلون 


نےں ری ہت 


عل صحبة الاحسان الكاماة ٠‏ فاذا يقدر الملائكة السعداه ان يستمقوا اواب ٠‏ وکام 
ازداد استقاق الثواب بزداد ثواب العادة ٠‏ فاذا یقدر الملائكة السعداہ ان 


یترقوا نی مدارج السعادة ۱ 

۲ وايضا قال اوغسطينوس في التعلیم المي ۱ ب٢‏ ۳ ەداللہ یستخدمتا اجل 
مسا وخير ينه » ومثلنا في ذلك اللاك الذین لستفدمم في الخدم الروحانية اذ 
انهم «اروام خادمة تسل للخدمة من اجل الذين سيرثووت ا خلاص »کا في 
عبر ۱ : 16 ولركانوا لا يستحقون بذاك تراب ولا برلقون في مدارج السعادةلا 
ترتب عليه نیم یم اذن ان الملائكة السعداه مران یستحقوا وبا وان برنو 
ف مدارج السعادة 

۳ وایض ان امتناع ارتي على من لیس في الدرجة الملیا دج الى التصان! 
واللاککه لیسوا في الدرجة الملياء فلوامتنع عليهم الثرقي الى الاعل لكان فم 
القصان نی ما يظبر وهذا غير لای 

لکن یمارض ذلك ان الترتي واستحقاق الاواب بخلصان بحال السا رہ والملالكة 
لیسوا مسافرين بل مد كين فلا يتنم على الملالكة السعداء استحقاق الراب 
والارقا* قي درجات السعادة 
والجواب ان يقال انكل حركة قتصد الحرك يجه فيها الى امی «مين يقصد 
أايصال التحرلك اليه لان انقصد يتعلق بالغاية التى ینافیہا التسلسل الى غير النهاية 
وا انه لذكان متعذرًا على الخليقة الناطقة ان تدرك بقوتها سعادتها القائة 
بروئية اه کا بت ما مر في الفصل الاول تمناج الى ان مرك الى السعادة من 
اه فاا لاب من امر معين جه الب هكل خليعة ناطفة عل اله الماية القصوى وهذا 
الام المين لا يمو ان یکونفی اي الالمية من جهة اي لان الم الاعظم 
بی من الیم على تفاوو بينهم بحسب تفاوت درجاتهم بل انا یمین الفرض 


س ا — 


متا متفاوت! مره ن قصد الو الى الغاية اکن ای ایح الخليقة 
ہت تبلغ الدرجة العليا من الروذية التي شي الاحاطة کا تبلغ الى روي 
| الذات النظی لان هذه الدرجة لایکن جوازها الاعلى اوعد کیا يتم ماس 
في مب ۱۲ ف /اومب 4 اف لک ن ماکان يطلب للاحاطة باللہ قوۃ غير «تناهيةا 
و يكن مكنا ان تکون قوة المليقةعلى روایة الله الا متداهية وکا نكل متا بدا 
عن غير المتتاشي راتس غير متناهية يحدث ان ا ليَة الناطقة تعقل ال انح 
كثيرة متفاوق في ا لاہ وکا ان السعادة قامة پارویة کذللت درجة السادت 
قائة بكيفية الرؤية .فا کل خلبقة ناطقة تاق من الله الى غاية 4 السادة یت 
انها تساق ابا تخاب لله الى درجة معينة من السعادة فادا يله ت تكالدرجة| 
امننم علا الاتقال الى درجة اعلی 

اذا اجیبعلی الاول بانه انا يستحق النواب ما تراغ 2007 
ترك الى الغاية لا بالاتعال فقطبل بالفمل ایض فان كانت تلك الناية مقدورة أ 
لته النامطقة فيل اناك ال مل اکا يمل الانات اف ار 
ولا مل وان تکن مقدورق لا بل توت من الغیرکان الفمل “ما للفاية ۳ 
أكانفي ا مد الاخير فليس ستحرك بلقد اتقطعت حركته ٠‏ فاذا بة الاحسان 
النافصة الخلصة بالطریق ما ان اسم تی الثواب واما الكاملة فلس ها ان نستحق! 
لنواب بل بالأحرى ان 2 تتم به على حدر ما يجري ایض في اللككات الحاصلة فان 
| الشلالتقدم على اللكة عم زا المادرعن الک الحاصلةف وکامل 
| مقرون باللذة وكذا ایض لیس لقعل محبة الاحسان الكاملة وجه الاستحقاق بل أ 
بالاحرى يتعلق بكال الثواب 

وعلى الثاني بان شيا يال له نافع على ضريين ادها على انه سیل الى الفاية 
ويهذا العنى استحفانی السمادة افع والاخر ۳ ا جزة انم بالنسبة الى الكل 


— ۱۳۲ — 


اکا مدار بإلنبة الی یت وہذا المنى تکون حدم اللائكد نائمة للالمست 
السعداه من حيث الما جزة لسعادتهم لان افاضة الکال الحصول عليه على الغیں 
في من شأن الکامل من حیث ه وكامل 

وعلى الثالث بان اللاك السعيد وان يكن نی اعلى درجات السعادة مطلقاً 
لكه في الدرجة القصوى التي بالنسبة الى نفسه بحسب الائتخاب ومع ذلك فیکی 
ان يزداد فرح الک با من بو بخدمتهم كقوله في لو ۱۰:۱۰ یکون فر 
عند ملالكة الله بخاطی* واحد يتوب » غوران هذا الفرس من قبیل الثوابا 
العرضي الذي يكن ازدیادہ الى يوم القيامة وإذا ذهب عض الى ان 0ھ 
مکی ان يستحقوا ایض بالنظرالى الثواب العرضي والأولى ان يقال لیس یکی 
اصلا لسعيد ان پسنسق الثواب مالم يكن مسافراومدرکاً 00 الذيكان 
اوحدہ ساقت ۱ ودک مما لان ای المتقدم 58 صل لاک م - رن قرةا 
السعادة ال مما غتونہ 


البعث الذالث والستون ! 

شرالملاتكة باعلبار الذب > وفيه عة فصول ٍ 

م ينبغي لیے كيف صاروا اشرار! واولية باعلبار شر الذنب مم باعلبار 5 
شر الءقاب اما الاول فایث فيم يدور على نسم مسائل س ؛ هل مکل جرد شر الدب في 

الاد ٢‏ او ایا یک أن ان يقترفوا ۴ في ان اللاك باشتهاء اذا خبلى» .)نیا 

ان اذا فرض‌ان بعض االالکةماررا اشرار بخللۃ ارادتہھل ہضہہاشرار طبن ہفی! 

انه اذالم یی كذيك هل امكن لاحدم ان يكرن منذ اول أن لقم شریرا مل ارادم 

ل ٩‏ في انه اذا م يكن كذلك ها ل کان تراخ بين ای والسقوط ‏ ۷ سيف ان ن الاد 

بين الاقطين ن ها ل کان اعم جیع نکم طلقا س ۸ في ان خطيئة اللاك الارل 

طیبة الآخرین - ۹ هل سقط من الاک مقدار! 


ا | 


س ما سے 


الفصل الاوال 
حل يكن وجرد شرالذنب في اللاك 
بط الى الاول بان يقال : يظهر انه پم وجود شر الذنب في لملاكة لان 


اشر الذنب لیس یک وجوده الا في ما بالقوة کا في الالمیات ك كم 16 اعلا 
العدم هو الوجود بالقوة ‏ واللانکه لکونہم صورا قائ باتقسها لیس م وجود | 


| 


بالقوة فاذًا يتنم وجود شر الذنب فيم 

۲ وايضاً ان الملائكة اشرف من الاجرام العلوية ٠‏ والاجرام العلوية تم ان 
أيوجد فيها شرا قال الغلاسفة٠‏ قاذ کذاك اللانکه ایض | 
۱ *وايضا ان الطببعي لا بذك اصلاًعا هوفيه ٠‏ وطبيعي ملاک ان بت رکا 
ال ال رك لہا ایی يك اکا ذلك عنم تم جال عبتم ال 
۱ لا شمان« ات عليهم اقتراف الخطيئة 

٤‏ وايضا اناشہوۃ لا لتعلق الا با عو خير ولرفيالظاهر فتطوالالکتیتم) 
ان یکون لم ٹیل ظاهرء' خی ویس في الحقيقة خر لاه اما تم عليهم اطا 
مطلقاً اویتع في الاقل نقدمه على الذني »فاا لس يقدر الملائكة ان يشتهرا 
الاما هو خير في الحقيقة ٠‏ ویس يخطأ اد“ باشتهائه ما هوخ في المقيقة ٠‏ 
أفادًا لیس يخطأ الاك بالاشتهاك 
۱ لکن يعارض ذلك قوله في ايوب 4 A:‏ «في ملالكته جد اتا“ 

والجواب أن يقال اكلا من لوسر قاطا اعتبر في طبيمته 
كانت الخطيئةجائزة عليه وا كانت خليقة ما ممصومةعن الخطيئة فافلحصل) 
ما ذلك ٠‏ نهبة النعمة لا من حال الطبيهةوتحقيق ذلك انالخطيئة لست شيا 
سوى الاعتسافعن اسلقاءةالفعل التي مجب انتکونەسوالا أعليرت 8 
ییات اوني الصناعیات أوفي لقیات وانا يتنم هذا الاعشافنی افعل/ 
ات ج ا 


الخلا مس 


| الذي نا قدرة الفامل لاه کات يد الصائ ثي نظام التطع ما قدر ان يقطع 


الشب الاعل وجه الاستقامة واما اذا كانت استقامة 7 ترجع الى نظامر 
آخر فقد يحدث انيكون القع مستقيما وان يكرن غير مستقيم ٠‏ والارادة الالمية 
في وحدها نام الست تة الطاب ال رل رد مخلرقة اي كانت 
فليس لا اقا س فيخملا الا بحب تظیمها من الارادة الالمية الو ي برجم 
الفابة القصرى کا بيب تنظ ارادة کل ادنى بجسب ارادة الاعلى على نحوما 
ارادة اندي بحسب ارادة قائد امیش فا اغیتم حصول الخطيئة 
فيالارادة الالمية وحدها وأمافي الارادة الخلوقة ايأكانت جوز حصول الخطيئة 
بحسب رتبة طيعتها 

اذا اجيب على الاول بان لاک لیس فيهم قرة الى انوجود الطيبي ولک 
یوجد فیہم بحسب الہ العقلی قوة الى التوجه الى هذا الامراو ذاك وبهذا 
| الاعلبار يجوز وجود الشر فم 

وعل الثائييبان الاجرام العلوية لیس ها الا الفمل الطبيعي ولهذا فکا يندم ان 

یوجد نی طیعتہم شر الفسادكذلك يتنم ان یوجد في فعلهم اطبيي شر عخالفة 
النظام رما که فاہم من وراء الفمل الطبيعي ينمل ل اخياري باعلباره يحدث 


وجود الشرفههم 
وعلی الثالك ث بان توجہ الاك الى لله جر ركة اهبة افا هو طبيي له من حیث 
ol‏ 007 ' الرجود الطبيمي واما توجهه اله من حیث هو ا 
الفائقة الیم فنشأه عن ن الحبة للجائية التي يكن تجافيه عنها باقتراف انب 
وعلى الرابع بن الاثم اميت یکن حدولہ في الفمل الاخياري على ضریین 
احدھا منطريق اتاب شر ماکا يأثم الانسان بتخابه لزاه الذي هو شر 
ذاته وعذہ الخطيئة تصدر دام عن جيل اوخ ا 
اچ ج ےسا 


2 20 5 


اعیارا فان ۳ زانی لو باتفصیل تب هذه اللذة التي ال نال 
النظام تحت اعب رکوها خر رما ليفمل الان بب ميل الشبوة ارالملكدوان 
كان لا خعلی* با حاۃ بل يم في ذلك پا حى والملاك لم تبزءليه الخطيئة بهذا 
|| الضرب اذ لیس في املائك: تلك الالام اڈ شهوانة اي يتقيد بها المت ل کاچ 
ما اسافناء 3 في مب ٥۹‏ ف٤و‏ يجزايضا ان یتدم فم م على الخطيعة الأول 

مسي الى الخطيئةسسوالثاني من طريق الاب ما هو في حد ذاتہ خی ولکن لا 
بحسب ما يجب من مطابقة القياس او النظامفيكرن القصان المفضي الى الخطبكة 
انما هو من جهة الانتقاب الخارج عن الترتيب الواجب لا من جهة الامر الب 
و3 لو انقب مب ان یصلی دون رعابة الترتيب الموضوع من الكيسة وهذا 
الذنب لايتتضي ان یکون مسبو ال بل بعدم مراعاة ما جب مراعاته فط 
و بهذا الشرب قد اذنبالملاك لاتجاهه اخثيارًا الى خيره من دون مراعاة نظام 
الارادة الالمية 

الفصل' اني 
هل لا يجوز عل الملائكة الا خطيئة الكبر ياه والحد فقط 
يحل الى الثاني بان يقال : يظبر انه ليس بجو على اللالکۃ خطبئة الكبرياء 

وا سد فة طلا نكل من تعرض لہ لذة خطِة ماعجوز ان يسقط في تلك الخطيئة 

والشياطين بلنذون ایض بدنس الخطايا الع ة کا قال‌اوغطینوس فيمديئة الله 
]اك ١ب‏ ۳ فا2ا يموزعل الشیاطین الخطايا الحمية ایض 
ا ۲ واا کا ان الكبرياء والمسد خطیشتان روحاننتان كذلك الکسل والغل 
|| والدضب خطايا روحانية ٠‏ والخطايا الروحانیة تجوزعلى الرو ح کا تجوز الخطابا 
الهمية على الم - فاا ليس يجوز على الملالكة الکریاہ وا سد قط بل اككسل 
والخل ایض 


ست و۱۳ — 


۳ وایف] ان الكين 0 رع er‏ رذائل کرت 5 "2 قال | 1 
غريغور يوس في ادیاتہ لے ۲۱ ب ۱۷: ومتی 5 ال فرض المدول فا 
اذا جازعل الملائكة الكبرياة وا حسد جاز عليهم رذائل اخری ایضا ۱ 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس سیف مدینة الله ك ۱4 ب ۳« لی 
الشعلان زانیا او سكيرًا او نحوذلاك ککه سکب وحاسد » 

والجواب ان يقال ان الخطبئة يكن وجودھا نی شيء على ضريين أي بحسب 
الذنب و سب الانمطاف فعس الذنب يجوز على ا الخطايا لانم 
دایم اننس علی جم ا لطایا قترفون ذنب جع جيم الخطايا واما سب 2 
ہی 1 آن‌تمطف الیہا aT‏ 
أوالطيعة الروحانة لايكن انعطافہا الى اليرات الخئمة با مم بل ا ی الخيرات 
التي نت وجودها نی الروحایا ت اذ ليس ينعطف شي الا الى ما یکن انیلامم 
طبعه نوع من الملاءمة والخيرات الروحانیة متی انمطف اليها منعطف فلا يكن 
اوجود الطيئة فيا الا حخالنة ترتیب الأعلى فيهذا لاف وخطيئة لیا 
38 بعدم افرع ال الاعلى ني ما يحب أن يحضم اف ۳ لا يجوز آن‌تکون 
خطيئة الاوك الأول الا الکبر یاه لک ن جاز ان تستتبم فیہم الحد لان ميل 
العاطفة ای اشتہاد شيء وکراہتہا مقابلہ نی حك راح والحاسد اما وسو خير 
الفيرمن حيث متبره مائما لخيره والملاك الشرير لم یکن له ان یعتبر خبر الغير | 
ماتا لر المشتعى منه الا من حیث قد اشتعىالتفرد پالعظمة الذييتنم بعظمة 
الغیر ولذا قد وقع اللاك ا حاطی+ على اثر خطيئة الكبرياء ٍ0 
احیث قد ساته خيرالانان والفظدة الالمیة ايض من حيث ان الله قد صرفها 
قي سیل انجد الا ہی على خلاف ارادة الشیطان 
١‏ اذا اجيسطل الاول بانالشباطين لایلتذون بدنس الطاب اة كاو نك 


نت ۳۷ ينك 


عاطفة ا لی ں اللاذالدیة با ٢‏ لان الد لم عل ان ينتذوا بخطایا اس ایا 
اال ین ف یی الانانی 

ل انثا بان الل باعتبا رک ونه خطيثة خاصة هو شہوۃمذرطة الامور الزمنیة 
التي تصرف في وجه الميشة الانانية ما يكن لفويه الال وهذه لا نطف الما 
الشیاطی ن کا لا بنعطفون ايض الى الملاذ البدية» 0ئ الخلياعبار 
مغپومه حاص واما اذا اريد به کل شوق مفره اي خير خلوق 
کان ہا الاعتبار مند رجا الکر وت الفضب فيقارنه 
١‏ "0 ماکالشہوۃ ایض فلا جوز اتصاف الشياطين به الا ارا «واما الکل 
۱ فہوغم تن الانسان متشاقلاً ني افعال اروح بسبب ت تعب الیدن الذي لا 2 

لەنی الشياطين وهكذا بت يتضح أنه ليس یکن أن يوجد في اك أطين من الحطا 
الروحاية ! الحضة سوى الكبرياء وا سد عل ان يكرت الا اد اد الارادة 
الكارهة خير الغير لا الانفعال 

وعلى الثالث يانه ندرج تحت الكبر يادوالحسد باعتبار وجودها نی الشباطين 
چیم الخطايا التفرعة عنما 


افص الفا 
في ان الشہطان هل اشتعی ان یکین مثل الله 
|| یتخت ال الثالث بان يقال : یظہران الشيطان لم يشته ان يكين شل الله 
|| لان ما نم تصوره چم شاماد الشہوۃ الحسيةاو النطقبة و الءقلة انا تمرك 
۱ ار التصور ونا يحدث وجرد الخطبئة يف هذه الشهوة ثقط ۰ ومساواة 
|| او لہ يتنم تصورها انضمنہا تفضا زرم کون التائي غير متنا لكان 
ماويًا لمر النائی ٠‏ فاا )يزان یشتھی اللاك ان يكون مثل اله ۱ 
۲ وایض ما کال غاية الطبیعة فلاحرج” في اشتهاله ٠‏ والتشبه باه غایة ييل | 


سے ا ہے 
N‏ ييا طم كل خلا ۰ فا اذاکان الملاك قد اشتمی ان یکورت. مثل الله 
۽ لا بالساواة بل بالشابہة يظير انه لم يخطأ في ذلك 
ا ؟ وی ان لاه اع من الانسان ۰ ولیس بخب انسان ان یکون 
مساو لللاك فضلا عن‌ان یکرن مساويا الاو الجنون المطبق لان الا تخاب 
| یس يتعلق الا بالمكات » التي هو ای والشورة ٠‏ فادًا أولى ان لا 
يكين اللاك قد خطی+ ہاشتہائہ ان یکر یکون مثل الله 

لیکن يعارض ذلك قوله في اش 16 : 14 بسان الشيطان « اصعد الى الماء 
واکون شیب بالعلی » وقول اوضطینوی في مسائل المید العتيق مس ۱۱۳ 
«نفخ بروج الاستعلاء فاراد ان میا » ۱ 

واطواب ان يقال ان اللاك قد خط لا شك باشتهائه ان یکون مثل الله 
وهذا يحلمل ممنيين ان يكون مثل الله بالساواة ار بالمشابية فی الاول | جز 
| ان يشتي ذلك لانه عل بل الطبيي ان هذ اسر" وهو م یلقدم فيه فعل 
| الخطيئة الاول ملک او انا ل قیقد ارک حتی يفطل ٤‏ ناس خصوس 
قنخي ظا( ل کا قد یرد وهب ان هذا مک" فهو مناذ فرلاشوق الطبييي 
فان یکل شي شونا طیعیا ال استبقاء وجوده الذي ينعدم باستمالة دنت 
انيم ام لى طبيعة أخرى وانا لایجوز لني كما في رتم طيعة اد اس 

ا یشھی مرتبة طيعبة اع یکا ایس یحم في اخماران یکون فر لانه لو انتقل 
ال مرتة ةطيع اعلى ازال وجوده غيران نوم بغت في ذلك لان الانسان 
لاشتائ ایک في رت على بأنظر ان یش لدویش انی یک 
أ ذيادها دون ناد امل یاه يقدران ره يشم رت 
"وصوله اليها ما ینعم وجوده ۰ وواشم | ۰ ان اللہ جاوز لللاك لا نی 
. بعض الاعراض بل في رتبة الطبيعة رکذ اک اش و بعضهم 


۳ 
بعضا ۰ فان لین يجوز ان ملالا ادنی يشحم ان یکرن ساوب]] 
للاك اعلى فضلاً عن ان يشتهي ان يكين مساو لله واما اشتهه شوه 
ان يكون ثل الله بالمشايية فيحدث على نحوين احدها باعتبار ما من شأنه ان 
يشابه الله نيه ومن ينتعي ان یکون شبيا بلله اعبار هذا فليس يخطأً اذا 
اشتهى ان یکتسب مشاية الله بالترتیب الواجب اي ان يحصل عليها من الله 
واما من يشت التشبه بسن باب المدل اي بقرته لا بقوۃ الله خط والاخر 
ااا ی ین شأنه ان يشاب اللہ به کا لواشتصى مشته ان ۔یدع الاه 
والارض ما ہو تخصوص ,اللہ فقط وهذا الاشتهاة لا تجرد عن الخطبئة ٠‏ وعلى 
|| هذا النحوقد اشتجى الشيطان ان یکون مثل اللہ لا ممنى ان بشایبه سیف عدم 
الخضوع لني؛ طلقا والالاشتعی عدم وجودهاذ ليسيكن وجود خلیققر الامن 


ظريق اشتراکا فیا نضوع له بل قد اشتعی ان يشايهه في مرا خرعلی خلاف 
مایجب لانه اشتهى ماکان قادرا ان يدركه بقوة طبعه على انه الغاية القصوی 
لاسعادة محولا شوقه عن السادةالفائقة الطبمالني تحصل بنعمة الله او لانهاذاكان 
قد اشع مشاية الله التي توه بالنعمة على انها الفاية القصوى فقد رام ان 
محصل علىذلاك بقوة طبعەلا بالدد الال می بحسب ترتبه تعالى وهذا ینطبن‌علی 
اقوال السلس الذي تال في کتاب سقوط الشیطان ب 95 اشتعى ما لو نت 
لادركه » ومال الامرین الى واحدرلانه باعتبارکنیہما قد اشتهى ان يحص على 
| السعادة الفائية بقوته ما هو مخصوص” بالله وحده ٠‏ ولا کان ما بالات مبدا وعلة 
3 9 2 
| بالغير نشاً عن ذلك ايشا انه اشتهى ان یکون له رئاسة على غيره وني هذا 
ایض رام ان يتشبه بالله شبم) فاسدا 


وبذلك يتضم الجواب على جيم الاعتراضات 


ہےر سے 


الفصل لدابم ۱ ۱ 

دى بعض اكیاطین اشرار طعا ۱ 

مل الى الاب بان يقال :يظهران بعض الشیاطین اشرا" طب فقد قال 
فرفوريوس على 1ھ ۰ب ۱۱ و فا 
من الشباطین ن خذاعون بالط براوڈون انہم المة اوافس امو » فى ۰۶ دکونٹيء 
خداما هو نمس کونه شريرا» فا پمض‌الشباطین اشران طبع ۱ 

۲ وايضا کا ان الملاككة مخلوفون من اللہ كذلك الاس ایض وبعض الاس | 
اذ شرا طب کا أشبر اليب بقوہ فی حك كن شرم غر يزيا» ۳۹ 
يجوز ان یکرن بعض اللاك اشرا ارا طعا 

۲وایضا ان ي بعض الیوانات الغير الناطقة بض شر ریات ریز کا ان 
التعلب را رائغ طبع والائب خاطف" طعا ٠‏ رقي مم ذلك عخوقة من الله ١‏ فاد 
الشباطين اب ان کانوا رفن من له يهو ان يكونوا اشرارا مُا 

لکن يعارض ذلك قول دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب ليس الشياطين 
اشرارا بالطبع » 

والجواب أن يقال ان کا ا و موجوة فن حيث ہو برد و 

يتمه طب الى خير ما أصدوره عن مدز ! خی ضرورة | اب العلول يشابه دای 
علته ۰ وقد و ا شرافناء الغبر للنار واءا 
الخير ألكلي فيستحيل مفارنة شر ماله ٠‏ فلدًا ادا کان شي؛ مھا طبع الى خير 
جزئیٴر جازان ويل طبع الى شر ما لا من حبث هو ق۵ بالعرض من حیث 

ہو مقارن لیر ما واما اذا کان شي متیم) طبما الى مطلق الخير فیتنم ان 
ميل طبن الى شر مأ ' وواضم “ان كل طببعة ز عقلية في مة الى الخير اکن | 
الذي لقدر آن تصورہ والذي هرموضوع الارادة ٠‏ فاذا ذا لكون الباطرن 


ع ایو 


جواھر عقلیة يتنم ايكون لم وجه من اوه بل طبيي الى شر مايا كان 
فلا يرز ان يكونوا اشرارا طبن 

اذا اجب على الاوّل بان اوغسطينوس قد استدرك هناك على فرفود یوس 
قوله ان «الشياطين خداعون بالطب » وأثنت انهم لیسوا خداعين بالطبعبل 
ہالاخلیار وانما ذهب فرفوريوس الى اك الیاطین خداعون بالطبع لانه 
کان يقول انهم حیوانات ذات طبيعة حسية والطبيعة الحسية لتحہ الى خير 
جوئیٴ یکن مقارنة ار له ويهذا الاعلبار مجوزان یکون فا ميل طيي ۲ 
الشرككن بالعرض من حیث مقارنة اشر لیر 

وعل الاني بان شرب مض الناس قد يكنان تكون طبيعية اما بب المادة 
التي دي طيمة أخرى او بسب لطبي الى افعال خارج عن حد اقب 
| من جهة الطبیعة الحسيةك بقال پعض غاب طبعاً او شہوانیون طلا لا 
أ من جهة الطبيمة المقلية 

وءلىالتالث بان ا حیوانات الم 4ا بس بالطبيعة ا همسیة میل“غر يزعي الى 
بمض ارات الجزئية التي يقارنها بعض اشرو رکیل الب الى الئاس القت 
الدھاہ الذي بان الروغان وان( يكن الروغان مر ملب ککوہ غريزيا له 
ولا المياج شرا اکلب کا قال ديويسبوس في الاسماء الالمية ب + 

النصل ا اس 
في ان الشيطان عل‌صار في اول آن خ2وشربًا لنب ارادتو 

يتخ الى ا لحاس بان يقال يظهران الشيطانصار في اول ان خلقم شريرًا 
بذني ارادله فقد قبل عله في پو ٤:۸‏ لاهو من البده قتال الناس» 

۲ وایفاً ان عدم الصورة في الخليقة ل يتقدم الصورة بالزمان بل بالاصل 
فقط کا قال ارغسط نوس فیشر ویک لك ١ب ١١‏ والراد الا الي یکر 


بت 14۲ اس 

| انها خلت اولاً الطيمة للکةالماربةعنالصور: کا قال ایض هناك في ۱١2‏ 
ب ۸ وبا ورد من قولم تا « لیکن نور کان نو تصورها بالاتجاء الى 
اک فاذًا في آ زر واحد خلت طببعة اللاك ركان اور ٠‏ والنور فآ تو 
واحل ود وافصل عن التلام مہرب عن اللالکۃ الط فاذاً للا که في 
ایل آن خلقہم سار شیم سعداء رفن ا 

"ایض ان الخطيئة مقابلة لاستمقاق االواب ٠‏ ویکن لخليقة عقلية انب 
تستمق الثواب في اول ان أن خا اکر ی الج اوکاللانکۃ الاخار ایض 2 
قد امکه ن ایض للشياطين ان يخطأوا في اول ان خلقہم 

۶ وايش ان الطبيعة اللكية هي اقدر من الطبيعة ا اة والثي+ الما 
پپندیڈان يفمل حالا في اول ان خلق کا ان انار في اول أن کب تعریه 
ان تمرك الى جهة فوق فاد قد امكن للا كد ايف أن يفعلوا سے اول ان 
خلقہم فا | نعلاً ساسح او فملاً طا نان فعلوا فعلاً سا ققد 5 السعادة 
بالنعمة التي حصلت لم وقد مر نے اث السابق ف ٥‏ ان لیس في في الاک 
راغ بین استحقاق اواب وحصیلہ ٠‏ وٹوکان الا ركذلك لصاروا نی الحال 
ف يخطأوا اصلاً وهذا باطل فبتي اذن انهم قدخطئوا فياول | خلقهم 
لیم فملاً طا 

لکن بارش ذلك قوله ني ټك ۱ ۳۱ «ورآی الله جميع ما صنعه فاذا هو 
حسرنٌ جدا» والشیاطین من جلة ما صنمه الله فا کانوا يتا ما اخارا 

والمواب ان يقال أن بعضا ذهبوا الى ات الشیاطین لم يلبشوا ان صارواقي 
اول آن خلقہم اثرارا لکن لا بالطيع بل بخطئة ارادهم لان الشبطان مد 
خن آبی الرارة ' وس تم هذا القول فلس مشایما للانوية القائلين بان 
لشیطان طيعة الشرغير انه ماکان هذا القول منافیاً لنص الکتاب الذي قيل | 


ت ٣‏ مد 

اللشرقة بالغداة» وتحت صورة ملاك صور في حز ۱۳:۲۸ اکت فينم فر دوس الله » 
ابا رنضو ینوس راتاذهب غر ال ان که اکن یط 
في اول آن خلتهم ولکہم | بخطأوا غيران هذا القول ایب قد ابطل” بم 
بدلیل انه متى كان فملان منتابعين تیل في ما ر يبر انقضاه کیان تر 
واحد وواضم” ان خطيئة الال كانت فملا متاحرا عن خائه خلقہ وحد الخاق هو 
وجود اللانک: وحد فل المطيئة ه ونم شارا انتيل لے ما یظہران 
ایکون اللاك قد صار شرير رافي الان الاول الذي فيه ابجداً وجودہ لکن بظہر 
ان هذا الیل قاصر اذ انما 3 في المركات الزمانیة التي تقفي بالتدريج 3 
كانت ا ارک لككنية تاب للاسفال فلا :بسكن انقضاہ الاسفلة والمركة 
الکانیة نی آن واحد واما المركات الانية فوزفيها انقضاہ حركتين متتالبتين 
ما وفي أن واحدٍ کا ان الوا يتير من مر في نفس الان الذي فی 
پستہرالتمرمن اشم ٠‏ وواج ات الحاو ا او ذا حركة الاختيارني 
ادن لانهم لا نناجون الى القياس والانتقال الشکر کا تضع ما اسلفناء 
في مب 0۸ ف ۲ فا لا ماع من اقفاء الخلق وحركة ال خبارسیف نو 
واحدسفاحق اذن انالملاك یج انز في لان الارل يشعل اخياري جر 
لانه وان جازان ان شا بیتدی؛ ان يفعل في ۳۹ الارل الذي فيه يتدى؛ ان 
يوجد الا ان الفمل الذي يقارن وجود الذي* نا هو حاصل له من الفاعل ۳ 
آ ام الوجودكا ان حركة ار الى فوق حاصلة ذا من ااولد ٠‏ فاذًا اذا حصل 
ئی علی الرجود مر ن فاەل اقص یکن ان یکون عل مفسدة للفعل جازا أن يكور ن 
2 فل نأقص يف الان الاول الذي فيه بتدی* وجود ہکا اذاکانت الاق 
التي تواد عع جأة من ضعف النطفة تنتدىء ان تعرج في الخال ٠‏ وا باعل الوجد 
اتی تود ج ل ع سس 


مت )1 سب 


لامک وه اه سل ان یکرن عل ا ات الا ر وز القول بان الشيطان 
| صارشريراتياول ان خلقه 
اذا اجيب على الاول بانه متى قیل الشيطان خاط منذ البدء فليس الراد 
| انه حاط منذ بده خلقه بل مذ بده ء الخطيئةك! قال اوغسطینوس في مدينة 
الله كا اب۱۵ اي لانه م يرعرقطعن خطيخه 
۱ وع الثاني بان ذلاك الفصل بين اور والظلام على ان الراد بالظلام خطايا 
۱ ! الشباطین جب اذه باعتبار سایق عل اللہ وبا على هذا تا ل اوضطیتوی في 
مديئة الله لك ١‏ ب ٠۹‏ « انا قدران یفصل بین النور والظلام من قدر ابضا 

ان ی قبل سفوطہم انهم سيسقطون » 

وعلی الثالث با کل ما برجم الى استحقا النواب فہو من الله ولا جاز ان 
يتمق الملاك الراب في اول ان خاقه ١‏ واما الخطيئة فليس كما کذلك کیا 
مرفي جرم الفصل 

ول الام بان الله لم يفصل بينالملائكة ة قبل ارنداد بمضہم واهتداءابعض 
اذ رکا قال اوغسطينوس فيمديئة الله ۱۵ ااا و۳۳ ولذا ا کانوا جا 
| مخلوقین نی حال التعمة حصل لم استحقاق الشواب في فى الان الاول ولكن بعضهم 
اقاموا مان دون سعادتہم ۳۳ اسخحقاقہم السابق وهكذا عدمواالسمادة التي 
کاپ نوا قد استعقوها 1 


الفصل السادس 
هل كان ترا بین خلق اللاك وسۃوطر 
شخطی‌ای السادس بان يقال يظبر انه كان بين خلق الملالد وسقوطهتراخ 
قفني حز ۱٤۱۲۸‏ ۱ د مش د كامل انت في طرقك من بم تلا 
وجد فك اثم» والمشي لكونه جرک 006 يقلفي راا فاد کات بين 
سا ج کے سےا 


ہے حي 


اخلق الشبطان وتو راخ 

۲ وايضا قال او ريجانوس في خط ١‏ على حزقیال «البة القدهة مك 
حالاً على صدرها و بطہاء عبرا بذاك عن خطيكتها ٠‏ فاذا الشيطان 0 ۳ 
حالاً بعد اول ان خلقہ 

۳ وابضا ان امکان الخطء ہہ ری ولللاك ۰ وقدكان بین 
تکوین الانسان وخطيئته ترا اقا کات کان ترا ترا بين خلق الشيطان 
! وخطیئتہ 
+ وابش] ان الآن الذي خملی» نیم ااشہطان غير الآ الذي شن فی“ وبين 
| کل انین زمان متوسط“ فا كان تراخ بین خلق الشيطان وسقوطه 

کی یبارش ذلك قوله عن الشیطان في یو۸:٤٤‏ « م يثبت على الحق » 
وسعنی ذلك ان هکان على ا حق واحكنه لم يسقر عليه کا قال اوغسطنوس في 
.|| مدية الله ك ١١ب ٠١‏ 
والجواب ان يقال انفيهذه المسثلة قولين افربہما واکٹرھا انطباقاعلى اقول 
القدييين ان الشيطان خیء حالاً بعد اول أن خلقه وهذا القول قول غود 
ان قیل ان الشيطان عدر عه فمل اخياري فى اول آن خلقه وانه خان فی 
حال اعم ة کا اسلفنا في مب ٦٦‏ ف ۲ لانه اذکان الملائكة يد ركون 
السعادة بفعل واحار وا کا مك في مب٢٦‏ ف ه فاذا كان ااشیطان 
لفاوق سبل حال النعسة قد انمق الٹواب في الان الاول فقد وجب أن 
يدرك السمادة بعد الات الاول دون توسط لو م يجمل في الال مان 
مخطشنه ‏ واماعلى ان الاک يق في حال النعمة أولم یکن ان يصدر عه 
في الآن الاول فمل اخياري فلا مانع ان يكون قد حصل تراخ بين خلقه 
| وسقوطه 


بت ۷ عن 


5 حت ب على الول بان ا حرکات الجمانية الي در بازمان قد تطلق في 
الکتاب المقدس بارا عل المركاتالرو وحانة الايقومكذا فيكون المراد بالتمشي 
حركة الاخيار انتمه الى الخير 

وعل التاني بان اوريجاترس انما قال دا حیة القدية لم تلك على مدرفا 
لا منذ البده ولا في الال » باعليارالآن الاول الذي لم تكن فيه شرب 

وعلی اثالث بان اللاك انا عصل له حال‌عدم التغير في اختباره بعد الانتخاب 
وذا فلو م دون السعادة من في الحال بعد الآن الاول الذي فيه حصلت 
له حركة طيمية الى اير ليت في ال ير ولس كذلك حي الانان ٠‏ فنلازم ‏ 
باطل ۱ 

وعلى البايم بانه اغا يصدق ان ین کل انين زماتا متوسطاً باعبار کون | 
الزمان متصل کا البعه الفيلسوف في الطبیعیات ٦‏ م ؟ واما لللائحكة فلمدم 
خضرعهم لحركة المائية التي في اول متقدر ر بازمان اتصل بحل اما فم 
على تعاتب افمال المقل او اليل ایض كن یکون المراد بالان الاول نعل 
امقل الكي الذي يانفت الى نفسه بالعرفة المسائية لان الیوم الاول ی ذکر فيه 
المساه لا الماح وهذا الفمل كان صالخا في جمیع الملائحكة غير أن عضا مهم | 
الك وا بالمرفة الصباحيةمن هذا الفعل الى قسیح الكلة فا ٹوا في اہم 
فصاروا لبلا لاتذاخهم باکر اکا قال اوغسطبنوس سیف شرح تك ك + 
ب ۲۷ومکذا فالفمل الاو لكان مشتركاً بين المیع ولا قايزوا في الفمل الثاني 

ولذا کان الم اخيارًا ف الات الاول واما اثانی فقد امتاز فيه الاخبار 
عن الاشرار 


نی ان اللاك الأعلى بین اما ة هلك ن الأعلى بين جيم الا 

یتخملی الى السابع بان قال: يران اللاك لكان الال ين الخطأة م 
يكن الاعلى بين میم الملائكة فني حزقبال ۱۸۰۲۸ «ان تكروب متبسط 
مظلل» .انا افنك في جبل الله لمقدس » والکرویون ادف مرتبة من السروفيين | 
كا قال دیونیسیوس في عراتب السلطة الماوية ب "و ۷ ٠‏ فادًا اللاك الذي 
کان الاعلى بين الطأً أة لم يكن الاعل بين جیم الملالكة 

| اث الله له ابدع الطبيعة العقلية تدرك السعادة فلو خطى: الملاك‎ ly 
از يکان اعلى الامسکه ممن الترتيب الالمي في اشرف الفاقات وھذا‎ 
| باطل‎ 

۳ وايضا کلم كان شي* اميل الیش كان اقل قوت على البمد عنه ٠‏ وكلا | 
كان الماد اعلى كان اميل" الى الله كان اقل قرة على البعد عنه بالخطيكة ٠‏ 
۱ ومکذا يظبر ان الملاك الذي خطی+ لم يكن الاعلى بين جميع الاک بل كان 
من الادنین 

کک ن بارش ذلك قول غريغوريوس في خط ٣٣‏ على النماج الئة « اول 
ملاك خطی+کان ابعى اللالکۃ لترأسه على جیم الاجواق کت 

والجواب انیقال يجب ان يعتبر في الخطيئة اران اليل الى الخطيثة والباعث 
١‏ اليا فاذا اعثبرنا في الملائسكة الیل الى الخطيئة كان الاظہر أن الذين خطثوا 
م الاک السفلیون لا العلويون ولهذا قال الدمشتي فيكتاب مین المستقم 
؟ ب « اع الملاكة این خطئوا کان رئيس الرتبة الارضية » ویظہر 
ان هذا القول موافقٌ لمذهب الافلاطونيين الذي رواه اوغسطينوس في مدیلة 
الله ك ۷ ب + و ۷ فانہم يقولرن ان جيم الام كائرا اخیارا وانا الشياطين 
سس بجعت م ع ها 


۱۹٤۸ =‏ ہے 


نیم اخيار ونم شرا وي ريدون بالالمة الجواهرالمقلية اني فوق فلك مر 
و بالشياطين الجواهر المقلية الي تحته ولکہا اعلى طعا مرن الاس ولا يحب 
رفض هذا القول على انه مات للايان لان اله يدير الخليقة الجسمانة کاہا 
بواسطة اللاك کا قال اوغ طبنوس في كتاب التالوث ٢‏ ب ٤‏ وه فلا 
مانم من انقول بانہ تمالى وکل الملائحكة السفلیین بلاجرام السافلة وا ملاك 
العلويين بالاجرام العالیة وجعل الملائكد الاعلين 1 بین يدي حضرته 1 
هذا تال الدءشتي في الموضع التقدم ذكره «ان الذین سقطوا کا 
الغلين » الذين قد لبت بعض من رتبتهم ایشا اخيارًا = واما اذا 0 
الباعث الى الخطيئة فہوفی العاويين اقوى منه في السفليين لات خطیئة 
الشباطین كانت الکبر ياه کا مر في ف ۲ والباعث اليها هو الرفعة التي كانت 
في العلويين اعظ ولذا قال غريغور يوس ان الذي خطى* كان الاعل بت 
اجيم وهذا الفول هو الاقرب فيا يظهر لان خطيئة اللاك لم تصدر عن ميلر 
ما فيه بل عن جرد اختیارہ ولذا ينبني فیا بظهر ترج الاعتبار الذي من جهة 
یام ث الى الجايثة ومع هذا لا يجب ان کون لت داعي الى البث بلقول 
0 زان يكون قد وجد في رئيس الملانححة السفليين ایض باعث ما 
إلى الخطيئة 


اذا اجیب ۶ على الاول بان معن الكروبيين مله الم وسنی السروفيين 
المضطرمون او الِقون وھکنا تضح انا امم کرد ین خود سی ال 
الذي یکن حجاستہ للفطيئة لميتة واسم ا اسروفین أخوذ من معنی اضطرام 
البة التي تنم اما للفطيئة الميتة ولذا | یم اول ملاك خاطی؛ سروف 
بل کرو 


وی انیبان لقصد الا می ۳ لا نی الفرقة الخاطثة ولا في الذرقة 


۱ ۳ دم عل ا ا ا ا هذه ای ۷ لانه يلجي 
ا هذلاء مخيريته ويعاقب اولئك بعدله بل ات الخليقة العقلیة منى خطئت 
|| تخلفت عن الغاية الوضوعة لا ولس هذا الا في اسیه خلیقة عالة فان 
المليقة المقلة اة أبدعت من لله على حال ان يكون في اخنباره! ان تفمل 
لاجل النا 
| ۹ بان الیل الى الخير بالق ما بلغ في اللات الاعی لم يكن مفضياً 
فيه إلى حد الامجاب از ان مخالفه باخثياره 
الفصل' ا 

في ان خطیئة اللاك الاول هن کانت علد لحطیئة الا خرين 
خی الى النامن بان بقال :بظپر ان خطيئة املال الاول ا حاطی لم تكن 
ع لخطيئة الا خرین لان الملة متقدمة على العلول ٠‏ وجیم الملائحكة قد 
موا مما کا قال ل لمشي يكتاب اين التق اب ٠‏ فاذا ذالم تكن 
مت e‏ لخطيئة الاخرین 

۲ وایضا ان خطيئة الملاك الأول لا يمكن ان تکون غير الكبر يا کے ف 
ف ۰۲ ۰ والکریاہ تطلب الرنعة وخضوع خاضم, الاد اشد منافاة للرفعة من 
خضوعه الاعلی بظہر اذن انف ف الشباطین ‏ يخطأوا بایثارم انقضوع لاحد 
اللانکہ الأعلين على لحضع لله ٠‏ وافاتکون خطيئة احد الملائحكة علا 
|الخطيئة الآخرین ل ركان قد جرم الى الخضوع له“ فبظہر اذن ان خطيئة لاله 
ْ 0 تک كى علد لخطيئة الاخرين 

يغ ان ارادة الحضوع للغیر ضد الله لعظم جرب من ارادة الترأس على 

و لان الباعث فبا على الخطيئة اضعف فلوكانت خطيئة الملاك 
الاول علد لخطيئة الآخرین مرن حيث قد جرم الى ا حضوع لہ لكان 


س وا سم 


ا الملائكة الادنون اعظر جرم من الملاك الأعلى وهذا مني مأكتبه شا 
ااعا على قوه فی مز ۲ ۰ :۷ هذا اانین الذي جبلته » و » الذي كان ارقم 
ناه من سواه صار اعم شرًا» فا مت ع خطيئة اللاك الاول عل لخطبئة 
الاخرین 

لکن یمارض ذلك قوله يف رو ۱۳ ۱۲۰ أن التنين « قد جر معه ثلث 
الكواكب » 
| والجواب ان يقال ان خطيئة الملاك الاول كانت علد لحطیئة الاخرین 
اتب با تة با يب ان یکون تحریضا ودلیل ذلك ظامرّ من ان جیع 
الشباطین خاضمة لذلك الا یکا تع مرت قولہ تعالی في متى ۲۱:۳۰ 
« اذهب عنى یا ملاعین الى انار الابديه ال لابلیس وملاككته » لان 
تريب المدل الالي قد شاه ان مر يقبل تن آخر ويواققه في الذنب 
بخضم لسلطانه في العقا ب كقرله في ۲ بط ۲ :۱۹ « الانسارن سد من 
غله» 

اذا جیب على الاول بان کون ااشباطین خطئوا ما ام کون خطيئة 
مره 5: نت علد لخطيئة الاخرين لان ا في الاتخاب او 
الغريض اوالوافقة الى مقر زعانيةكلانان الذي مناج نی الا تخاب والموافقة 
الى إعال اي وني اھر تحريض الى الکلام مالا ينقضى الا ١‏ في مان وواضم” 
ان الانسان ایض متى تصور شب يبتدى1 ان يتكلم ايشا في ان واحد بعنه وني 
الان الاخير من الكلام الذي فيه بي السامع منى التكلم يكن له ان 
علي ما بقال کا تضم بالاخص ف في التصورات الڈول التي كل ۔ ن عا بشخ 
ناذا اذا ارتفع الزمان المطلوب عندنا لأكلام وارعال اراي كان مک ٦‏ 
ON‏ ان یوافقوا اللاك الاول على رغبته في نفس الان الذي اوخعیا فيه 


س او س 


وع الثاني بان اللُکبر عند تساوي سائر الامور لديه یژٹر ضوع للا 
على ا ضوع للادفى اما اذا ادرك في خضوعه للادفورفمة لايد 1 في خضوعه 
۱ للا فبرثر الخضوع للادف على المضوع للأعل ۰ وعلی هذا ككون الشیاطین 
|| قد ارادوا ان يمخضعوا للأدنى ویرضوا برئاسته لیس منافيا لکبریاثہم لانهم انما 
ارادواان علو رئیا علیہم وقائدًا لم لدرکوا السعادة القصوى يفوتم الطبيعية 
وخصوصا لانہ مکانوا حونئذ خاضمين ايض للاك الاعلی بحسب رتبة الطبيعة 

وعل الثالث بان الملاك لیس له عائی بل مرك بكل قوته الى ما برك اليه 
خيراكان او شراک مرك في مب۲دف؟ ولا کات قوۃ اللاك الاعلى الطيعية 
اعظم من قوة الک این كانت حرکه سقوطہ في الخطيئة اقوى ونا صار 
۳ اعظم نی 


الفصل الاسم 
هل خطی+من 0 منہم 

لال الناسم بان يقال : یظہر ان الملالكة اذین خطثوا اکٹر من 
ال ین ٹنوا لان الشرموجود في الاکٹروا برنی الاق ل کا قال الفبلسوف في 
الخلقيات ٢ب٦‏ 

۲ واا ان حم وجود البرارة والحطثة في الاک والناس واحدٴ 

والاشرارنی اناس أكثر من الاخبارکقرلہ ز ف مي »\o: ١‏ ان عدد ا تی 
| لاحدّله» تكذا ا ال نی الملائحكة 
| واف نا ان اللائےة لتابزبالاشخاصن و بااراتب فل و كانت الاشخاص 
الككية التي نتت اکثر لظير ايتا انه إ بط ہم كل مرا 
| کی يارش ذلك قرله في 1 مارك 3 ہا دالذین ممنا أكثر من الذين 


سس 
أ سیم » وقد سر ذلك عل اللالکۃ الاخیار الاعد ین لتا والملاككة الاشرار 
| الضادین لا 
| واجواب ان يقال ان لللاككة الذين ثتوا اکثر مرن الذنين خطوا لان 
| الطب مضادة الیل الطبيى وما عدت مضادًا للطبيعة فانا بعرض في الاقل 
لحصول منعول الطبيعة دا اوني الأكثر 

اذا اجيب على الاول بانكلام الفيلسوف هناك على الناس الذين افا يحدث 
فيم الشرمن سعيهم وراہ الەبرات للحسوسة المعلومة للاکٹر وإعراضہم عن 
50 للافل ٠‏ واللاتكة ليس فيهم سوى الطييمة الملة ٠‏ فلي 
حکہم 

وبذلك ينضم الجواب على الثاني, 

وعلی الثاٹ باه اذا اع مذهب القائلين بان الشیطان الاك ركان من 
الرتبة اسنل من الملاككة ال وکین بالارضيات فراشم ان الذين سقطوا لم 
يكونرا م نكل رتبة بل من الرتبة السفلی فقط واما على مذهب القائلين بان 
الشيطان ا9اک ركان من الرتبة الملیافحتمل ان يكون قد سقط بعض م نكل 
رت ةي يِذ الناس ويحملون یکل رتبة تمويضا عن الملاككة الساقطين وني 
ذلك ایض برهان على حرية الاختیار التي یکن انعطافا الى الشر فی کل درجقر 
من الخلیقات٠غیران‏ الكتاب القدس لا يطلق على الشياطين اسماه بعض 
راب الككةكالسروفيين والمروش لاتخاذ ذبن الامعين من معنى اضطرام 
لحبة وسكى الله امن عجاممتہما لفنطيئة الميحة ولكن يطلق عليسم اما الكرو يين 
والسلاطين والرئاسات لاتخاذ مذ الاسماء من الل والقوة اللذین يجوز اشتراكبدا 


پان الاخبار والاشرار 


سیت سیت ا 


جب وا ضز 


الث الرَاہم والستون 
6 
في عقاب الشياطين - وفيه اربعة فصول ا 
ع بغري عقاب ب الثياطين واج في ذ ذلك یدورعل اريع سای - | يغام | 
عقل الشياطين -- ٢‏ في تصلب ارادتهم - ۳ في له ؟ في مكان عذابهم 


الفصل الاوّل' 

دل أ زعتل الشيطان بخاویعن سرن ة كل حق 

يخم ال الاول بانبقال: يلب ان عقل الشبطان قد با عن معرفة 
کل حو لان الشياطين لوعرفوا شيت من ا لحق لعرفوا بالاخص انفسهم فعرفرا 
بذلك الجواهر المفارقة وهذا لا يلاثم شقاو اوتہم لرجوعه في 1 في ما یظہر الى سعادة 
عظيمة من حیث ان مقا او اہ الانسان القصوی في معرفته اخواهس 
الفارقة ٠‏ فالشیاطین اذن خرن من معرفة كل حور | 
۲ وایضا ماکان وافعا جدا ني‌طیته يظبر انه وا جدا لإلالكد اخبارم 
واشرارم ری وافتا جدًا لا يعرض من ضعف عفلنا الذي ینید 


من ا یالا ت کا يعرض لاش عدم قدرته على ابصار نور امس من ضعف 
عينه : والشياطين لا يقدرون ان يعرفوا الله الذي هو وام" جا نی نفسه لكونه 
في نباية ال لو عن القاب انی الذي به وحدہ یی الہ ٠‏ فلا لا قدرة 
لم على معرفة غيره ایض 

۳ وایضا ان معرفة الاشیاہ املائمة للاك ضر بان على ما في اوغسطبئوس 
فش تك ك +ب۲۲ صباحية ومسائية وكلتاها لا تلائم الشياطين اما المعرفة 
الصباحية فلانہم لا يرون الاشياه بف الكلة واما لمرفة السائية فلا نہانوجہ 
الاشياء العروفة الى تيم الخالق ومن ثم كان الصباح بعد اماما نت۰۱ 


کا نه 
١‏ فالشياطين ان لا يقدرون ن يعرفوا الاشبا* 

| وايضاً انالملانكة قد درکیا بعرفتہم سر ملکوت اله > قال اوض‌طینوس‎ + ٤ 
ی شرم تك آشهب ۱۹ ۰و شاط لبر ن لل هذه العرقة لانهم « او عرفو‎ 
e ۲ زا صلیوا رب الجد » کا في ۱ ڪور‎ 
1 اخرې لوق‎ ۱ 
٭ وايش کل من یعلم شب من الحق فهو عرفه اما یه > نرف البادی>‎ 
' الأول ات عن ال ر لامور التي نمر ابام او بر بة الطريلة كااذي‎ 
والشياطين لیس لم إن يعرفوا المق طاعهر لانفصن‎ ٠ نله پالامکتشاف‎ 
, الاک الاخیارعلہ مکا ينفصل الور عن الظلام کا قال وغسطبنوس سبد‎ 
| اک في انس ولا‎ ES مدیة الله ك غذاب‎ 
انرسي أوالتاتي عن اللائکه الاخيار اذ لا عخالطة نود .م انم کف کور‎ 

٦‏ ولا بالتجربة الطوياة لان ار بة منشاها الهس ب لم ی 
معرفة اق 


۱ 
كن بارش ذلك قول دیوزیسیوس في الاسماء الالمية ب ۽ «ان الشباطين , 
منوا بعض مواهب )مرها شي* من التفيير بل لا تزا ترا ل سالة فهم وببية أ 
| دا » وم ن جملۃ هذه المواهب الطبيعية معرفة احق لهم اتی من معرفة 


خی 


والاخرى حاصاة بالتعمة ونم فة ا لماص با" نة شان ایشا 5 ظرية فقط کا اذ 
کش اراد بعش سرا ر لیات وی یر لد ترجم في ! 
المتیقتال۔ موعبة المكة- - فلەرفة الأول من هذه العارف کپ ص | 


تقس في الشباطيرنلاماتامة أطيمة اللاك الذي هو في طبمہ عقر : 


۱ 
والجواب ان يقال ان معرفة الحق عنى خيربين احد ےا حاصلة بالطيم | 
۳ 
1 


بے وی مت 


اوذهن ما وھولبسالة جوہرہ لا یکن اعد من طیعتہ عقا لہ بقاع 
| ما هوطييي لمكا بعاقب الانسان بانتزاع يده او رجله او ما يشبه ذلك وا 
تال دیولسیوس ف الامماك الافیة ب٤‏ ان «الواهی الطبيعية لا ترال سالة 
فم » فالمرفة الطبيية اذن لم تتقص فہم واما المرفة الثانية الحاصلة بالنعية 

ا ولا نی النظر فل تضحل نہم بالكلية وله نقمت اذ ی 

| تلك الاسرار اللالمیة مقدارما يجب وذلك اما براسطة اللامکة او يعض انار 
ا القدرة لامي الي تحدث في امن کا قال اوغسطينوس في مدية الله ل ه 
اب ۲۱ ولکن ٠‏ لاکا یکت لللاگک: اقدیین ان یکتف لم في الكلة 
و کنر وى نو اجل ۰ واما المعرفة اثانة في او في اک 
| كانعدام البة 

ادا ۱ اجيب على الاول بان العادة قائة بالاتصال بني؛ ۶ ای واخو 

' الفارقة فائقة علا في رتبة الطبيعة 20 ار مل 
من السعادة معرفته الجواهر الفارقة وان كانت سعادته ١ككاملة‏ فائة برد 
الموهرالاول الذي هو الله ٠‏ واما معرفة الجر رالفارق للموهرالفارق یی 


ان معرفة الك اي سة طبيمية نا : کال تحصل الاننان 
اب رقنه الطبائم ۱ کے دح مت جمرفته اخواهر 
المعارقة 


وعل الثاني بان ما ہو واشم” جد في طبرمته اما کون خی عندنا بب 
ا جاوزته لنسبة عقلنا ویس نود ان عقلنا يستفيد من الخيالات ٠‏ والجوهر لا لی 
لیس اور لنبة المقل ابشري فقط بل إنسبة المقل الک اي ٠‏ فاذا بس 
یقندر املال ایض ان يعرف بطبعه جوهر اللہ ولكه تکال تل يقدر بطبعه ان 
| يعرف الله عرفة اعلیمن معرفة الانسان له وهذه اللعرفة له لا تزالفيالشباطين 


7 ا بت 


اش لام ر وان ل پکوتوا حا إن على قاوة اللعمة کم حاصلون على صفاء 
الطبم الكاقي لمرفة الله اللائة مسب طباعهم ۱ 

وت اثالث بات ا لیقة ظلة بالقيلس الى سمو الور الالمي ومن ەیقال 
مرنة الخليقة في طبيعتها معرفة مسائية لان المساة + مقترن بالظلام ولكن مخالطه 
ٹول من النور فان ۶ يكن نود ملق فذاك حوالیل ۰ فکذاك اذن معرفة 
الاش وہ بت یح ا حال ی کا فياللالكة الاخار 
كان فیہا شی من انور نور الالي وجاز ان يقال لما مسائية فان ل توجه الى الله 
كا نی الشياطين فلا يقال لها مسائية بل ليلية ولنا ورد في الکو بن ان الظلام 
الذي فصل الله ینه وبين النورسماه ليلا 

ص را ہم بان سرملکوت ناذا قد عرفه جميع کنر 
مان ايده کی مل الاخس منذ سدوا اد هي م يظفر با قط 
الشياطين ومع ذلك لم | تكن معرفة جع اللامكد کاملةً ولا متساوية فالأيل ' 
اذن يعرف الشباطين سر التحصد معرفة كاملا حي ن كان الس في العام اذ لم 
کم لللائك تسین الذين يغتبطون بسرمدية الكل 0 
فيها بل اما ار ن لم يبعض الا المانة عل قدر ما کان يکي لار رهاییم کافال 
اوغطبنوس في ونم القدم دک ٠‏ لانهم لوعرفوا معرفة کال 0 انہ 
ابن الله ومفعول ا لامه لما سعوا لصلب رب ا جد 

وعلی الخاس بان الثباطین يعرفون ا حق ثلاثة طرق اما اولاً فبلطافة 
طبعهم لانہم وان کنو مظن نلثم عرن نور النسمة الا انہم مضيئون بنود , 
الطبيعة المقلة ٠‏ واما ثانا فبوسى الملائكة القديسين الذين وان يفوا 
سهم بطاإقةالارادۃ لكهم متفقون سہم بشبه الطيعةالقلیة ای بها يقدرون : 
ان يتلقوا منم ما بکشفونه لم ٠ ٠‏ واما پا فبالتحربة الطويلة لا ؛قتناصا من 


س ل مس 


ا هی بل متى تم في الافراد الحارجة شبه تلك الصورة العفولة الركوزة فیھم 
طب يعرفون بعض الحاضرات الي لم يعرفوها حون کانت مستقبلة کا اسلفنانی 
الکلام ۶ بل معرفة ة اللالکۃ نی ب ۷* ف ۲ 
الفصل' انی 
في ان ارادة الشیاطین هی ثي منعلیة في الشر 

بخطی الى الثاني بان يقال : بظہران ارادة الشیاطین ليست متصلبة فيالشر 
لان حرية الاختیار من خاصيات الطبيمة العقلية اقية في نب 'وحرية 
الاختبار متحھة الى الخير اتجاها ذاتا وقد على اتجاهها الى ٠‏ 5 
ليست ارادة الشياطين متصلبة فيالشربحيث يتعذر وجوعها الى 5 

۲ انق أن رحمة ة لله التي في غبرمتامیةلاعظم من شرالشیطان الذيهر 
متناو ٠‏ ولیس برجم اح عن شرالذنب الى خير البرالا برجة الله ٠‏ فاذايكن 
ان برجم الشہاطبن ایضا عن حال الشمرا ی حال البر 

۳ واف لوكا: نت ارادة الشياطين متصلبة فی الشرلکانت بالاول معصلبة 
في الخطيئة الني اقترذوها ٠‏ وتلك الخطبثة الي في الکریاہ لبست الات 
باق هم نمدم باه الباعث الها وهوالرفمة ٠‏ ادا ليس الشيطان معا 
]في اشر 
+ وایضا قال غرینوربوس « إن الانسان امكن اتعاشه با خر لان سقوطه 
| کان بآخر» والشیاطیرن الا دون سقطوا ببب الاو ل کیا در في الیش 
لا نف ف ۰۸ فا يكن ان ينتعشوا من سقوطہم با خر ٠‏ فا لیسوا متصلبين 
في الشر 

٥‏ وايضا من کان متصلبيا في اشر فليس يسلاصلاً عملاً صالخا ٠‏ والشيطان 
بقن اال اة فاه قد اعت با ق وله المج في مرا ۲4 


عد ارو مس 


2 رفتك من ا 9 نت انك قدوس الله » وایضاً فالشياطين یژمنون وررتدون کا 
نیع ۲ ۳ وقال ايضا ديونسيوس في الاسعاء الالمية ب ٤‏ « ابي والخی 
تيبان الرجود والحبوة والتعقل » ۰ فاذا لیس الشیاطبن متصلبینئی اشر 
3 بارش ذلك قوله في م ۷۳ : ۲۳ «كبرياة مبغضيك ارتفمت في کل 
حين » ققد فر ذلك على ان لراد بهالشباطین ٠‏ فهم اذن مفیدون دا على 
اش تصلین فيه 

والجواب ان يقال ان اوریجانوس ذهب الى ان ارادة کل خَلِيقةٍ يكن 
:]| اتعطافيا الى الخيروال اشربامامن حر رية الاختارما عدا نفس چ (سلب | 
۱ مد الكلة غيران هذا للذھب بن عن اللاك والناس القديسين السعادة 
الحقة التي من حقیقتا | النبات الدائم وإذلك شم بالحياة الابدية ایض وینانی 
ايض نسالکتاب الندس الصريم بان الشیاطین والناس الاشرار برسلون الى 
المذاب'لاہدی والاخیار نون الى الحيوة الابدية ومن ‏ وجب ان يعتبر هذا 
اذهب فامدً! وك دون تردن باه الاين الکانویکي من ان 
ارادة الاک الاخبار ثابتة على الخير وارادة الشياطين متصلبة في الشرواما 
سب هذ ا الاصلب نيحي التاسه من حالة الطبيعة لا من جسامة 1 لان 
سقوط الملائكة زة موت الناس کا قال الدمشتي کاب الدين 
پ٤‏ وواضم يان خطایا الناس امت كلا کرد او صغيرة :يكن اغغارها قل 
الوت راما بعدالوت فلا تقبل غفرانا بل تبق الى الابد فاا لا بد لالتیاس 
سیب هذا التصلب م ن اعتباران القوة الشوقية ثبي في المي على نسبة القوة 
الداركة رکه هي منہا رل ارك من الح ك فانالشبوة الحسبة تعلق 
بالخير ابلزئي والارادة تعلق بالخير أككلي على اة ب ۰٩‏ ف ٤‏ کا 
ان اس المدرك ایض يعلق بالجزئيات والمقل بتعلق بالكليات ٠‏ على ان 


بت 4 لدم 


ادراك لللاك یفارق ادراك الانسان في ان اللاك يدرك بالعقل ادراکا بت 


كا ندرك ینادراک ثإتا اليادىء الأول التي ہی مرن مدارك المقل 


| والانسان يدرك ۳ لق ادرک تفر متدرجأ من واحر الى 1- خرمم قدرته 


على اورجه الى كلا الفدل ٠‏ فاا ارادة الانسان ايض تعلق بشيء تملا 

بر اي لان ما ایض ان ررض عنه وتعلق بضده وارادة اللاك تعلق 
تما ناب وغیر متغير فاذا اعتبرت قبل التملنكان ما ان تعلق بهذا 
ومقابلہ وذلك و في ما لا تریده بالطبع واما بعد التعلق فتعاقها لیس بل ا 


۱ ومن م 2 جرت المادة بان يقال : ان اختیار الانسان لەان نح الى القابل قبل 


الاتغاب وبمده واختيارا للاك له ان عنم الىكلا التقابلین قبل الانخاب 
لا ہمدہ : فبكذا اذن متی علق که الاخبار رة بل بو عليه ومتی 
خطى» اللائکنالاشرار تصلبوا نيب واما تساب امالکین ماس تبني 
کلام علیہ 

اذا اجب على الاول بان الاک اخبارم واشرارم اختبارا ولكن بحسب 
احال طبیعہمکا مر في جرم الفصل 

وص اني بان رحمة الله لما تي من الحوبة اهل ! لوبة واما الذين لیس 


5 لم الى التوبة من سيل فقیمون على الشر ثابتین فيه ولا حظ لم مرن الام 


برحمة الله 
ص اثالث بان الخطيثة الأول الي انترفا الشيطان لا تزال فيه باعتبار | 
وان لم تكن فيه باعتبار اعتقادالقدرۃ على ادرال د للشدہ یکا انه لو || 

س ٤‏ ل ا 
ذلك ان نب فبه ارادة القعل بعنى انه يود او کان قداته او اس يأ تبه | 


لوقفدر 


ہس 0۹۰ سے 


وعل اليم بان خطئة نان ليست قاب المغفرة بسبب اقترافہ ايأها بأغراك 
ام بطل 

+ وعل ا امس بان للشيطان فعلين احدها صادرّعن الارادة اشتمدة ومذا 
یکن اسناده البو حقیقةً وهوداتًً ردي لالہ وان فمل اعيا ار اصاك لكه 
لا ینیل فلا مالا اذا ذل ان لاجل الخداع او من واعترف لا متا 
ابل مكتها وضع الا مس = والآخر طبيعي وحور أن یکون صالخا وهر بت 
خیریقالطیمة ولک الشیطان يصرفه الى الشر 
۱ اللصل ات 
ا هل یوجد ای ”شیاطین ۲ 

بتخطی ی ثالث بان يقال : يظهر ان لیس غ الشياطين الم لان الام 
واللذة متفابلان لا يجوز اجتاءیمانی واحد بعينه ٠‏ والشیاطین يوجد فم ان" 
فقد قال اوغسطينوس في رده على المانوية ك ۲ ب ۱۷ « للشيطان سلطان عل 
الذين یستینون او الله وهو يلتذ بهذا ا لطان التعيس جن ٠‏ فا ليس 
نی الشباطين الم 

٢‏ وايضا ان الام موعلة الحوف اذ لها خاف من حدوث ما تا منه عند 
حصوله - والشیاطبن لس فم خو كقوله نی ايرب ٤‏ « طیمعل عدم 
الخوف » فا لس في الشياطين از 
۱ ۳ وایضا ان الال من الثم رخو ٠‏ وال طین لا يقدرون انك ينملا بل 
خر ٠‏ فاد لا یقدرون ان الوا على الاقل من شر الذب فان هذا مخلص 
بدود التشوير 


۳ ن ارض ف ذلك ان نل اعظم من خطبئة الانسان والانان 


س بت 


| وترفت سوموها عذابا وتا »فان یسام الشبطان الذي مجد سه الى ای 
8 
| اتقصوى نوع لام أولى 
والجواب ان يقال ان وف ولا واللذة واشباهها ابر كينها انفعالات 
غيل وجودها ؛ بف الشياطين فانہا بهذا الاعتبار خاصة بالشبوة ا مسیة الى 
قوة قوة ني كر جمانية وأما على ان المراد به افال بسیعلة للارادة بان 
1 رح ا ن القول ان فهم أ لان الام باعبار ان الراد به 
اضلببط للارادة لس 9 الارادة ما هو موجود او غبر 
موجود ووافع" ان الشياطين يودون رن عدم كثير مأ هو موجود وجو دكثير 
۱ ما هو معدوم فان ہم لمسدمم یوڈو ون هلاك الذي ٠‏ فلالا يدمن ۰ 
اقول ان نیم أ أن ولا سپا لان من شأن المقوبة ان تکون ناف للارادة - 
| وایضا نقد حر وا السمادة الي يشتهونها بلطم وفي كثير منهم لقع الارادة 


اذا اجیب عا الى الاول بان اللذة والالم متقابلان عند راردا على وأحارمينه 
الا فل امور عؤنيفة فلا مانم ان يجامع سيك واحد الام من شی وب 
ہک اتب رکون للراد هما لین بسن للارادة بو زان یکین 
في شيء وأحدر بعبنه ایضاً كي تریدہ وٹی* نأباه 

اد ال اد ای ان ٠‏ ا اض ركذلك برجد نیم 
کے ود واما قوله د طم عل عدم الحوف » فالراد به خشية الله 
ارادعة ع. ن الخطيثة فد کت في موضم آخر ان الشباطين بژمنون ویرتعدون 
3 ۰ 

1 الثالك بان امن شر الذنپ لذانه ۾ يدل على صلاح الارادة الذي 
بابل هر الب واما الم بن شرالقوة اوشرالذاب لاجل المقوبة فيدل 


سد ۱۲ عدم 


3 ملاح الطےءة الذي یقاب شر المقوبة ولذا فال اوضسطینوس سیف مدیلة 
الله ك ۱٩‏ ب ۱۳ دالیم المامل نے المذاب من فقدان الخير دليل غل 
الطبيعة الصالحة » فالشيطان اذن ككونه ذا اراد فاسدة ومتصلبة یس ینام من 
شرالذب 
النصل ارام 
في آن‌هذا الموا>مل هو مكان لمذاب الشياطين 

بل ارام بان يقال : بظہران هذا الواء لس مكانًا لمذاب الشياطين 
لان الشیطان طبيعة روحایة: والطيعة ااروحانية لار بالکان فاذًا لس 
لمذاب النباطین کان 

۲ وایضا لیست لخطيئة الانان اعم من خطبئة الشیطان ۰ ومکان عذاب 

الانان هرا لمحم فلآن یکون مک لمذاب الشیطان اولى ۰ فاذًا لیس مکات 
عذابہ ھوالمواۂ 7 

۳ باقن امین امن عذاب الل دوس في أ موا الال پا فا 
لیس المواۂ الل مک لمذاب الشباطين 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس سیف شرح تك ك ۳ ب ۱۰ «افواه 
ال لم مزل مجن للشياطين الى يوم الدين » 

وا مب ان يقال ان اللانکه باتبار طبيعتهم اس بين الله والناس ومن 

شأن المناية الالمية أن یی لخبرالادى ا الیل والعناية الاطة ۳ 
بها خر الانسان على نحوين قصدا وذلك متی حمل على یروج الشروقد 
لاق اث یکون هذا بواسطة لاک الاخیار وت وذلك متی تركب تجمارية 
ضدو وقد “لاق ان یکون هذا بواسطة الملائكة الاشرار ثلا يسقطوا باككية 
د اط عن من لر يب .ری هذا چپ ان کین لطاب 


الشیاطین مكاثان احدها باضبار نیم وهر الجحير وان باتبار تج ریتہم 


بے ۱۳ ہی 


الانسان وهذا يجب ان یکون ا واء المظر على أن المناية بنماۃ الانسان تعد الى 
يوم الدين فاد الى ذلك اليوم ایض تست خدمة الملالكة وتجربة الشياطين 
فلا لا يزال اللانکد_بیشون نا ها والشياطين مین في هذا اوه الط 
تا الى ذلك الوم وان وجد الان ایض في المحم مض الشباطین تعذیب 
الذين خروم کا يوجد بعض الاک الاخبار نی الماك 2 النفوس القديية* 
واما بعد يوم الدین یم الاشرار من الاس واللانکۃ يستقرون في یحم 
والاخیارنی الماء 

اذا لیب على الاول بانه ليس تحمل لمذاب اللانت ارالتفی مک ۳ 
انه يوكثر في الطبيعة باحدائه فا نيبرا بل بعنی انه بر في الارادة باحداثه 
فيها غما ما يتصوره الملاك او النفس من حصو في کن غير موافق لارادتھما 

وع الثاني بان انوس لیس ینب تفال فيرتبة الطيعة کا فان 
الناس ني ذلك فلیس اک فيهما واحد: 

وعل الثالث بان بمضا ذهبوا الى اٹ الشياطين والناس تأجل عذانہم 
الحسوس الى يوم الین وان سعادة القديين ابا تأجل الى ذلك البوم لکن 
هذا ال ومناف لقول الپسول في "کور ۱:۵ داذ شض بت سکتا 
الارفی فاا یت في الماء» وذهب "خرون مثل هذا المذهب بالنظرالى 
الشیاطین لا بای توس لکن الال ان يقال ان حم انوس الشريرة 
واالانکه الاشرار اي کا ان حك النفوس الصالحة والملائك الاخبار واحد 
فينبني ان يقال کا ان اككان السماوي يخلص بجد اللالکۃ ولس یتقص مم 
ذلك مجدم يعنتهم الین لاعبارم ان ذلك اکان هو مكائهم 5 لس ینتقص 


شرف الاسقف بعدم جلوه بالفمل على عرشه کذلات الشیاطین وان کات 
|> ا تسب 


4 س 


رجینم يست ملاب مر بعل ما دام في هذا اموا اه لظم الا ات هذا 

لس نف مایم لهم ان تلك اللابة امن علوم علیہ وذاكتب بنا 

الشرا اح على فول يعقوب :ثيه جيم : مانمه « تیم م نار جم أى توحهوا» | 

ولا يناني ذلك نیم قدت نوا ارب ات لا رسليم الى الماوية کا فى لو۸ | 

لام انم اساوہ ذلك لاعبارم ان اخر'جھم من ا كن الذي کون فه 
من الارضرار بالناس عذاب لم ولذا قیل ذ في رقص ٥‏ « اوه ریمخ الى | 
خارے اة " 
مك بان 


سس 


۳۳۹ سر والستون 
في إبداع الخليقة الجسمانية-وفيه 'ربعة فصول 

مد النظر في اللبقة الروحائیۂ ينبني الاظر نله ا مانیة والکتاب ااقدس بذكر 
| في مدورما لا اال نل الوبداع برام دفي الیدہ خلق الله انا» والارش » دنل 
یز بقوله « وقصل بين الور والظلام ۰۰ ور الیاہ التي فوق ال والیاه اي تحت | 
7۳ھ الزيئة SS‏ السهاء ال٠‏ فا | ينبحي النار الا فيفل | 
الا بداع وناب فينعل ابيز في نہ لى الزينة -- اما الاول پاٹ یو بدور على اع 
مالل اهز ز اطلیقة الجمانية مادرة عن لله--؟ ہل مامت لاجا ل خبرية اهس ٣هل‏ أ 
| صنعت نال بواسطة الاکن هل مور الاجسام صادرة عن الملالكة او عن ان بنداه 

الفصلٌ الاوّل* 
هل اغلیقة الجسبانية صادرة عن الله 

يتخطى الى الاول بان يقال : يظبران الخليقة الجسمانية لیست, صادرة عن 
الله فني جا :۱-۰ « لت ا نکل ما صما دوم لاق الدهر» لسع 
9 لأرئية لا تدوم مدی الدهرفني ۲ کور 4 :۱۸ ۵يا پیا زماني” وامامالا 


حب ملت 


یئ نبوابدية « اه اذن ل يس بح الاجا لب 
۲ وايضا في E‏ 61ھ رڑے اللہ چ ما صنعه فاذا هو سر" حدّا> 
أوالخلائق الجمانية قبحة لاتا نهد كثيرًا منباضارًا کا نع في كثهر من 
0 وانا يقال لشيء فیح او شرير لكوله 
ضارًا١فاذ!‏ است الخلائق الجمانة صادرة عن الله 

۲ وایضا ما 0 صادر! عناللهفليس يميل عن الله بل یودیالیہ وا حلائق 
| الجممانية ثيل عن الله واذا قال الرسول سیف كور + : ۱۸ لا ظر الى ما 
١‏ ی »فاا ليت ا حلائق الججمائية صادرة عن الله 
كن يعارض ذلك قوله في مز 16 : 5 « الذي صنع السماه والارض والعر 
| وجميع مافيها» 
والجواب ان يقال ان بعض البتدعة ذهبوا الى ان هذه المريات ليست 
عنلوقة من الال لصا بل من البدإ | الشرير وین اضلالم هذا تشهدون 
تقول ول کر ٤:؛‏ « اله هذا الدهر قد أعمى بصائر الكفرة » على ان 
!هذا لپ ملع على وجه الاطلاق لانه متى انحدت امور مختلفة في شيم ما 
فلا بد من علق لهذا الاتحاد لان الامور المخالفة لا تمد لذاتها ولذا کلما جد 
في امور لنة واحد ما وجب ان تكون تلك الامور الخللفة قد قبلت ذلك 
الواحد من عار ما واحدة کا لقبل الاجسام المارة الخلفة المرارة من الناره 
ا والرجود مشترك بین چیم الاشیاء بالا ما بلع اخثلافيا ٠‏ فاذًالا بد من بدإ 
اوہ وچو یق مه بو کل مجو و کی کان وجودہ سوا كان غير 
مرف وروحانا او منیا وج مایا اما ما بقال من ان الشبطان هواله هذا الدهر 


أ فليس لاله مبدعه بل لان الذين یمیشون عبشة دهرية يخدمونه وذلك على حد 


قول الرسول في فيل ۱۹:۲ «الذين اهم بطنهم » 


کے وت 
١‏ اذااجیب علی الاول بان مخوقات الله ند مکی ال ھ7 

رت جهة الادة فقط لان الخلوقات لا ترد "و اصلا الى المدم وارکانت قابلۂ 
الاد ركا كنت للخاوقات اقرب الى الله الذي هو غير ۔تفی رکانت ت اقل 
را فان ماکان منہا فاسدا یو ال الاب من ا ولك یمن جهة 


الصورة الجوهرية وماکان منبا غير فاسد يدوم من جهة الجوهر ولکہ يتغير 
من جهة ما سواہ كتغير الاجرام الماوية من جهة اككان وا خلوقات الروحانية | 
من جهة الانفعالات النفانة ٠‏ واما فول الرسول : ما بی فبوزماني”: : وان | 
| حدق حتى فيالاشياء باعشارها فياتقما منحيث انكل خلیقة ان 
للزمان إما في وجودها ارني حركتها الا ان مراد اليسول الكلام على المرئيات 
من حيث هي نوا للانسان لان تراب الانسان ا حاصل له في هذه الم رات | 
بزول في الزمان واماالثواب الحاصل لہ سیف الاشیاہ اي لا تری فیدوم الى 
الابد ولا قال في الاية اي با «یشی؛ لنا ثقل ابديا» 

وط ان بان الخليقة الجمانية خيرة با ولكها ليست خيرًا کیبل 
خيرًا ما جزئيا وتحصورا وباتبار هذه الجزئة والحصورية حصل فما التضاد | 
ر بين افرادها وان کا کان لمن هذه الافراد خيرًا في فسه غير ان مضا فا 2۰ 
الى الاشباك س جهة تفمهم‌اغاص لا من جهة طبیعتہا يعتبرون کل ماکان 
ار شرا على الاطلاق دون أن يعتبروا ن ما هو ضار لواحد من وج اف 


لاخر اولہ بعينهمنوجه م آخروهذا يتنم ملا وکات الاجام شربرتو وضارة ! 
في حد اقسا 

۱ ول لاٹ بان الخلا في حد اسما لا یل عن الله بل تودي ال هلان 
سر اللہ قد صرت منذ حل ن العام أذ کت برد 
| کا سه روا: ۰ ۲ واذا كانت تیل ع عن الله قافا ذلك من ذلب الاين 


حت ¥ شب 


| يتسارنها مل ولذا قل في حك ۱۱:۱۶ ان ات × صارت لادم 
| الجهال» بل ان إمالتها مکذا عن الله دیل ع یکا صادرة عه لامالا تیل 
عه الجهال الا بغرورها ایام خر ما فیا حاصلر ذا من الله 
امل ااي 
نی ان الخليقة الجماية هل صمت لاجا ل خی ا 

2 ىالى ''نانی بان يقال : يظبر ان الخليقة فة الموانة لم صت لاجل خيرية 
لله فني حك ۱۸:۱ « خلق اله ا میم للوجود » فا انا منت جيع الاشیاہ 
١‏ لاجل وجودها ویس لاجل خيرية اللہ 
؟ وايش ان الخبر يضمن حقیقة الفایة فا كان اعظم خيرية فو غایة للاقل 
| خرية ونبة الخليقة الروحانة الى اسان كنسبة الخير الاعظم الى الخو 
الاقل ناذا اخْلِقة الجسمانية موجودة لاجل الخلقة الروحانية ولس لاجل 
خيرية ة الله 

۳ وایضا لی من المدل ان فلا متذاوتة الا للتفاوتات ھ۴ 
١‏ نیب ان یکون قب لکل تفاوتر عطلوق من اه وت غير لوق .نه ٠‏ ولیس 
جوز ان یکون تغاوت" غیرخاوق من الله الا ااتفاوت الصادر عن الاخلیار* 
او کل تناوت فاا هوناشی* عن اختلاف حرکات الاخبار: رین الخارقات 
1 والخفوقات الروحانية ناوت ٠‏ ناذا امخارقات الجمانية انها صنعت 

جل بعض حرکات الاخیار وس لاجل خيرية الله 

1 یمارض ذلك قوله و في ام 1:17 «الربا صنع اب یم لاجله » 

والجواب ان يال ان اور انوس ذهب الى ان 9 الجسمانية ت 
عن قصد ال لايل بل لعقاب الخليقة اروحانة الحاطئة فاته وضع اتی 
منذ البدء الارفات الروحانية فقط وقد صنعبا كلها متساوبة 


اللہ صنم 


۳7 

مت باطه وہعضہا مال عن اللہ فتقيد باجساء مخثلفة على حسب حال 
میلو تر الله غيران ن هذا باطل ا اولا فنافاته کناب القدس الذي بعد 
ان ذكر صدوركل نم من اعلبة بلس قال في بك ١‏ رای الله ذلك 
E‏ »تکفا تست انا ص مکل شيءَ لان وجوده خي وعلى «ذهب 
اوریجانوس ل تخلق احیقة الجسمانية لان وجودها خيرٌ بل اقبة شر الذير 
دن فلازوم ری ون الب نة ا حضرة حصلت بالاتفاق لانه لو 


ابوب ت تفت خلائق روحایة کنيرة مثل هذه الخطبئة عل نحو تلك 
"له تی سل اس وه دنه خطیلتا مان یکون سف هذا 
الام مو سكثيرة وقس على ذلك وعذا باطل قطن ۰ فاد اذا بیرل بطلان 
هذا المذهب يشي ان يعتهران الكون باس تقوم عر جیم الخلرقات تقوم 
الكل عر الاجزاہ ٠‏ واذا اردنا يان الفاية ككل” با ولا ولاجزاه وعدا اولاً ان 
کل جزة من الا جزا ميجو لاجل نعل کوجود آلمین لاجل الإريصار ون 
ان ای الاخی موجوڈلاجل ابزه الاشر فکوجود الس لاجل المقل 
والئة لاجل القلب٠‏ وا ات الاجزاء يجملتها. موجودة” لا كال كل 
کوجود اد ایضا لاجل الصورة فان الاجزا» * باز مادق للکل وايش ار 
الانان يجملته موجود د لاجل غاية خار فارجبه كالتمتم بأله فاد کذاتفي اجزاء 
۳۹ نكل خلیقة في ود لایر ما ارام مات ای امس 
موجودة لاجل التي عي اشر ف کوجود الخلوقات التي شي دون الانسان لاجل 
الانسان م ار ال رم 0 لاجل کل الکون باسره وایضا 


فالکون باسره مع کل اجزائه 


رة قبعضہامال الى اللہ وعل قدر ميده نال درجة اع و ادى | 


می الذي نشاهده انا یم م لیکون مسب اماقبة خطبئة خلقة ! 


لى الله على انا فاته من حبث ان 


| 


-- فى نحو خاصٍ فرق ذلك لاد" رعا ادراکه بتر ل المرفة وب 
ومکذا بذ بتضح ان ان الخبرية ذالالمیة هي غاية جیم الجسمانيات 

لا اجب عا بل الاول بان کل خليقة محر دکونها حاصلة على الوجود تغل 
| وجود اللہ وخبریتہ ومن فكون لله خن جم‌الاشیاه لكي توجد لا نٹ یکونه 
۱ خل كل شية لاجل خبربته 

رصل التاني بان الغاة القرية لاتني 'لغاية القصوی فا کرت ا حلقة 
الجسمانية' بدعت لاجل الخليقة الروحانية باعتبار ما لا تن يكنا أبدعت 


1 


: لاجل خبرية الله 
| وعلى نثاك بان ور المدل انا تحلها نی الجازاة فان مر 
المدل ان ل المت وبات جزاة مت وولکی لا عل ها في تكرين الاشباه 


۱ رل نک ان n‏ الي وى جتن وق هات فان 
؛ البناه دون ان یکون فعبء هذا عاي شيا ب لمدل اذل يفمل ذلك لاجل تفاوت. 
اسايق غ الحجارة بل مراعاۃً كال البناء باسره الذي لا حصل الا بوضع 
الحجارة في جهات مختلنة من انا کذالت الله قد اوجد منذ البدء الخلرقات 
ا وجملها يحككته دون عبثِ بالعدل مختلذة ومتفاوتة لاج ل کال الکون لالتغاوتر 
سای في لتاق 


الفصل اال 


نی ان اطلیقة الجمانية هل صدرت عن اللہ بوط الالالكة 
| يتخوال الثالك بان ينال : بظهران الخليقة الجمانية صدرت عن الله 
سط اثلالکه لانه که ان الاثياء تبر بالحكةالا ي ةكذلك جیمالا شیاه 
0 اش کتوه نی مز ۰۳ ۲۹:۱ « صتمت جيم الاغیاہ بالحكة »۰ 


ومن شأ نلک ان يتبكا في الامبات ت كاب ٢‏ فاذًا في تدیر الا 
ت وکل العالیات بالسافلات عل ترتبر ماک تال "شط توش بف کاب 
الثالوث ۲ب؟ ٠‏ فادًا صدور الاشاه ایض قد علی هذا الترتِب وهوان 
الخليقة اجمانة لکونہا ادفى صدرت بواسطة الخليقة الروحاذة كرما اعلى 

۲ رابنا ان اخلاف الملولات يدل على اختلاف الملل لان ااراحد بيه 
لا ينمل الا واحد | بعينه فل وکات چمیم املائ روحانہا وجمان ٦‏ صادرج 

عن اله تاه اکان بینہا اختلاف وما كانت احداها ابعد عنالله من الاخرى 
وهذا بین طلان نقد قال الفيلوف في کتاب الکون والفساد ۲ م 5ه ان 
ضس ۳۹ ۶ اب الفساد نشدة بمدھاعن الله 

۳وابضا ان ضدور معلول متناو لا بط لہ قدرة” غبرمتناهة :کل جم 
فہومتنا و ٠‏ فادًاقد امكنان يصدروقدصدر بقدرة الخليقة الروحانة التاهة 
اذ لافرق 3 هذه الامو بین الوقوع والامکان ولا سا لانه لس يرم شي1 
رت لا به سب ب طبعه الاأن یکون ذلك بذئبه 
| لک یعایض ذلك قولہ في نلك ۱:۱ فی البده خلق الله السماء والارض » فان 
اد بذاك الخليقة الجسمانية ٠‏ فاذًا الخليقة الجمانية صادرة عن اللہ ابنداء 

والجوابان يقال ان ۳ ذهبوا ا یان الاش صدر تعن الله تدر ۳ اي 

ان الخليقة لاول صدرت عنه مباشرة وقي اصدرت غبرها ومکذا حتی اتعي 
الى الخليقة الجمسمية الا ان هذا الذمب ال" لان صدور ا حلِقة الجمانية 
ا الاول انا بحصل بلابداع ان الذي به تصدر الادة EC‏ 
اش على الكامل في حال یل ولیس یکن ات یخی« یل الا م 
1 ولايضاح ذلاك جب ان ب یتر تبر ان هکل کات ع ما أعلى 2 ۰ 


أكثر ونحن نجد نی الاشياء ان الاصل القابل ام ما يصوّره' ویقید هک ان 
٣ون‏ عق ا ان الال ایل لم ما يصوره_ويقيده 6 ان || 


1 دا 


اعد ام من الحياة والمياة ام من النعقل والادة ام من الصورة* نو کل 
کان شی أكثر قابلية يصدر بلا واسطة عن علقر اعلی فا کارت اذن اول 
اب في جميع الاشیاہ فب اث حاص نعل العلة للب فا ليس يكن لملم ثاية 
ان تصدرشیً ليس فيه موجود قبله سلول لملة اعلى ٠‏ وال هواصدار 
شيد جومر ہکلم مرن دون سبق شي؛ غير وق ار خلوق من شيء فاا 
| لیس یکن ان خلق شيل کی الا الله وحده الذي هوالملة الأ وی ولذا لا اراد 
| موسی بیا کون جميع الاجسام الق من لله أبتداء قال «في ده خلق 
الله السماء والارش » 

اذا اجيب على الاول بان الاشیاء صدرت بترنیب ہا غيران هذا 2 
ا لیس قا بابداع خلفة لا خری فان هذا سل بل عل مرا 
في المفلرقات على مقتضی الكة الالمبة 

وعل الثاني بان الله يعرف وهو واحد" الامور الختلفة دون ان يكون هذا 
| قادحًا نی بساطته کا مر يانه في مب 14 ف۲ وب ۱۰ ف ۱ ولذ فهو ای 
| مکته علة الصادرات الاثلقة بمب اخللاف الملیمات كا ان الماع بتصوره 
مرا له يصدر مصنوعاتٍ مختلفة 

وع انال لٹ بان مل قدرة الفاعل ليس بتقدر بالٹي* الول فقط بل بكنية 
العمل ایضا ) لان شب واحدً! بعينه يختلف حدوث عن قدرة أجل عن حدولہ 


ن قدرة اقل : واصدار يد متناو من دون شی* سابق من شأن القدرة النير 
انتاعیة ٠‏ فا پم جوازه على سی ۰ 
النصل الایع 
هل صور؛ الاجا م صادرة” عن اللالکۃ 
٠‏ خي ای ارام بان يقال : يظبران صورالاجام صادرة عن الللائكة 


کچ ا سک 


فقد قال بويسيوس فيكتاب الثالوث ١‏ 7 و بے 
الصور وال عون مان “ والصور التي ليست في مادة في الجواهر 

٠‏ والصور رالي ذ نی ادة في صور الاخسام” ۰ فاد صور الاجام 2 رة ع 

, الجواهر الروحانية 

( ؟ وايضا کل ما بالشاركتنانه یجان لى ما پالزات ۰ والجواهر الروحانةصودٍ 
ذا 3 واما اوقت الجمانة فشتركة رک في لصور. اا صور ا لحسمانیات منبعثة 


عن اجواهر نروحاییة 

۲ وابفَ ن الجواهر الروحانية اقدر على الارن نی الاجرام الماوية 
والاجرام السماوية تو رالصور ر التي في هذه السافلات ولذاك ال انا عل 
١‏ الکون والف د ٠‏ قاذ الصور الي في مادة أولى ان تکون منبعثة عن الجواهر 
۱ أ ااروحانة 

ا . کی يعارض ں ذلك قول اوغ سطینوس فیکتاب اثالوث ٣ب‏ ۸ « لا تظان ان 
هذه المادة اخانة اور لارادة الاک د بللارادة الله » وم يقال ان المادة 
, الج نبة لخ دمة لارادته هوما ثقبل منه النوع ٠‏ فاذً الصور الجسمانية ليست 
. صادرة عن نلاتكة بل عن الله 

نلاب ن يقال ان بض صاروا الى ان جیع الصور الجسمانية منبمثة عن 
الجواهرالروح نة الني مہا ملالکه وقد فرح بعضُ على هذا المذهب قولین 
فذهب افلاطون الى ان الصور الي في مادتر جمانية منبمثة عن الصورالفائة 
باتقسها لاني مادق نوع من الشركة فان ہکان بت انا قافا بنڈے لا في 
مادق ومثله فر وكذا في ما سوى ذلك ما نوم عنه هذه الاشخاص وة 
ا من حیث ببق في المادة الجمانية اثر ما لتك الصور الفارقة بنوع من التشیه 

أركة ٠‏ ركان الافلاطونیون مجعلون الجواهر المفارقة مارتة یت 


ہے ۱۷۳ یہ 


ترقت الصور کان بغار تا بوا واحدا مفارفًا هو انرو يقولرن 
اه عل جيم الأنزاس راون فوقه حيو مفارقة يقولون انبا اليوة 
پالذات وع کل حبوقر ون ورا اء ذلك ایا جوهرا آخر شمونہ اوجود 
وعل کل وجود = وذهب ابن سينا وا خرون الى ان صور امسانیات !تی في 
مادة لست قائة باننسہا بل في العقل فقط وعلى هذا کانوا بقواون ان جم 
الصور التي في ماد جسمالية در عن الصور الموجودة في عقل الخلوقات 
الو نة التى يسمونها عقولا ونحن مہا ملائکه كا تصدر صور ااصنوعات 
عن الصور !تی فی عقل اعانم وال هذا الذهب نی يذ ءا يظبر قول 
بعض المبتدعة احد مین بان اللہ هو خالق جميم الاشاء لا ان ا اجمانة 
2 نا بان وفص الى انواع متلفة ‏ ويظبران منشاً هذه الاقوال 
کاہا عن اصن واحدر فان کان وا یانس ون هک تركانت تم نم بذواتا 
ان الذي : - ع في مرکا اه ارسطو نی الالميات ٢ ٦‏ 
٢‏ و۰۲۸ واما صور 'غاسدات فافا بتوارد عليها اوجود تارة واعدم 
أخرى لا بەروض الکون او النساد ما في انما بل بكرن نلرکیات او فادها 
اس لامور اض وجود بل بل اللرکات موجودة پا لاله افا صدق 
میت ی ان يوجد وانا كين انا ل يتن ملا 
ل تهب تعلیل العور الحمانة بصورم دة بل ل برک ماعل د 
نکون هذه 'دارمن هذه انار وعلی هذا فصدور الصور اجمانبة لس بالفیش 
عن صورقر جكدة بل تفروج المادة من القوة الى الفعل من 7 
ترک ٠‏ ولکن لماكان الناعل رکب اله ہو الم ترك من اجو 
زرا یق قل شیک 7 ٢ب‏ ٤وہ‏ 10 3 
ال+واهر وحازة لا عنی ان 


بت ۱۷6 سب 


هذه الجراهر منيضة للصور بلبمنى انها رک الہ ٠‏ وایفا فان مل المتل | 
اللي ایض لني بي اصول” ومبادىة | الجممانية تند الى ! الله من حیث 
هوالمة لول ٠‏ عل ان صدور الخليقة المسمایة الأول م يمتبر فيه انال“ 
من ال : ال النعل وذ كانت الصور الجسمانبة الي حصلت للاجسامني الصدور 
الأول صادرة بلا توسط عرت الله الذي له وحده تمنو المادة على انه علتها 
الخاصة وفذا نری موسى بان لذلك یقتم ع یکل فمل «قال الله لیکن هذا 
اوذاك » ما يدل" على ان الاشياء كو نت بكلة اللہ اي منها كل صورتر والثامر 
واتلانر نی الاجا قال ارغسطينوس في کلامه على يومةا١‏ وني شرح تك 
لاب 

اذا اجيب على الاول بان بریسیوس اراد بالصور امْهرّدة حقالق الاشیاه 
ا مال في امتل الالمي كا قال الرسول ايض في عبر ۱۱: © بالایان نفهم 
ان الدھوز "لقنت بکلة اللہ حتى ان المنظورات لمت من | ابر النظورات » 
واذا کان ند اراد بالصور الجردة الاک 7 نيب أن يقال ان الصور الال فی 
مادة ليست صادرة عنهم بالفيض بل با رکه 

وعل الثاني بان الصور الماصاة سیف مادق بلمشاركة لا سندالی ,صور قامة 
بشما في عقل واحدركا ذهب الافلاطونبون بل إلى الصور اممقوأة او 
اوسرد ال الي الصادرة نبا ھی بالمركة اوايضا الى حقائق العقل الالمی 
الي منها كاتني المخلوقات مبادی4 الصورایضا بحیث یکی اخراجیا بالمركة 
الى الفعل 

وع الثاث بان الاجرام م السماوية تصدر الصور فيهذه السافلات لا بالافاضة 
بل بالتحر يك 


پر ی 


7 
الع السادس والستون 


في نسبة الخلق والابداع الى القييز- وفیه ار بعة فصول 
0 ثم ينبني النظر في فمل ال يبز واولا في ندبة الق الى التمبيز وتان سے القبیز في حد 
تفم اما لاول ذالھٹ نيه بدورعی اربع مائل از في ان عدم الصورةني امبرل اللونة 
ها ل نقدم الصورة بالزمان - ۲ هل یم اجسمانیات اع ار واحدةس5 في ان مهاء عليين 
2 ل لقت مع المادة المار ية عن‌السورة - ٤‏ هل حلق الزمان .مب 
المصل الاوّل' 
في أن عد م الصورة في الميرلى هل لقم الصورة بالزمان 
بتخطیالی الاوّل بان يقال:يظهران عدم الصورة في الميولى قد لندمالصورۃ 
بازمان فنی تك ٣ : ١‏ «كانت الارض خاوية وذانة » أو« غير مرئة ولا 
مرک » على ماني نف اخری والراد بذاك الدلالة على عرو الميولى عن الصورة 
کا قال اوغسطيئوس فيكتاب الاعتراف ١٠١ب"‏ وني شرح تك د كب١١‏ 
فاد کانت الميول. نا ما عارية عن الصورة قبل فبوطا لها 
۲ وایضا ان الطييمة تحذوني فملا حذو اه کا تحذو الملة الثانية حذوَ الب 
3 7 5 7 5 9 
الاولى .٠‏ وعدم الصورة نی فعل الطبيعة سایق على حصول الصورة سبقا زمانیا: 
رنکزا الال نی فعل ال 
۳وایضا ان الميولى اقوی من العرض ككونبا جزة! یوھر: والله قاد ال 
بوچد المرض‌دون بحل كا تج في سرا مذي ٠‏ ذاذاكان قادرا ان يوجد الميولى 
دون صورم 
كن بعارض ذلك ان تمص الآثر يدل على #ص الفاعل ۰ واه قابا ل كامل 
غاب الكل ولذا یل عه بف تٹ ۵:۳۲ «اثار الله كاملة »- فا م يكن الأثر | 


- 1 و = 


اوق .د مه فط عاریاعن الصورة 

+ وايضا ان تصور الخليتةالجسمانية قد حصل بفعلاليز والقییز بقابله حاط 
کا يقاب لعدم الصورة حصول الصورة۰ فلوكان عدم الصورة في المادة قد سبق 
الصورة بازمان لازم وجود الخلط منذ البدء في الخليقة الجسمانية وهو الذي سماه 


5 إن 
i‏ الاوائل هول 


والمواب ان يقال ان الاب النديسين قد اخللفرا نے هذه السئلة فذهب 


| اوغسطينوس الى ان عدم الصورة في اليولى الجسمانية م تقدم الدورة بالژمان 
اڈ الاصل او بالطليع فقط ۰ وذهب آخرورن. کباسیلیوس وامبروسيوس ! 
ویرحنا اذه الم ای ان ن عدم الصورة في الميولى قد لقدم الصورة بالزمان ۰ 
ا ومذان الذهان وا ظبرا تتاقضین الا ان پا فرقا با فان " 


٦‏ اوغطنوس اراد يعدم م الصورة في فى امیولی غيرما ارادهُ الاخرون نبو قد اراد 

به عدم الصورة ة مطلقا وعلی هذا یع القرل بتقدم عدم م الصورة في امیول على 

: وجود الصورة فیہااوعلی قبزعا هدما زماناء اما عدم تقدمه على وجود الصورة 

قراح لان ن قدم الميول العارية ع ان الصورة ب بالمدة يتارم لقدم وجودها بالفعل 

لان هذا معن الخلق فان طرف ا ای هر الوجود بالفعل ٠‏ والذية الذي هوالفعل 
قي 


: هوالصورة ٠‏ فالقول اذن بسبق الادة دون الصورة قول مموجود بالفعل دون 
| الفعل زعا خا :ولا جوز ایض ان يقال كان ظا صورة مشتركة ثم وردت 
علييا صور فة قیزت ت با فان في ذلك موافقة لذعب الطبیمین التقدمین 
الذين وضعرا ان الول لأر جم باافعل کاناراو افواء او الاء اوشي؛ 
ا منوسط ما پستازم ان احدوث لس الا الاستهالة لانه متی افادت تلت الصورة 


١‏ لبس الراد بالميول هنا الادة بل طينة العالم العارية عن الترتیب وللجردة عن كل 
. صورة وتننصيل 


س ۱۷۷س 
"السابقة وجودا بالفعل في جنس الجوهر وجعلت ال شيا يكون هذا یم ۳ 
إذلك ان الصورة الواردة لاتفيد الشی> مطلق الرجود بالفمل بل وجود! بالفعل 
مخصوصا ماهو من خاصیة الصورة المرضية فكون الصور اللاحقة اعراضا لا 
تأثير ماني الكرن بل في الاضخالة ٠‏ فا يجب ان يقال ان اغیول الأول ل 
۳ دوت صور اسلا ولا نحت صورة واحدة مشتركة بل تحت صور 
متابزة وص هذا فاذا اعلبر عدم الصورة في افیول س جهة حال الميول 
الأول الني لبس لها في ا سض يكن متقدما لاله ورة ا على 
ما تقد زماز کیا قال اوغسطيئوس بل دما املا وطبمبا فط كتقدم 
القوة على الفعل والجزه على الكل -- واما الاباه القدیسون الاخرون غ پریدوا 
بعدم الصورة عدم كل صورة پل عدم ما یشاہد الان في الحليقة الجسمية من 
| الحسن والبهك وہہذا الاعباد يقولون ات عدم الصورة في المادة الجسمانية 
قد ثقدم الصورة باز مان وعلى هذا يكون اوغسطرنیس مواققًا طم من وجار 
وان لم من وج وكا ساني یاه في مب ۹ف أما سر الک 
فی عفاد منه ان الخليقة الجمائية كانت عاطلاً عن محاسن ثلث رال ك كان 
'يقال انها عارية عر الصورة فان الجسم الشف الذي يقال له امه کان 
'عاريا باسرم عن جمال النورولهذا قبل «كان على وجه الغمرظلام » والارض 
. كانت خالیة من حسنین احدها ما هو حاصل فا مرت انحسار المياه عا 
| وباعبار هذا یقال ان الار كانت خاوية اوغیر مرئیة اذ لم يكن مكنا ان 
| تيده لدظر ال ماني بسبب الياء ام لها من كل جهة ٠‏ والاني ما هو حاص 
ها من ازدیانہا بالمشب والتبات ولهذا قبل انها كانت خالیة او غير مركبة على ما 
أني نس اخری اي غور مزدانة ٠‏ وهكذا بعد ان ذكر الطبيعتين للفلرقتين بے 


اعبار دراج اراد ايشا تحت اه بعرو الارش‌عن صورتا وه كانت 
الارش ا ۹ « 

اا اجيب على الاول بان اوغسطينوس قد حمل الارش في هذا الموضع على 
خلاف ما جلپا علیہ غيره من ن الب القديسين نند قال بان اراد باس الارض 
والاء هناك ا میول لاو لان موسی الل أن بوضح اميو لی و 
الساذج الا تمت مثال الاشياء لیم وک اوضعها لم تحت ل ن 
غ يطلق علا اسم الا او و ۳ الأول ي سيا 
الحقيقة الارض او ۳7 وا نکان ها بے بالارض من حيث ہي محل" للصور 
وباله من حيث می تة لنبول صور مخالفة فاا على هذا الەنی يال للارض 
خاوية وخالية اوغیر مرئية وغيرعركّة لان الميولى انما تمرف بالصورة ولذا 
قباعلبارھانی حد ہا يقال لماغیرمرئیة اوخاویة وقوتاقتل' بالصورة وفٰذا 
فال افلاطون ایت في طعاوس ان امیول مان ٠واما‏ اراد القديسون الاخرون 
فذهبوا الى ان اراد بالارض عنصر الارض اليكانت عندم عارية عن الصورة 
على نج ما کا من في جرم الفصل 

وعلى الثاني بان الطبيعة تصد الآ بالفعل من مؤجود بالقوۃ فب ان تكون 
الو ين فعلہا متقدمة 4 بالزمان على الفعل وعدم الصورة على حصولا واما الله 
فیصیرالوجود بافعل مرن لا شيم * فپویقدر ان يصدرفي ا ال شب كاملا 
بحسب ع تدرته 

وعلى الثالث بان العرض لکونه صورة فب وفمل ماواء) المبولى فعي باعلبار 
حقیقتہا جود بالقوۃ فوجودها بالفمل دون صورة اشد منافاة مزن وجود 
العرض دون خل 


ہے ,1۷ج 


النديسين الاخرین قد لقدم م الصورة بالزمان م یکن ذلك ا عن نقصان 
قدرة اله بل وت نظام فيحالة الاشياءبعدرجها من حال النقصان 
الى حال الكل 
۱ وعلى الثائیة بان بعض الطبيبيين المتقدمين قالوا بالاختلاط الخرج ككل ييز 
|| الا ان اتکساغوروس قال بان النقل وحده کان متارًا ور مالط كن الکتاب 
الندس یت قبل فمل القييز نییزات متعددة فهو قد اثنت_اولاً قابزالماہ 
والارض ما تم به القييز من جهة للادة ایض کا سیاتی يانه ني مب 5ف ١‏ | 
|| وذلك بقوله « نی البدء خلق الله السماة والارض ہ وثایا ایز المناصرمن جهة 
صورها ہذکرہ الارض واماء واما عدم دکرہ الما والنار فلانه لم يكن راشا | 
للشمب الجاهل الذي کان موجه اله كلامة انہماجسمان کا كان ذلك واضعا 
نی الارض و!لما وان قال افلاطون فيطيماوس ب٢٢۲‏ ان المواة معبر عنه بقوله | 
| «روح ارب » لان الروح بلق على المواء ایض وان اثار مر عنها بال مءالتي 
قال نا ذات طبيمة نارية کا روی أوغسطبنوس في مدنة لله ك ۸ ب ۱۱۱ 
|| والرباني موسی الذيوافق افلاطون في غبر النار قال ان النار معبرٌ عنها بالظلام 
لان النأرفي فوله لا تفية فىكرتها ٠‏ ولکن یظہران الاليق ما نقدم‌من ان 
روج الب ایی يق اد نی لكاب اس( ار اقدس بقل 
مله ان هکار برف على وجه المياه فليس الراد به الم رفاف ا ےمان بل کا 
۱ ترفك ارادة الصائع على للادة الي زاس موی ٭وقد ات نیزا ال 
امن جهة کر ہنی سیت التي بسیها کات غير مريية 
موا الذي هو مقر الظلام دک انمكان فوق الا وذلك بقوله کان على | 
وجه اله مرظلام » وام ما بتي ما یچب قبیزهفسياني باه نی مب ۷۱ 
۱ جو “KERE‏ 


س مرو مت 


الفصل" الثاني 
5 أن الميولى العارية عن الصورة حل هي واحدت" في جیع الجمانيات 

ُخطی الى الثاني بان يقال : بظبر ان ا بولی العارية عن الصورة واحدة فى ف 
ج ہم المسمالیات فقد قال اوغسطينوس سي اعترافانہ ك ۱۲ ب ۱۲ « اجد 
39 صنعتما احدها ما کان له صورة والاخر ماکان عار يا عن الصورة»وقال 
ان هذا الاخبر هو الارض الغبرالرية والغير ا )رة ة اي قال انها عبارة عن 
موق ا م مايات ٠‏ فلذًا هيول يع الجسمانات واحدة” 

۲ وایضاقال النبلسوف في الافیات كه م٠ «١‏ الاشیاہ التحدۃ في الجنس 
معدة في الادة» وج بع یات متفقة جنس الم فا ما ہہولی واحدة 

امن یت ی قوی مخللفة والفعل الواحد يحدث 
في نوز ولحدة وجميع الاجام سا صورة واحدة وشي الجسمية ٠‏ فا5ا جمدم 
الجسمانيات لها هيولى واحدة 

٤‏ ایتا اذا عبرت اميو في حد تنمأ فعي موجودة بالقرة فقط والجابز 
محدث بالصور: فالميولى اذا باعلارها سیف حد ها و فقط فقط في جیع 
الجمانيات 

كن بعارض ذلك ان جميع الاشیاء المتفقة في المادة لتبادل ينا الاستدالة 
والفعل والاتقعال کا في كتاب الکون والفساد ۱ م ٠ ٠‏ والاجرام الملوية 
والسفاية ليس ينما هذه النسبة المتبادلة ٠‏ فاذا ليست مادتها واحد 

والجواب ان يقال ان الفلاسفة اخنلڈوا في هذه المسئلة فان افلاطون وجیع 
الفلاسفة الین قبل ارسطو وضعوا ان جيم الاجسام مركبة من طیعة المناصر 
الاربعة ولکون المناصرالاربعة مشاركة فی مادق واحدة ا تضم ذلك من آلکون 
| والقساد لجال فيا يانم انل بع الاجساممادة واحدتواما کون بعض الاجسام 
ال باستحا سس ۳ 


02108 
١‏ غير فاسدة 3 ۳ انلاطرنجملةالادة بل بارادتالصانم وهو و اشالزیسی هه 
: قال للاجرام نانبل بطبيعتك ولک غير ضحاة برد تیان ارادئی 
اع م من ال« قاروا ول فی کتاب از یہ 

کات اكه الطيعية لانه لما کارت ٠‏ سم اللي رکا 

. عن الحركة الطبيعيةالني للعناصريلزم ا وت لاربعة» 

وکا ان ا رکه المستديرة الخاصة ام انی منزهة عن التضاد وحركات 
١‏ العناصرمتضادة کالصاعدة والمابطة كذلك الم کي منز عن التضاد 
؛ والاجسام المنصرية متضادة ولان الكون والفساد ينشان عن العضادات يانم 
۱ ان الججم الفكي غير فاسد في طبيعته والعناصر فاسدة في طبيعتها = على أن 
ابن أبن جبرول مع هذا الا خلاف سيف قالية اناد الطيية وعدہا قد وضع 
ماد واحدة ميم الاجسام معتبرَا وحدة الصورة الجمانبة ولكن نو كانت 
١‏ صورة اة رة زارو نات لتوارد عا بقیة الصور التي نابز بها 
' الاجسام لازم هذا القول بالضرورة للزوم کون تلك الصورة اذ في المادة 
أ دون تغيرٍ وکو نکل + غبر فاسد من جهتها بل انما بعرض فيه اتساد 
: بزوال الصور اللاحقة ولا ن ذلك فاذا مطلقا بل من وج لاستاد د اعدم 
الى موجود بالفع ل کا كان ایض مذهب متقدمي الطبيعيين الذي كانوا يجعلون 
عمل الا لاحسام , موجودا ما بالفعل كالنارار ا مود او نحرها ‏ واما اذا 26 


لا سور حاة في جسم فاسد تبق معروضة ۷ كون والفساد لزم بالضرورة 


. ان هيولى الاجام الفاسدة لست تفس هيول الاجساء الغير الفلدة لان 
1 الميولى بحسب حقيقتها هي بالقوة الى الصورة فاذا اعلبرت في حد ہا وجب 
٠‏ ان تحكون بالقوة الى صورة جيم تلك الاشیاہ الشترکد فيها وي لا توجد 
' باعل بصورة واحدة الا بالنظر الى تلك الصورة “ناذالا تزال بالفوة بالنظر 


بت ۴ سم 


الى جبمامورالخری وس نع من هذا ما اذا كانت احدی تلك الصور 
اکل من سواها ومتضمنة في ذاتهأ بالقوة سائر الصور لان نسبة القوة سیف حد 
ذاتها ال الکامل والناقص على السواء فک انها متى لبست صورة نانصة تکون 
بالقوة الى صورة کاملة کذلات المكن .ادا مت ى كانت الاد: لابسة صورة جم 
غير فاسد لا تزال ایض بالقوة الى صورة جسم فلس ومتى م تكن حاصلة عليها 
بالفعل اجقع فما الصورة والمدم لان نقصان الصورة في ما بالقوة الى الصورة 
عدم" ٠‏ وهذء مال خاصة بالجسم الفسد: فاذا یل أن تکون مادة الجسم 
الفاسد والغير الفاسد بالطبع واحدة - ولس يجب مم ذلك ان يقال ما زعمه 
ابن رشد في کتاب وف الما بپ ۲ من أن الجسم ال‌وي هو بعينه مادة 
السماك اي موجود بالقوة الى الحيز لا الى الوجود وان صورته هي الجوهر المفارق 
التصل به اتصال ار لامتناع اثبات موجود بالفعل من دون اف یکون 
بأسره فلا وصورةً او دا فعل أو صورو .فا می ارتنم بتصور العقل اموه 
لمفارق المول رک فاذالم يكن الجسم السماوي ذا صورة اي مرکا من 
صورة وبحلا يلزم ان يكرن باسره صورة ولا وکل ماکان كذلك فهو معقول 
بالفمل وهذا لا يجوز على الجسم الماوي لكونه موا فبائم اذا ان مادة 
الجسم الماوي باعبارها في حد تفا يست بالقوة الا الى الصورة اطاصاۃ 
عليها ولا فرق في ذلك بين ان تکون تفا اوامر! آخر ومن ثم فہذہ الصورة 
ككل لاد کال لا یق ممه فيها اصلاً تو الى الوجود بل الى المي قط کیا 
قال ارسطو في کتاب الماه والمام ١‏ م ۲۰ وهكذا لا تکیرںت مأدة بطم 
الماوي والعناصر واحدة الا على سیل التشكيك من حيث ان هذه الامور 
امتمقة في حقيكة الفوة 


اذا لجيب على الاول بان أوف طينوس شی في ذلك عل مذھب افلاطون 
تج( نع سل 


ع 
7 


سے ۲ 1۸۲ بت 


الذي لم یکن یقول بطبيعة خاسة اویقال ان لاد المارية ع 07 واحدة أ 
|| بوحدة ة ال ان جع الاجسام دة في رتة اللِقَة الجسمية 
وی الثاني بانه اذا عبر الجنس الطيعي فالاجسام الناسدة وان الناسدة 
|| نت متانة لاختلاف حال القوة فی اکا في الامیات ك ۱۰م٦٢واذا‏ اعثير 
الجن النطتي يع الاجسام متماسة لاتقاقها في حقبقة ا ية 

وعلى اثالث بان صورة الجسدية ليست واحدة في جيم الاجام اذ لتا 
مغايرة اصورالي ایز بہا لاجسام کا مر في جرم الفصل 

وعلى الام بانه لا كانت القوة تقال الى الفم لكان الوجود بالقرة لام 
طریۃ 0 عل ملف يکنسبة البصرالى وت الى الصوت ومن 
كانت مادة الج الماري مفايرة لمادة العنصر لعد مکونہا بالقوة الى صورة 
التصر 


الفصل الثالث 
في ان میاه علبين هل خلت بع اليو العاربة عن عن الصورة 


بل الى لت بان يقال : یظہران اء علیین م تلق مم اليل الماریۃ 
عن الصورة لان ین ا کات شين ما لوجب ان تکون جما سوسا وکل 
جم حوس مورك ٠‏ وعلیون لیست مفركة والا لاد رک ركنا 
رکه جم ظاهر ر وهذا غير ظاهر اصلاً ٠‏ اذا ليست علین ینا عند مم 
ا : 
۲ وایضا قال اوغسطينوس في فى كتاب الثالوث ٣ب‏ +« ان الاجرام الفلة 
دی بالاجرام العلوية على ترتبب ما » فلو کانت لون كرما وبا لوخ 
ان يكون لما تأثي ما في هذه الاجرام السفلیة٠‏ وهذا غير ظاهر ولا سپا اذا 
جک غير رک 7۲ و ادا ليست عليرن 
SASS‏ کر جس سح تا 


س ۱۸۵ 


اوق مم و | ار عن الصورة 

-7 ان علیبن في حل النظر اتل ولس ها نبال‎ a 
ب می 3 ر‎ ٤ |الطبيية ی 'وغسطبنوس نی کتاب النالوث‎ 

زی لا نکون في فنا الا »ومن هذا یم ان انظرالتلی 7 

0 0 الجسسانيات ٠:‏ فادًا اس يحمل النظر العفلی مكان حي 

3 4 وا بوجد بین لاجرام العلوية جرم مضه مَتاف وبعضه مقي وهو ا 
,فلك الكرحكب وهد ك ایض فك كله شاف يميه بمض الفلك الائي او 
0 فلوكان مه فلت آخرأعلى وجب ان يكون كله مغ وهذا سیل" 
| والا ككان المواء مستیرا دا لم يكن ليل" اصلا: فاا ليست علرون قمع 
افيولى العارية عن الصورة 
لکن بعارض ذلك قول اسارابوس لیس اراد بالسماء في فول في البده خلق 
الله الساء والارض: الد المظور بل فلك علیین اسب نی اليونانية مير يون ! 
اي الناري 
٠‏ وااب ان يقال ان دقش مین ها استرابوس و بیدا ثم باسیلیوس | 
وم متفقون في اثاته من وج أي من جک گونه مقر الطو وباوہین نقد ف ال ! 
جن وبيداني شرح تك « حاکن اسلا باللاتكة » وقال این 

سلیوس نكا ان امالكين یدرون الى ال لات النصویکذلك النواب على 
0 انصا حة تمد ني ذلك الور الذي ور + الا وهداك يفوز ابقر 


الراحة» وک لهم مخثلذوت نی وجه اثباته فان استرابوس ویدا انما انه لان 
ا 

| الد الراد به عندها صیون ل بدکرانه کی بل س الو وم الثاني ٠‏ 
ڈو باسبابوس اما ينبته نثلا يظبر أن الله ادا 4 بالظلام مطل کا افتری | 
“لمان لانوية الذين مون الا«الميد الترق الاء الظلام على ان هذين انوجیین ابا 


سس سس 
۲ ن الما قويا فان مسا الجاد الذي بذک له ميم في الوم الثاني قحلم 

]| اوغسطينوس عى خلاف ما لها به سائر الاباك ۱ الفديين وة الظلام مل 

|| عل مذهب ب اوغسطينوس کا في شرح تك ك ١‏ ب ٥١‏ وك ۷ ب ۲۷ أن عدم 


الصورة "لعبر عنه بالظلام لم يبق الصورة بالزمان بل بالاصل واه ال مذهب 
الأخرين فيليا !نہ لا یکی الظلام خليقة ما بلعدم التو ركان دلبلا عل الميكة 
الالمية الي اقتضت ان تجمل اولا ما اوجدته من لا ثيه على حال ناقصة تم 
تصبر به الى الكال - ویکن ان أذ لذلك من حال البد وجه انی فاله 
بی في الثواب ااستقبل ضربان مرن الجد احدها روحاني اي 
ولس ذلك قجید الابدان الشرية فقط بل تتحدید ام بأسره ۾ ایفا ۰ فلمد 
اروحاني بدا سو وت 

فاد کانس‌اللائن ان پتدی؛ الد ال مانی ایض من البده في جم ما کر 
من البدہ ایض بر منالفساد والتغير وم بالكلية کا برجیان تکرن الخليقة 
الجمانة باسرها بعد القيامة ولحذا بقال لذلك الاك اي فلك علبین ناري لا 


| اخذًا من الحرارة إلى من الاشراق = ویب ان بطم ان اوغ‌طینوس قال ہیے 


مدینة الله ك ٠١‏ ب ۹ و ۲۷ ان فرفوریوس ميزالملائكة عن الشياطين خمل 
الامكة المرائية الشياطين والامكة الاثيرية او اثنارية لللالكةولكن فرفود يوس 


|| تام لافلاطون كارت بعتب هذا الاك الک وک ک ناريا وفذا سیاه امبيريا او 
| اثيريا اعتبار اخذ الاثير من الالتہاب لا باعبار كھ ده رک کا 
| قال ار۔علو نی كتاب الماء والعالم ١‏ م ۲۲ رانا نا دکرنا هذا ثلا بان ظان ان 


اوضطینوس اثنت علین رر ۱ 
اذا اجیب ا لی الادل, بان الاجسام سود متركة مسب حالة و 


رکه ک الخليقة الجماية تد د ككثر اسر واما ‏ 7 الى الأكتال 


= را د 


الأخير قتبطل حركة الاجسام ومکذا وجب انتكون منذ البدء حال ملین 

ول ااي اہ لا یمد ما اله بض من أن فلك لین لام از فى حال | 
.المد ليس لہ تأثيث في الاجرا م السخلیة الندرجة تحت رة أخرى لاقامہا الى | 
مساق الاشیاہ الطبيعي غير ان الاقرب في ما يظيران. قال کا ان اللالکہ ' 
الاءلين اد وفوف پان يدي الله وان کانوا لا يرسلزن 5 وت سیف اند ا 
الاواسط والادین الذین راون کا قال ديونيسبوس فی مراتب ا1 نان او 
أب ۸ کنات فلك عین يوّثر في الاجرام م الني تمرك وان كان لیس بتر | 
,نيجوز اذن ان يقال افو تريغ الفلك الاول الذي راد لاش لد 
, وعارضا بط رک بل ار ثاب مس كقوة الاحلواء وا بر او نحوذلك من 
'الامور ا رة 1 

وعلى الثالث بان تعيين مکانو ”ىر لانظر المقلي لس من وجه الضرورةبل | 
من وجه اللياقة لتحصل الطابقة بين الضياء الظاهر والضياء إلباطن ولذا قال 
| اسپلیوس في خط ۲ فيستة ايام الخلق « ارو الخادم ل یکن قادرا ان يلتر | 
في الظلام ب لكان من عادته ان يسلقرً في اور والبهجة » 

ز دل ار ابع با قله باسبليوس في الموضع المتقدم دکره وهو 2 من ع اققا 
انی صنمت‌ط ی شک ل کر ذات جرم کتیضر وصلبر جا بحيث یقدران 
جو وھد ہیں یت 
الاروک ورا#ها خالا من النور لاتجاب الضیاء الذي كان يرسل عليه اشته » 
1 و ا و رکا یظپ رر ایا 
ری ود لکواکب مع سط اف ینایک امراب أن لنلكعليين 
رپس تکفا حی پرسل أشعة کرم الل مس بل اللف او انه مضي #بضياه 
امد الذي لس مطابت | شیاه الطبيعي 


س ړا سد 


الفصل 7 
في ان الزمان هل ن ال الي عن مر 

لی الى الرابع بان يقال : یظہر ان الزمان لیم الميولى العاریة عن 
| الصورة فند قال اوغسطینوس يف اعترافاتہ ك ۱۲ ب ۱۲ اطي الہ اجد 
شن صنمتہما خالیین من الازمنة المیوی الاول الإسمانية والطيدة الملكية » 

فا لی الزمان مع الميولى المارية عن الصورة 

۲ وابضً ان امان ینقسم إلى : نار وليل وکلاها ‏ یک یکن موجودا منذالبده 

| بل فا وجا بعد ادا فصل الله بين النور والظلام * ٠‏ فا5ا | يحكن الزبان 
أ منذ الده 
؟ ان ان وعد رل اي بسن ایی الى 
| فاذا | يكن المان منذ البدء 
۽ وایضا ان ا رک شي اقدم من الزمان فجي اولى من از ان بان تجملفي 
اعدا ۳ ت الأول 
٥‏ وایضاکا ان زان متدار خارج كناك الکان ابق ٠‏ فا لبس الزمان 
| أولى من اككن بان يمل في عداد الخلوقات الأول 

لحكن يعارض ذلا قول اوغسطينوس في شرح تك ربع «لللنة 
الروحانة والجسمانية خلقتني بده الزمان » 

والجراب ان يقال ان اور على ان للفاوقات الأول اربمة الطيعة اللكية 
وسماء عليين والميولى المسمانة المارية عن الصورة والزمان لکن يجب ان 
ان هذا القول غير مته على مذهب اوغسطينوس فانه وضع في اعترافاته لد ۱۲ 
ب؟١‏ یقن این وها الطبیعة الملكية وا میول الجمانية العارية عن الصورة 
| دون ان یکر شين عن سماد علیین وهذان الامران اتيالطيمة الك وامبول 


س وړا س 


| ار ية عن ب الضورة ساشان ع[ لى الصورة بالطيع لا بللدة وک م امار عل ۱ 
الصورة بالط یم كذلك ها سابقان بالطيع على اش رکه والزمان ايشا وط هذا 5 
يمع عد از با معہما ٠‏ واما مه ذلك القول الاول على ذهب ام 


و القائلين پتقدم عدم الصورة في الميونى على الصورة بندة وهذه الده : 


و وجود زمان ما والا لامتنم تصور مقدار فا 
ا بل الاوز ل بان ارفسطینوس انا قال ذلك ا ا کت 
ا عن الصورة متفدهتان على الزماز ان بالاصل اي بالطبع ۱ 
ول الثاني بان کا ان اطیویی على مذهس سائر جو كانت على : 
نو ما عارية عن الصورة نم تصرّرت 5 ك الزمان كان عار یا عن الصورةعل | 

نو مام تصوّر واقسم الى نہار وليل 

و و اس فیک نالزمان 
الذي اندم پا عددًا ما بل عددا رکه الأولى اب کانت لا نک کون ا1 زمان عدد” 

3 حركة الماد عارضلہ من حيث ان حرکة ابید ھی المركة الأولى ول رکانت 
ان حركة أخرى لكان مقدارها الزمان لان كل شيء یلقدر با هر 
الأول في جنه. ولا بد من القول بوجود حر رك ماحالاً منذ البدہ وار بمب | 
تعاقب التصورات والتأئرا ات نی العقل اتکی ويتنم تصور حركة دون الزمان اذ | 
لیس الزمان شب سوی «عدد اللقدم وخ في الرکة» ۱ 
وعلى ارام بانہ فا جمل بین الخلوقات الأول ماله نة عامة الى الاغياء ' 
وهذا وجب ان جعل بینہا الزمان كمه حتيقة اأقدار العاء وم يجمل یبا 
الک اذ لیس ها سبة الا إلى المل التمرك نقط | 
وع لی اخاس بان الكان درج سیف فلك علیین الشقل على جح الات 
| ولان اككان من اموحودات القارة خلت اجزا 9 ژه کلها ما مم 5 العارية : 


ع خرف 


.۱۸۹ سہ 


عن الصورة واما الزمان فلكونه غير قار لی منه مالم لى العارية عن الصورة 
|| الا جزوء الاو لک انه الان ایشا لیس یوجد منه بالفعل الا الان ماشر 


"ERE 


ات الابما والستور 3 
في فمل الفييزني نفسه -- وفيه اربعة فصول 

م ينبني النطر في لایر في نغسدواولاً في فعل اليوم الول تم في سل اليرم الین 
في فمل الوم تالت ٠‏ اما الاول نامث فيه يدو رطى اربع مب ثل -- ۱ في ان اور هل 
يقال حقيقة في !لروحانيات ؟ هل التور الجياني چم ۳ هس ه وكيفية - + هلكان 
من المناسب أن بصنم النور فی اليوم الاول 

الفصل الاوّل" 
في أن الور هل يقال حقیقة في الوحاییت 

ڈو 5 

يتخ الى الاول بان يقال : بظهر ان النور يفال حقيقة في الروحانيات 
فقد قال اوضطینوس في شرح تك ك ۶ب ۲۸ + ان في الروحانيات نور افضل 
واکد وان الم لبس يقال نو کا يقال له حمر بل ذاك بقال علهحقیقة 
وهذا عجارا » 


٢‏ وایضا ان دیونیسیوس قد وضع النورني الاسماء لامیة ب + بین امماه 


' || اله العقلية ٠‏ والاسماه المقلية لقال حقيقة في الروحانيت ۰ فاا الور يقال 


حقیقة فيا 

واش قال الرسول في اف س ۱۳:۶ لكل ما یظہر هو نو » والظوورني 
الوحانيات حڻ منه في الجسمانيات ۰ فكذا الور ابق 
كن يعارض ذلك ان امبروسيوس وضع النورفي كدب الایان ۲ بین سا 


يقال عل الله از 

والجواب ان ن بقال ان اما يکن اعتبارہ من جھتین من جهة وضعه اللغوي 
وم رن جهة وضعہ الاصطلاح یکا بتضح في اسم الرواية ا موضرع E‏ 
لاه ذل حامة البصر ولکه اعتبارا شرف من الحاسة وصدقہا 
7 ا وان ال ادراك ا واس الا خر مق فاتانقول : 
اف کف طمہ ا رکف رائحنہ اوركف هوحار" وعلی ادراك العقل ایض 
ہت ای می ۸:9 «طون تلانماء القلوب فاہم يعاينون اللہ « وكذا 
مہو ہے سیت مايه يظهر اي اة ابر نم 
توح فيه حی ال اارلالۃ على 5 بەیظہر الثي *للاي قوة كانت ت فاذا ار 
حب اللغة فنا يقال نی الررحانیین جا اکا قال امبروسيوس واذا اعتبر 
سب الاصطلاح الذي ,طلق فيه على كل ظهور فہویقال في زاین 
2 

ویپذا بتضم المواب على الاعتراضات 

النصل الثاني 
1 ہل النور جم“ 

يتخطى إلى الثاني بان يقال : يظهر ان اانور جسم فقد قال اوغطينوس في 
کتاب الاخبار ر ٣ب٥‏ ان« نور لاقام الاولبين الاجا م لور جم“ 

۲ وایضاً قال الفيلوف في کتاب الحدل ٥ب٢‏ ان « لور نوع" من الثار» 
والتار جم فکذا انور اتا 

۳ 3 ان ال الاقطاعرالاشکاس موز ا بالاجسام ٠‏ والنور او 
الشعاع یتصف بها كلبا: وايضا فان‌الاشمة التلفة تتصف بالاتصال والافصال 
کیاقال دیوننسبوس نی الاسماء الامیةب٦وھذا‏ ابض لاوز في ما بظہر الا على 


الاجسام فالثور اذا جم 5 چو یجہت 
لکن يعارض ذلك انه تسیل 'جماع مین فيمكان واحد٠‏ والنور والمواہ 
رت واحدر ۰ فاذا نیس اكور جما 
لواب ان يقال می ل‌ان يكون النور جا و وتوضج ذ ذلك من ثلاثة وجور 
۳ ن‌جهة ایز لان حي زکا جم 58 یز جمرا " خرولا يجوز زط 
اجماع حسمن نی حبز واحد اي مین کا لان لا تقتفي تا.رافي 
الیغم ٠‏ واما ثانا من اعتبار المركة لانه لكان النور جا كانت الا ستارة 
2 ولاس شية من ن حرکه الجسم الكانبة يجوز حصوله و في الان | 
لان کل ما اغراك د رکه e‏ ي وط المجم قبل حصوله 
في المنتهى والاستنار 2 تحصل فالا ن ولا يقال 'نبا تحصل نی زمان غير مدرگ 
لان ال بان فد یک سخا ني الافة الصغيرة .في المافة الكييرة كالتي من 
الشرق الى ااغرب نینم خناه لانه مت حصان الهس فی نقطة الافق استنار 
لال نصف الكرة باسرہ الى الاقطة المقابلة ٠‏ وهناك امم کت يجب اعتباره من 
جهة ا رکه ان لک ل جم حر حركة طبيعية محدودة وحركة | الا سنا لاسقارة كين الى 
كل جبقر ولیست على الاستدارة بكار ما هي عل الاستقامة فیتضح من نان 
ا مكانية لجسم ما واا لا فن جية الکون وا ادفانه 
لوکان !! نور ج لمزم عند ام الو بزوال انير فساد جم الور وقبول 
مادته صورة أشرىوهذا غيرظاهر الا ان يقال ا نالظامة ایض < جم ولابظہر 
ايشا عن ابة مادة يتكون کل بوم هذا الجرم امظیلالی» 9 نصف الكرة 
ووالتولابشا بان هذا الجر عالعظيم یغد محرد زوال الیراهل" لان ضعك منه 
ون قال فا لیس بنسد ولكه یل ویدود مع الشس فا عى ان يقال في 


رعدوث لظللة فيا ابی تكله عند اعتراض جسم ما حول السراجلايقال اناور 


a 


لسم حوا سراج اذ یس يظبر هناك بعد اعتراض الجسم نو اعظم ماکان | 
ےت و هت تب ای ایض ا عجب ان يقال انه | 
يستحيل ان يكون النور جع 

اذا اجيب على الاول بان اوغسطینوس اراد بالنور الجسم الدير بالفمل آي | 
النار لانہا اشرف المناسرالاربمة 

وع الثاني بان ارسطو يطلق النورعلی النارالتی في هیولاها ا حاصة کا انها 
اذأكانت في ا ميولى الموائية يقال لها لمیب او في الميولى الارضية يقال لها جر 
رم ذلاك فان الامثلة اي يوردها ارسط وف کلب اطقلا يجب ان يتبا 
كثيرًا لانه يوردهاكتانية على مذهب غيره 

وعلی الثالث بانالنور يوصف بکل ذلك مزا کا يجوز ان توصف به الحرارة 
ایا لانه ماکانت المركة اي هي رکه الأولى بحسب الطب م کا قررہ* 
افیلسوف في الطبييات لكهمهه تطلق الاسماة الحاصة بالمركة الکائبة على 
کل قنور وحرک ڑکا ظلق ایض اسم البعد لافس بانکان على جم التضادات 
کا نی الالميات ۱۳۸۱۰2 


النصل اتال 
دل التو ركينية” 
يتخ الى الثالث بان يقال : یظہران الور لیس بکیفیقر لان ك لكيفية 
فانہا تب راعغة في موضوعها حتى بعد زوال الفاعل کیا تبتی المرارة يف الماء 
بعد أب بتعاده ع. ن انار“ والتورلس ببق یذ المواء » بعد زوال النير ۰ اذا لس 
الو ركب 
؟وايضا ك لكينبة حسوسة فلبا ضد كضادة البارد عار والاسرد للايض 
والنور یس له ضد"لان اللة هي عدم ال انور فاذا لبر لیس الٹورکینیة غحسوسة 


مور ۱٩۴‏ ات 


٣‏ وايش ان اي قدرمن العلول ٠‏ ونور الاجرام العوية لصو 
الجوهرية و 5 هذه ااسملیات ویفید الالران الرجود الروحانی لانه يمملها مر 
بالغمل ۰ فاذًا يس انور حكيفية حسوسة ہل هو بالاحرى صورة چوهریة ‏ 
أورؤانة ا 
لکن بارش ذللت قول الدمشتي في کناب این الست ١‏ ب + ان الور أ 

وا مراب ان يقال ان بعضاً ذهبوا الى ان النور ليس ل في واه دعب 
کوجود الون في الجدار بل جود ذعتي کوجود شبه الاون في واه اڪن | 
هذا باطل لوجهيرن. اول لان المواء يتصف بالنور اذ بصپره‌ستنرا بالنمل | 
ویس يتصف باللون فلا بقال هواة متلوّن ٠‏ وتان لان النور پیٹ أثرا في | 
| الطيعة قاذ ن الاجام تنیز . ن باشعة اشع والٹي؛ هي لايحرث یر | 
م ردهي اخرون الى ان الور هوصورة امس الموهرية وهذا ایض 
پظہر یل لوجهدن ولا لاه لا صور: رة جوهرية وما , ٤‏ نات لان الماهية 
ي موضوع ات لک في کتاب الفس ۲۹۸۲ والدر نور مراي نات وان لان 


ما هو فور 2 جومرية في شيء لمعيل ان يكين صورة عرضية في د ثيه آخر 
لان ااصورة الجوهرية من نان افادة الوع ني تلزمه انوي جمیع 
الاشياء ' والنور ليس صورة جوهرية للھواء الا أفسد ا واة ,وال فاذا یل 
ان يكون صورة جوهرية لشمی -- فاذا جب ان يقالا ان المرارة کب 
فعلبة لاحتة لصورة النار الجرهرية كذلك النوركنية فملية لاحقة الصورة ' 
| الجوهربةنی مساو ف ای خرم آخر مضي فبذاتهاذاكان هجم حركذلك ٠ ١‏ 
پدل على هذا ان لاشعة الوم الفثلفة ١‏ را عذئلفة باختلاف طبائع الاجسام 
١‏ اد اجیب‌عل الاول بانه ل كانت الكيفية لاحقة للصورة الموهري ةكات | 


بت ۱۹4 ہے 

حال الوضوع في قبوله اسکينية عخالفة کاخلافیا في قبوله الصورة لانه متی 
قبلت الميول الم ورت ةو کا كانت الكينيةاللاحقة الصورة ایضاراسفة ا 
ا استمال الله نارًا واما متى حلت الصورة الجوهرية حاولا ناقص بابتدائها على 
ما فالکنة اللاحقة ما تلبت مدة ما وككها لا تسقر وا کیا بتضم نيال | 
انان الذي یمود الى طییمته ۰ والاستنارة لا تحصل بتغير .. في الحدولى حتى 


بل صورة جوعریة فیکون ت اعدا مالاصورة وفذا لیس 2-تر الور الا مدة | 
وجود الفاتل 

وعلی الاي بان عدم وجود ضار ای عارش لاس کت کنا سن 
لے الاول الخرّك الازہ عن التضاد 

وع النالثبائمك ان ن اطرارة في بز عل لتقمل بقوة الصورة الجوهرية 
لاصدار صورة النار کذلك الور منزلة ۳۹ تفمل بقوة الاجرام العاوية 
لاصدار الصور ا وہر یة وطمعل الالوان مرئية بالنعل من حیث کنا چرم 
الاول ا موس 


النصل الا 


حل ما بذك من صدور کہ «الادل 727 ۱ 

الى الام بان يقال : بظبر ات کا رین صدور اور نی الوم 

ود غير مناسب لان * شور کڈ کار في الفصل الائف والكنية لک کونہا 

عرف لا تمن حقيقة الاول ہل بالاحری حقیقة الأخير ٠‏ فاذًا لیس 

القول بان النور صَدرفی | ليوم الاول ۱ 

۲ وايضا ان الیل تاز عن النہار بالنور وهذا بکون بالشمس الى یذکرانہا: 
کت في الیو الم فا لیس ينبني القول بان النور مَدَرَفي الوم الاول | 
۳ وايضاً ان الیل ے02 الدورية وا رکه ! 


الما ان لاتخذوا من ن ذلك سيلا الى عا دة الأوثان ان 
1 کارا لیت جانحين الى 0 ً80 
| لاعتقادم اا وقد قدم موسی ضريان من عرد و اه الحواية عر 
| الصورة احدھا بقوله «کانت الارض خالیة خاوية ‏ والاخر بقوه ماکان على 
وجه انمر ظلام » اما عدم الصوزة الذي من جهة الظلام کان ٠‏ نالضرورة ان 
برقم ارا 009 ور اوجھین اما اوا ولا فلان الور كينية سم الاو لکا 
مرفي القصل الانف فوجب ان یکن اول صورة ر ما واما ای فلسوه النور 
لاشترالالاجرامالسخلیة والعارية فيه وکا ندرج فيالمعرفة نالا مكذاك الاسر 
في النعل فان المي يتولد قبل الحيوان وا حروان قبل الانسان کا فی كتاب توالد 
لمیوانات٢ب٢‏ فا كذلك وجب ان يظبر ترتيب الحكة الالمية كان اول 
فل من افمال القیبز اصدار النور من حیث هو صورة ة الم الاو لون حيث 
هرام لی ان باسلیوس قد علل ذلك ایضاً بوجدر ال وهو ان جميع ما 
سوىالنور يظبر بالنور: ویک زيادة وجورایع وهو الذي حك رن الممارضة اذ 
یل وجود اليوم بدون النور فوجب من مُه ان يصنع النود في اليوم الاول 
اذا اجيب على الاول بانه اذا اعتير مذھب القائلين إتقدم عم ااصور: في 
ا میول على الصورة بالزمان وجب القول بان الميولى خلقت یف الیده لابة , 
صورا جوهربة ثم تصرّرت بعد ذلك باحوال عرضي کان لور بینہا للقامالاول 
وعلی الثاني بان بعضً ذهبوا الى ان ذلك التو ركان سحابة مضيئة رجعت بعد 
تكوين الشمس الى الميولى السابقة اک كن هذا غير عي لان الکتاب یذکرف 
اول سفر کون ككوين الطبيعة على حال يثبت فيا بعد فلا بنني من ۸" 
القول ES‏ حبذم اعدم بعد ذلك ولهذا ذهب | خرون ١‏ 7 
تاك الححابة المضيئة لا تزال باقية 1 متصلة باس بحیث لا کن انحرازها 


با ر ہے 


عنما كن على هذا الفول لا یکون في بقاہ تلاك احابة فائدة ولیس في ا ثار الله 
شي* دون فائدة 3 م ذهب غيرمم الى إن جرم الس قد تکون من تلك 
اعابة وهذا ايف “یل على القول بان جرم الشمس لیس من طبعة اەناصر 
الار یل هو دو طبع غير فاسدة لامتناع ان تلاس هیولاها ص هذا القول ا 
صورة أنخرى - وللذا جب ان يقال ان ذلك النوركان نورااشمس التي 


کات حدر ذ عارية عن الصورة باعتبار ان ن جوهرها کان في لوجود كانه 
قوة عا الا بلاحمال ولكه بعد ذلك 5 او فيه قو و وحدودۃ نظ 


ی 


اصدار ار مخصوصة وإ لی هذا يكون صده ور هذا لور قد ال به آثورعن 
| انظالمة من ثلائة وجوم اما اولاً من جهة العلة بنا؟ على ان جوھرالغم کان 
|| عة النوروكنافة الار ض کانت علة الظلمة ٠‏ واما ثانا من جهة اكان لان 
التو ركان في النصف الواحد من الكرة والطامة كانت في النصف الآخر ٠‏ واما 
ا ن جھة الزمان لانه في النصف الولحد یہن من الکرۃ کان النور في جرع 
من الزمان والظلمة في جزه خر وهذا هو اراد بقل ومی النور نهار وااظلام لبلا 
وع الثالث بان ہار لوس قال في خط ۲ فيستة ابا ام الخلق ان وجود النور 
والظلمة حبق كارن بانساط النور وانباضه ويس پا مرکا وقد اورد له 
اوغ اينوس في شرح تك ك اب ۱ انه لا وجه هذا التعاقب بو نانساط الور 
وانباضه اذ ل یکن حیننر لا الانسان ولا الميوان فينتغعا به ٠‏ وايضا فليس من 
طاع ا لیے الي ۶ أن غہض الاور وهو حافرٌ بل انا یکن ذلك ع لی سیل 
امخجزة وبس الیحت نی اول تکو بن الطابیعةعن‌ا'تیزات بل عن‌حال‌طبالاشیاه 
کیا لوف طبنوس في شرح تك لك ١‏ ب١‏ سولذا يب ان يقال ان نی الماء 
حرکتین ن احداه عامة که وي التي احدثت امار واللیل وهذه يظبر 
انب اٹ نی | لوم الاول والاخری لاف باخثلاف الاجرام و سب ها هذه 


ےس ۱۹۸ — 


| المركات للتثلفة يحصل اختلاف الأيام والاشہر والسنين ولذا لم يرد في الوم 
الاول الا كر ايز اللیل والنهار الاصل بالخركة العامة واما اختلاف الایام 
والاوقات والسنين فهو مذَكرر في الیو لبم بقوله « کون لاوقائتر وايامر 
وسنین » وهذا الاخللاف حصل بالحركات الخاصة 

وعل الام بان عدم الصورة عند اوغ طینوس لم يتقدم الصورة بالزمان جب 
من ثم ان يقال ان الراد باصدار النور افاضة الصورة على الخليقة ال ا 
التكلة ی الذي | تخل مه بل المستكلة باتعمة التي خلت سما کا مر 
في مب ٦‏ ف٣‏ ّ بهذا النور صار الانقصال عن الظلمة ايع نعل صورة 
الخليقة الأخرى الغیر المدصورة واما اذا کات الخليقة قد تصورت کی ۳ 
فیکون قد حصل الانفصال عزالظلمة الروحانة لا ا يکانت موجودة حائذ 
لان الشیطان ل خن شیر بل الني رآی اللہ انپاستوچد 


تس ےش 


العث الم والستون 
0 في فمل الوم نیون اررمة فصول 
ثم يجب اننظر في فعل اليوم الثاني والبحث في ذاٹ يدور على ار بع مائل الي ان 
الد هل ستم في البوم الثاني -- ۲ هل يوجد میاه فوقهة  ٣‏ هل هو فاصل بين يام 
| ومیاو ٤-‏ هل بوجد میاه واحدة فقط اواکتر 
۱ الفصل الاوّل” 

في ان الجلدهل م 35 الیرم الثاني 

تخل ان الاول بان يقال : يظبران للد یمن سیف الیم الثاني نی 

اتك ۸:۱ مسالل الجاد ا والسیا: أبعت قبل جيم الا مک يتضممن 


| تافر بل تالف فقط٠‏ وذهب فوم آخرون الى ان ذلك الفلك هومن طبيعة | 


بت ٩‏ تی 


|| قوله «في ايده خلق الله سا والارض» فادًا | يصنع اللّدني اليم الثاني 


۲ وابضاً ان افعال الایام الستة مترتبة بجسب ترتيب ا حکة الالمية: ولس 
يلق بالمکة الالميةان تخر صنيم ما هومتقدم بالطبع ‏ اد متقدم بالطبع 
ع والارض وها 6 ذلك مذکوران قبل تکوین النور اذ ي كان في اليوم 
الأول ٠ز‏ فلا ل يصع الملدنى في اليوم الثاني 

۰١‏ وابا كل ماصع ني لايام الستة فقد كر" رن عن الادة رة تلم 
لام 7 م يجزتكوينه عن المادة السابقة الا ككان قابلاً الکون والفساد 
فلا یمن الإلدني البوم اي 

1 ان يعارض ذلك قوله نی تٹ ۱ ۰ « قال الله لیکن جلد ثم قوله بعد ذلك 
«رکان سال وکان صباح یو نان» 

والجواب ان يقال اٹ شل هذه السائل يجب فيا اعتبار امرين کا نب 
اوغ طينوس في شر تك اب۱۸ وني اعترافانہ ك ١١ب۳٣‏ و ؛؟ احدها 
وجوب التصديق بقول الکتاب دون ادنی ريب والثاني انه اذا کان الکتاب 
ال بحلل معاني کنبرة لا يجوز ان سك اعد پمنی مخصوص الى حد انه 
وان ت قط بطلان ما کان يظن انه انی الراد منالکتاب لا بزال مع ذلك 
یرای زمه اثلا یکون في ذلك سیل لیات الكثرة بككتاب وللا 
بد دنم سیل الاعنقاداذا E‏ لعل ان ماود في الکتاب من ان 
املد صنع في الو م الثاني محلمل معنیین احدها ان یکون ااراد الاد فلك 
الکو اک وعلى هذا ۳ پاش ذاك على انجاء فة بحسب اختلاف مذاہب 
اس في الاك فذهب قوم الى انالفلك مركب من انار وهذ ا كان مذهب 
اليذتلى الذي قالمم ذلك اف لا یقبل ذلك ابرم تالا اد لم یکن في تركيه 


ہے يج سم 


07 اربعة لا ہنی کید 0+0 ں اله عنصیٌ بسيط وهذا 
ب افلاطون أذي قال ان جر نرم ای" عوعنصر تار * ومنہم من 


ضار الى ن السماہ ست من طببعة المناصر ر الاربعة بل شي جسر خاس! 


دون انم عر الارعة وهذا هو ذهب رسط وکا فیک کتاب اسماء والعالم ١‏ 
إلى سيل اللذهب ول يكن تام اما بان سيم ارم الثاني أ 
2 70+0210 لان اصدار جوهر العناصر ہو ا ی فعل الاق وا لداع 
وتكوين بعض الاشياء من العناصرالموجودة هوالى فمن القبیز ز والزبنة - واما' 
على مذهب افلاطون فلا يم القول بن الد صي تجوهره في اوم انتافي لان 
اعجاد اندع ذلك انم هواصدار عنعمراثار ٠‏ واصدار الم اصرهو الى فعل 
الق عند من يجمل عدء الصورة في اذبول «تقده على الصورة بازثارن لان 
صور المناصر ہي اول شي برد على المي ول سواما على مذھب ارسطو فبالأولى 
لا يجوز ان يقال ان جوهره صدرفی الوم اثاني باءلباران الدلالة بہذہ الایام 
عل التعانب الزماني لان الفلك لکونہ ذا طبيعة غير فاسدة تنم ان تلاس مبولاء 
صورة اخری فبسقیل ایکون مکوت عن‌مادترسابقة بالزمان فاد اصدار جع | 
ا لاد اف ہوا ی فعل الحنق ٠‏ عا لی أنه لیس تنم على هذرن المذهبين أن بكرن 
قد لس صورة ما في ابو اي فقد قل دبويسبوس في الاےاء الافیة ب٤‏ 
ان نورانشمس کان في الايا ام اثلاثة "دول عار رياءن الصورة صوق 
الین ابم 2" تكن الا پہذہ الایام على اتعاقب 'لزمانی بل على 
ریب انطبيي فقط کا قال اوغسطینوس في شرج تك لك ٤‏ ب۲۲و؛ ۲ فلا 
انم ان يقال على اي الذاهب ااتقدمة ان تكوين ا لد بحسب جوهره 
بخلص باليوم الثاني سوالمی الآخران لا بکون الراد اد فلت اکر کب بل 

ذاك القسم من الجر الذي قد فيه الاب واف يقال لد لتكت وه ا 


ممه -7 جا 


فيه لان م اکا کانمن ن الاجساء کیت شدينا 


۱ 1 
4 لد ايرد ر 


الجسم لم العليي کا قال با یلوس في خط ۳ في تة ایام ای وهذا التفسير 


۱ أبس یام عنه ما يفي مذهیاما وانا قد مدحه اوضطیوس وه في شرج پٹ 


بنه وین 


ك ٢پ‏ ۱« عل هذه الملاحظة جديرة جدا بالدح اذ لیس فیہسا ما ینافی 
الاعان ورد اف احا بتبادر ر التصدیق الہا ¢ 


اذا اجيب عل الاول بان الذهى ي الم 
ولد الاحال ا بقوله«ني الدهخلق اشالےاء> والار تی 


نم قال في خط في تلك 


ا ذلك فصل کا لرقال قال" «هذا الصائع صم هذا الييت» ثم قال بمدذلك 
7 و الأملى ثم شاد الجدران ثم وضع السقف» وعلى هذا لا يجب ان 
نهم باك ما الواردة في قوله «في البده خلق لله السماة والارض > غير السماء 


الواردة في في قوله و 3 اليوم الثاني نع م ال روز ایض ان يقال ان السماء 


التي ورد انبا خلقت في ابد غير اماد التي ورد انبا صمت في الوم الثاني 
| وذلك على انحاه لا ذهب ایضطنوں کان شرح تك كاب ٩‏ ات 
الا التي ورد نها میمت في اليوم الاول مي الطبيعة الروحاتية العارية عن | 
| الصورة والسماة التي ورد ابا صنعت سیف اليوم الثاني في املك الجسماني ٠‏ 
ومذهب بيدا واسترابوس ان السماء التي ورد انها ميمت في لیم الأول مي || 
سماہ علیین وان اد الذي ورد انه صم في الیوم الثاني هو فلك الكواكب ۱ 
وذحب! ادہش یکا فيكتاب الد: ا ی یذکرانا 
صیمت نی الیو م الارل فل کر اي من ن الكراكب يقول الفلاسغة انه | 
کت والنحرل الاول الذي برك اک ارب وات اراد با اد | 
الصنوع فیا ليوم الاي فلك الکواکب ۰ وهناك قول آثرذکرہ اوضطینوں 
7 شح تث ‏ ٢ب ١‏ وهو ان الماء الصنوعة سیف الوم الاول هي فلاٹ 


بت ,مسق 


الكراكب وان اراد اب الصنوع في الو یرم الثاني لفضاه او الذي باعقد 
ر فيه الححاب و یقال له ايض سمالا بالاشترالۂ ولا له عی‌هذا الاشاراك قیل سرب 
دي الله له سا کا قبل قبل سی النور يونا اي نهار لان اليوم یطاق 
ايضا على مدة الاريع والعشرين ساعة ٠‏ قال الرباني موسی وهذه الملاحظة يجب 
اعلبارها في مواضع اخری من الکتاب 

وما لقدم يتضم الجواب على الاعتراض الثاني ولاك 

الفصل الثاني 
هل يوجد میاه" فوق الجلد 

۱ بتخطی الى الثاني بان يقال : بظهر ان لیس برجد میاه" فوق الجلد لان اماه 
یل بالظیم: ٠‏ والكان الخاص پالتقیل لیس في جهةفوق بل في جهة تحت فقط 
فا یس بوجد ماه" فرق لد 

۲ وایضا ان ااصائل بلطم ماکان سائلا فلیس يكن استقراره على جس 
کرک یظہر بالتجربة٠‏ فا لکن اب جا كرب > تنم وجود مأك فوقه 
٣ ٠‏ اف ان الا لكرنهعنصرا تمه لی تکوین الجسم ضا 
|الکامل ٠‏ ولب محل !ازج فرق للد بل فرق الارض فلا يكون في وجود الا 
فوق الجلد فائدة ۰ على انه لبس کیل من اعال الله لا فائدة فيه ٠‏ فادا لس 
| بوجد مياه فوق الد ۱ 
ا لکن برض ذلك قولہ في تك ۰۷:۱ وفص بین الياه التي فوق اب والياه 
اي یت الجلد» 
۱ وا مواب ان یا ل کا 3 ل اوغ طوس في شرح تك ا ل۲ به دان و 
این لاز د سن ن أن يدركها عفر“ انسانی «وطذ! قهما بکه نمن حقيقة 
اك الياه وكيئية وجودها هناك فلس عندنا ادنی ربب بوجودها هناك » اما 


ےہ ٣١۳‏ ےم 


حقیقة هاتيك الیاء فح نها فقد فال اوريجانوس في خط ١‏ نی تك ان تلك 
المياه التى فوق السماوات می الجواهر الروحانية ولذا قبل في مز 4۸ ١‏ : ؛ « الیاه 
| اي 5 الساوات لع اسم الرب» وفيدا ۸۰:۲ باري ارب یاجیع!لیاء 
]| اتي فوق الحارات؟ وقد اجاب على هذا پاسیلیووں في خط ٣‏ في ستة ایام 
الخلق بان ذلك لم يقل لان اليا مخلوقات” ناطقة بل لاستکال مجد ا حالق 
بلاحظة ذوي الس لها ہمین الاعثبار وا کة ولهذا فا قبل علا قيل هناك 
| ابا على النار ایند ونظائرھا التي لا مرا في کرنہا اقات غير ناطقة ٠‏ نا 

تیب ان يقال انها میا" ج#انيقواما انپا اي ميري فالحك فيه يجب ان يكون 
نی پاختلاف الاراء نی الد فعلى ان اب هو فاك الکوا کب الذي يحمل 
من طبيعة العناصر الاربعة يجوز ابض ان تکون المياه الني فوق الساوات من 
طبیعة اماه العنصرية واماعلی ان الد هو ذلك کیاکی الذي لبس من طبيعة 
المناصر الاربعة فليست ايضا تلك الباء التي فوق الد مرن طبيعة المياه 
| انعنصرية ب ل کا يقال عند امترابوس لاحد الافلاك ايرد الاشراقكذلك 
| يقال لات آخر فوق فلك الكواكب ما هرد الشمأفية ٠‏ ایا فار سلتا ان 
اجْلّد ذو طيعة الخرى دون العناصرالاربعة فلا يزال يجوز القول بانه فاصل 
بين الباہ اذا لم ہکن المراد بالاك عنصر الماك بل الميولى المارية عنالصورة کاقال 
اوغسطینوی في شرح تك ك ١ب‏ ٥و۷‏ لانه علىهذا کل ماکان من الاجسام 
فہو یفص بین او ومیاه : واما على ان الجلد هر تلك الطبقة من واه التي 
بنعقد فيا السععاب فالماه انی فرق ا للد هي الماد التي تنعل الى ابخرة فتتصاعد 
فوق طبقة من وا وسنہا کون الطرلات الول بان اليا ال الى بخرة 
تتصاعد فوق فلك الکو اک کا فال بعض من دکر اوغسطینوس مذهبیم في 


ااه 
شم تك ك ٢‏ ب ٤‏ محال قطعا اولا ببب صلابة الف 
ا ل SERS‏ 


ونیا ببب الطيقة 


رة وثاك لان لككان الذي تصير اه لاجسام 
ات دسا ورابعا لانه بظہر لص ان اابخرة لا 
یام ازتاعهاقم سض الجيان ۰ وما يقال امن ا للم قلخل “الى غير 
E‏ اله متجزی+ الى ما لا يتناى لس بشي لات ن الجم اطم 
او بتخلخل الى مالا يتا با لان حد معن 

0 الاول بان بمضا رأوا ان لوا هذا الاعتراض بان “لياه وان 
ا کات ثقاء الم تاه فوق السماوات بالقدرة الافیة غير ار هذا 

الل قد نماد 'وغسطينوس في ديح تك ك ۱۱ ب ۱ حيث قال « يأبفي ان 
نت الان فيان کین أبدع طبائع الاشیاء لا نی انه ماذا شاء ان يمل فا 
بقدرته على سیل العهزة » فاذًا جب ان ال ان حل هذا الاعتراض هوعلی 
التولين الاخيرين نی المباء وا اد ظاهر مما ثقدم في جرم اللنصلواء! على القول 
الاول فس ان نجل في الحاص رترب غير الذي وغه | ارسطو اي أن یل 
حول الارض میاه كثيفة وحول الساء میاه لطيفة بحيث تکون نسبة تلاك 
اليا الى السماءكنسبة هذه الى الارض ١‏ او ان یکون الراد بالماء وی الاجسام 
|| کاس في جرم الفصل 

وعل‌الناني بانالجواب ظاهر ر ابض مالقدم باعتبار التو ولين الاخير ین واماباعتبار 
القول الاول فقد اجاب باسيليوس بأمرين احدها انه لیس من الشرورة ان کل 
ما یظہرنی مقر كريا یکون في جهته الملیا ایض كربا او دب ٠‏ وان ان 
الياه التي فوق السماوات ليست سائلة بل جامدة خارج السا یا ها من شبه 
الصلابة الجليدية ٠‏ ويهذا الاعبار ایض ماما بعفہم فلكا وربا 

وعل الثالث بان المياه على القول الثالك مرتفعة فوق الا بالطريقة البخارية 
لاجل فائدة اللطرواماعل القول الثاني فالیاه موجودة فوق الد اراد به 


|| الفلك الشفاف باسرہ الحالی عن ن الکیاکب وهو عند ہم 7 "دول لازي | 
يدير الغا کلہ با یط 7 رکه ومية. رار الک ون 5 ان فلك 
الكواكب يمل" بالجركة التي بحسب منطقة البروج ختلاف الکون والفساد 
بالارقبال وال دبار وى كيك اتمه -واما على القول الاول فالیاه 
موجودة هناك لتعديل حرارة الاجراء هک تال ہامپلیوس في خط ٣‏ في 
ستة ابام الحلق وقد استدل بعضهم على هذا بان 2 لقربه من الاه العلوية 
بار دا کا قال اوغسطنوس في شرم تك ك ۲ ب ٥‏ 
الفصل' اثاٹ' 
عل اد فاصل* بین میاه ويام 
بتخطی الی اثاات بان يقال : يظبر ان اد لیس فاصلا بينميام ومياولان 
الجم الواحد باشیع لہ کان 0 واد ٠‏ والیاه كلها دة بانوع کیا قال 
اليناف قي كلب الد لاب فاذا ليس يحب ان ختلف میاه عن مار 
في الکن 
ہے قبل ان الاه التى فوق الجلّدوا والياء الي تنه عخلفة بادوع يرد 
المتلفات بالنوع لا تحتاج الى فاصل أجني 7 فاد لو کانت الماء املوية 
0 مختلفة بالنوع لم يكن الجلد فاصلا ینا 
۴ وایضا اما فصل بین ماع وميام في ما يظبرمأكانت الياه ماسة له من 
]نی هک لوبي حائط في وسط نهر ٠‏ وا ان الیاہ السفلية ليست متصلة 
| الله ٠‏ فلا ليس مین یاو وباي 
. لكن بعارض ذلك قولہ في تك ۱ ٩۰‏ «لكن جل سيف وسط اليأه وليكن 
فاصلا بون يام وماه» 
والجواب ان ا! ل أن من وقف عند اه ر کلام الككرين رجا توم ما زمه 
ا٤ے‏ سس ات سا 


ره 


تن قدا الفلاسنة فان تاوا أن a‏ م غير محدود ومبدا الم 
١‏ الاجام الأخر ورب اعلرَ أن هذه 'للامحدودیة معير' le‏ باس الہ أغير في 7٠‏ 
| ہکان على وجه الممر رظلام » » رقدكن في مذهب‌هولاء ايشا ان تلك امه" 
او اي تشاهدها لست مس على جيم ا سانیات بل یوجد فوقبا 
اج ماي غير حدود ومکذا ربا قال قائل” ان جلد الماك فاصل بين الیاء 
ہت والمياه الداخلية اي 3 الاجسام التي تحت السماء واي کانوا جعلون 
الاء ب! ! لها غيرانه ذاکان ر بالادلة امه بطلان‌هز! الذهب فايس 
بحب ن يقال ان هذا مراد الكتاب لمقدس بل يجب ان ۳ ن موسی كان 
موجه كلامه الى قوم ج مق يكن ضف عقوم حمل انید کرام سوی ماکان 
بادا نمس ٠‏ «وکل انان بل ابا جب دران الامش وذ #تجسسانواما. 
لوا نیس بدرك الیم أنه جسم فان ن بعض الفلاسفة ایض قالرا ان الموا ليس | 
2 شيا وسموا لاه الموائي خلاء ٠‏ ولهذا صرّح موسی بذکر لاہ والارض ول | 
يصرح بكرا وا ثلا يكرا ولك المت ا مرا رل ولكه ضا بالمق ۵ 
خی على الالء جمل سيلا الى تعقلر فاثار الیکا نه متصل” بالاہ بقل مكان | 
على وجه ار لام » فان هذا الكلام بوذن بان على وجه لاه جسم بسا شتا 
مع روش م ٠‏ الجاد ات سواہ ارید به فلك ال الک ک‌او مدا 
الحاب من الجر يجوز ان يقال انه صلل بين مبار وميام على ان یکین ۳ 
بالاہ ا ن الصورة اوجیع الاجرام المشفة لاتفاقها مع مياه سيف | 
الشفافیة لان فلك الکوا کب فصل بين الاجرام الشنة السفلیة و والماریقوال را 
الذي يمد فيه العاب فاصل بین‌طبقة الموا میا الى بتکونفی: الطر ونوا" 
من الکامنات ا لمو ية وطبقة المواه اسف المتصلة بالاء واللددرجة تحت اسم اليا 
ا جیب على الاول بانه اذا کان الراد بالجلد نلك الکراکي 3 الاه 


ہ. ۲۷ سے 


الملوية ية والنلۃ متحدة با انوع واذا کان ااراد به موا الذي بنعقد فيه السعاب 
كا تكلا امائین سم یاه على ذلك مکانان لکن لا باعبر 
واحد بل اككان د الاعل ہومکان رن الياه والکان الاسغل هو مكان قرارها || 

وعل الثاني : اه اذا اعتبرت اليا تلق بیع يقال ان الد ناسل بین 
مياو ومیاو لاعن انه عا فا لقصل بل على انه حد لكلا الاين 

وع النالث بان موسی إسبب عدم ادراك راودا امن الاجسام 
اراد بالاه ما یتتاوا نام هذه الاسام وم ن )بت أنه يوجد مياه في 
جني ي اد کن کت کان اارا اد به 

الفصل الام 
هل پوجد مما واحد: فقط 

شخ الىالرايع بان يقال:يظهر انه يوجد سےا واحدة ققط لان الاك 
جيك قي ا البده خلق الله الساه والارض ٠»‏ والارض 
واحدة فقط ۰ تکنا الا ایض 

0 ۰ وایتاکل ما یتخوع عن هو کم فبو واحذ فقط الاه کا 
ته الفيدوف في كتاب اللماء ام هه ١‏ ناذا يوجد ا را فقط 

ہد رت بالتواطئ فا يقال على ذلك باعبار حقیفة 
واحدة مكتر 5 ولرکان ارات ک كذيرة لقرل الاه عل كثير بو ءل 
لوقيل بالاشترا: ندم يقل سماوات كثيرة حقيقة لا ان بل سماوات كثيرة 
وجب ان یکون غه حققة مشتركة 4 باعتارها يقال سماوات ۰ وهذه اة لا | 
سير الى ااا ٠‏ فاا لیس ہنی ان حعل سماوات كثيرة 

تک يعارض ذلك قولہ نی مز ۱5۸ ۸۰ « سجبه یلسماوات السساوات » 

والمواب اب ان تاا ل بظہران بین ہامیلیوں والذهي ي الم نا خلافا فی ما 


ند تال هى اللم في في خط ۽ في فى تنك لس یوجد لاسا* واحدة واما فوله 
سا ات الماوات بلع فذاكمن خاصية 'للغة العبرانة تة الى جرتۂ فا المادة 
ان يمبرعن الاء الراحدة پصينة ال فم بوجد في اللاتينة ایضا اما ةكغيرة 
لا مغد ها وقال ايدو بات ایام الخنق وتابعه الدمشتي على ذلك 
في کتاب اہین اتم ٢ب٦‏ أنه يوجد سماوا تکثبرة ٠‏ غير انهذا ا ادف | 
الف لاح "لان اندي الم نم اراد بالماك اواجدة جرع الجسم الذي فوق 
الارض واه فان ا اور الى تطبرفي الخواء أ يقال ما ذلك میں السماك 
|أرككن :كن هذا الم اقام كنيرة وضع ادوس سماوات كثيرة وا رفة 
لقم السماوات لچب ان یلم ان السا بقال في الکتاب القدس على ثلاثة 
اناك فقد يقال فيه حقيقة وبالطبع وحيقئذ یکرت اراد بالسباه جا عا 
و بل او بل لقوة وغير فاسد بالط بالطبع وعلى هذا جعل ثلاث سماوات 
الأولى مضطة ت کہا ورن پا السماء النارية والثانية ة شفافة کل ویعونا 
'الساہ ا شفاف وبعضها مضي بالفعل ولسعونها 
ماه الكركة وهذه تقم الى الى انیة افلاك اي فلك الثوابت وبےة افلاله 
75 لسیارات التي جوزان يقال لها سبع سماوات او سبعة افلاك - وان يقال 
| السماه ر شارکه ز في شی من 9 اطرم السداوي اي في العلو والاستنارة 


بالفعل او بالقوة وبہذا الى جعل الدمشتي جمرع ذلك الفضاء الذي من اایاه 
الى کرد الثم سماة واحدة وسماها هوائية وع هذا بکون عنده ثلاث مارات 
هوائية ومكركية واخری اعلى وي الرادبالسم ۶ الثائقة الى ذد کر ان الريسول 
خلت الما غبر أنه ماکان هذا الزن اہ میا على عنصرین وها ال ار راو واه 
ل إلى ' ارم 
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FE‏ سے 


ل الأولمب ینام ن الشابية يلاع وی الطبعة الب 5 
۳ الاثيرية لا في من الالتهاب والطبقة السفل لماه اوائية و 
ا اہنت هذه السدوات الاریم الى تلك اثلاث انلیا كارن لَه عا ی فول 
رابانوس سبع سیاوات جحیة۔ ون يقال الے؛ مبازا ومكذا ربا أطلق 
الماء على الثالوث الاقدس يسبب علوه ولورد از روحابن رعل هذا انى 
2 قول الشيطان في اش ۱۳:۱8 «اصعد الى السماء » اسیه الى مساواة 
الله ورعا الق المنوات اب على اخيرات الر, وحائة سی ثواباقدیىین 
بسبب 'نافتہا وذلك قوله في متی ۰ ۱۲ «اجرک كتين في السماوات» على ما 
فسرہ اوغسطینوس في كتا ب كلام رپ في الجبل ١‏ به ٠‏ وربا قبل أثلاثة 
|| اجناس الى الفائقة الطبع اي الجمانية والخيالية والمقلية ثلاث سماوات 
وعلیہ فر اوغسطینوس في شرح تك ك ۱۲ب۲۹ و٢٢‏ اختطاف بولس الى 
الا اثالكة 

اذا اجيب على الاول بان نة الارض الى اه كنبة !رکز الى الحبط 
۱ زا یک حول أكثر من حيط واحد فا لا مانم من‌وجود 
سماوا ت كثيرة مع وجود ارض واحدة 

وعلى الثاني بان تاك الحجة انا لته على السما باعتبار ا ااراد بہا جموع 
المخلوقات الجمانة اذ اعا يوجد بهذا 'لاعتبار سما* واحدة فقط 

وع الاك بانه بوجد ية جمیع السماوا وات عل الاجال ااملر تن 
الاستتارهکا يتضم ما لقدم نی جرم الغصل 


اٹ الام وانتون 


۱ في فمل اليوم الثالث -وفيه فصلان 
| ميب النطر في نعل ابو ا و لكين - ۱ في اجهاع 
| انیا ۲ في صدور النبات 


الفصل' الاو" 


هل ما يقال من ان اجتاع امیا حدث في الوم الذالك ناسر 
تخل الى الاول بانیقال: يظبران ما 4 من أن اجتاع الیاء حدث في 
ات 5 ی مناسيًا لان ما صح سنے یوم الاول واليوم الثاني يمبرعنه 
بكلة الكون فقد قل « قال اه و زک ای ولک اد > » والیوم الال 
نم اليومين الاولنر كان الر واج ات ر ن فمل لکلة الکون لا کات 
الاجتاع فقط 
۲ وایضا ان الارض كانت في اول امرها منمورة بالياه م کل جهة وہٰذا 
کان يقال لها غير مرئية اذام يكن على الارض مكان یک اجتاع الیاء فيه 
؟ وايضا ما لیس متصلاً مضه يعض فلإس له مکان واحد ٠‏ ولاست الیاه 
یہ فلا تلم باسرھا الى کان واحدٍ 
وايضا ان الاجتاع من فبيل الركة اككانبة - والذي بظهر ان الباء سائ 
EES‏ ربالطيع فل یکی في ذلك اجه الى امر 
٥‏ وايضاً ان الارض ا اد وله « في البده‌خلق | 
اشالهاء “والارض » فا یقال. نا انام الارض و وضع نماث ث لیس ساسا 
آکن يکي ف معارضة ذلك نص الکتاب 
والجواب ان يفال أن الكلام في هذه السئلة يحب ان یکون لا بحسب | 


- ۲۱۱ سم 


اختلاف تبر اوغسطينوس وتفسير غيره من الاب القديسين نان اوغسطينوس 
قد ذهي الى ان ریب اي جميع هذه الافعال ل ليس مرت زا با 
وطیما فقط فہو قد قال أنه خا اولا الطبيعة الروحانية العارية ۴ ن الصورة 
والطبيمة الجسمانية ا جردۃ EE‏ صورة التي قال انه ع د عا الا الم 
الارض والمك لیس لان هذا العرو عن الصورة قد ثقدم الصورة ؛ بالزنان بل 
بالاصل فقط وقال ان لول صورق ليس بای حول أخری بالزمان 
بل برتة الطيعة فقط وباعتبار هذه الرتبة وجب اب ان یذکر اول تصور 
الطبيعة لیا اي الروحانية وذلك با ورد من تكو بن الور نالوم الاول ولان 
الاجرام العالية تسم على الاجرام السافلةك! تسم و الطبيعة الروحانيةعلىالطبيعة 
الجسمانية تلاذلك ذكر' تصور الاجرام العالية بقوله « لیکن جلد ااراد به 
|| حلول الصورة الماوية فيالميولى العارية عن الصورة والسأبقة بالاصل فقط لا 
بازمان ٠‏ ثم ذْصكر بعد ذلك حاول الصور العنصرية فی الميولى العارية عن 
الصورةوالسابقة بالاصل فقط لا بالزمان: وعلى هذا اراد بقوله«تجلمم الیادٰولیظہر 
یٰ٠‏ ان الميولى الجسمانية قد اراعت فيا صورة EF‏ الجرهرية انيبأ صار 
من شأنها هذه المركة وصورة لارض الجرهرة اا صار من شأنها نمی 
کا في الان و اعلى قول غيره من الاباك القديسين الذین نقدم ذكرم في 
مب ۱ ف ۱ نترنی هذه الافعال الترتب الزمانی ایض فذهيهم ان عدم 
الصورة في الميولى قد لقدم الصورة بالزمان وان احد التصورات قد قم 
الآخر ایا بالزمان ككهم لم يريدوا بعدم الصورة في ا میولی عروه! عن كل 
صورة اكان ينر في الرجود السماه والارض' وال التي تذكر باسمائها على 
انها مدرک بالحس ادرک ظاهرً بل اما ارادو! بوعدم القييز الواجب والخلوٌ 
عن ضرب من المال التام وباعتبار هذ الاسماك الثلاثة ذكر الكتاب لاثة 
كه 


کت و ہہ 


, أضريير من عدم الصو لصورة بر بالظلام عر رن عدم صورة الماك التي هي الج لم 
7 لان مها منشاً اور وعبر عن عدم صورة الا اندي هو متوسط بائمر 

| الذي معناه جوع مياه و لاح خر مرکا قال کر 
رای ك ۲۲ ب ۱۱ وعبر و ۷ بقولہ دک نتالارض 
| خاوية اوغیر مرئیة » ببب انہاکانت مضمورة باليام 1 ادن في الوم | 
۱ الاول تصوّر ا رم الاعلى ولان ا یم لطركة الم والزمارن هوعدد 
١‏ حركة الجرم الاعلی حدث بهذا التصور تفصیل الزمان الى ليل ونار ٠‏ وفياليوم 
| التالتصورا رم النوسط وہو امہ بحصوه بالجإدعلى شيء من التغصيل والترتب 

اعل ان یکین الراد بالك ما یتاول اجب ما اخری ایض على ما لقدم في الع 
الائف ف ٢‏ وڈ في اليوم اثالث تور أجوم الاخير وعوالارض بانحار الیاء | 
عنہا وبحدوثاللفصیل ال خی ای الارض والعر ٠‏ فا5ا کار عن عرو الارض 
عن الصورة بقولہ کانت الارض غير مرئية او خاویة » کذاك اقنضت المناسبة 


, أن يعبر عن ن تصورها بقوله « ولیظیر ال اش 

i 

لا ایب على الاول الہ اذا اع قول اوغتینوس فنا تستعلاکتاب ‏ 

| انقدس فی فمل الیوم اٹ نش کلة الکو نکی > استعملها في القعلين البقين یا 

| بكرن الع ور الال اي سور دک از وحانة والاجرام الاو یةکا 79ھ 

متغيرة في وجودها وصور 1۱ لغلات نانصة ورک ال ارتام دم 

الصور باجتع اليا وظہور اليس لان ال عائل مضب ارت جامد:رامضة 

کا قال لوقسطبنوس في شرح تك لك < ب ۰۱۱ واماعلى مذهب | الآخرين | 

| يجاب بان فمل ال اثالث ٹ انا کل بج المركة الكانة یة نقط فم يكن 
وجنات تال الکتا بکمة الكون 


| _ وی ان بان لإراب ار یقن ارضفنرس اذ ليس يحب القول | 
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عل" وچ مت 


بان "لا شکانت "ولا منمورة لیام احقمت الیاہ بعد دنت بر ان انیا 


صدرت الى الوجود نے حال هذا الاجتاء ٠‏ واماعلی قو 


الاخررن ب¡ 
بثلاثة امورکا قل اوغسطينوس في شرح تك ك اب۱۲ احدھا ہے اہ 
ازدادت ارتناعا في اككان الذي تست ف نان ال هواض 


علد بجر به في رن ۳ قال بأسبليوس 00 


وا نی انوجه الارض کا کان منت باه ا رق قواء : تكن بالاجتاع کاس 
ونان رها کان في الارض بعض تجاویف حرت الاه انا ضس فب ۰ | 
والاول من هذه 'تلاثة قرب و ي ما یظہر 

وب اثلث بت لیم لاحم وس وهر ار الذي نري اه نی عدر | ١‏ 
ظاهرة او خفية وشذا يقال ان انیاہ جع اؤ ی كان واحد ' وان يقال مین 
واحد لا مطلقً ہں بالقياس الى مکان الارض البابسة فیکون الممنى حسم ابا با 
الى کان واحد تي منفرد عن لارض الاب دنه قال مد ذلك دلالة ص 
کش ITE‏ می مجلعات الاه ار 2 

وعلى ارام بان را الاجاء الك الطبيعية ولہذایقال انبا رک تا 
امب « تا »حاو يجاب باه كان . بن مقتشی الظلبمة ان یکون ناه 
حيطا بالارض من كل جهةكما ان اهھواء حرط بالاہ والارض لى م نكل جانبر 
الا ارت ضرورة الفایة القائة بان یکون على الارض حیوان وبات اوجت ن 
بر الا عن قشم من الارض وقد سند بعض الفلاسفة ذلك الى فعل الس 
التى تس الارض بتصعد الابخرة واما الکتاب القدس ققد اسنده الى قدرة 
حا سفر الکوین فقط بل ل في سفرايوب ایشا حيث قال ارب في ف 

۱ جلت لع حدودا یط وف سر ارما بقوله في ف ٩‏ : - 
«الا تخشوني بقوا ل اب وقد جملت ال حد العر» 


1ی 


وعلى الخامس بان انراد بالارض الہ كورة لرلاعلى قول اوغ ينوس ا موی 


الأول و: لمذکورۃ هنا عنصرالارض“- ويجاب کا قال ہاسیلیوس بان الارض 
|ذکرت او باعتبار ار طیعتا واما هن E‏ باع ار خاص بت الاولية | 
:وش الیبوسة وفذا يقال « الس ارخ »ويجاب با قال الف مسىمن | 


آنه می ێل 0 « اه دم ثارت د وعل هذا فقد قل اول «سی النور 
اه يلا لان اليوم يطلّق افا ی مدة الاریم ع والشرین سا كافي| 
قرله «وکن مالا وکان صا ا بوم واحد "ول ایض سی امار اي الطواء معا 
الان الب ۰ بطلق ایضا عر فى ما لق ولا وقیل ايضا سی اليس تع 
ضرعت اله ارقا باتبار مقابلة الارش بعر وان کان اسم الارض یم ما 
کان رر اناد رتا لت شاه و راد بلفظ سی حبث ورد این يد 
طبيعة او خاصية تجعلہ الا لان ىكذا 
النصل اي 
هلا يذكر من ان النبات صدر في اليم دنت متام 
بخ الى الثاني بان يقال : یظہران ما یذکر من ان البات مرف الوم | 
| الثالثغيرٌ ماسر“ فان لانبات حيوة کا حیوان وصدور الحيوان یس جل 
بون افعال المي پل من قبيل فمل الزینة ٠‏ قاد م يكن وا ايا ان يذكر 
صدور اتبات ني الوم الاك انخلص بنعل القییز 
| ۲ وايش ماکان من قبيل لعنة الارن ں ف يكن واج ان يذّكر مم تصوير | 
الارض ٠‏ وصدور بعض الباتات من فیس لمنة الارض یکتولہ نی نك ۱۷:۳ | 
سل لار بماك رگ یکا بت لك »د يكل ولا یر | 
| صدور النباتات بالاجال في له بوم الثالث الخنص تم و بر الارض 
۳ واا کیا ان الباتات ملتصقة بالار ضكذلك الححارة والماد 


ن افأ 


یه 
ذلك | برد لها دک في تصویرالارش۰ فا كذلك النبات لم يجب از 
i‏ في اليوم ا نااك 92 
کی یورم ۱۳:۱ «تأزجتر آلا رف عتبا رام 
قوله بعده « کان أن مسا وکان صا اح یوم و 6 1 
والجواب ان قال ان دم هو از | رتم في الیم الا کار ةا 
افصل الات :ود الارض ضربانہ, کل احدها انا کانت ' 
غير مرئية اوخاویة لان ا كانت مغمورة پالیاء والثاني اب کات غير مركية او 
| خالية اي عاطلة عا يجب لها من الیہاہ الذي يحصل لما من النبات ألكسية به أ 
| على نما ون تكلا هذبن الشربينمنعدم الصورة ارقم هن ایر بات 
3 الأول فباجتاع المياه الى مكارن واحد وظبور الییس واما الثاني فباخرا ٤‏ 
الارش العشب ا هضرغیر ان فول أوغسطيئوس فیصدو رابات عخالف لقول | 
الاخرین فذهب الشراح الاخرین ان البات صدر پالفعل بانواعه في اليوم ! 
ا انا اک دو ظا 2 الكتاب ومذهب اوغسطینوس اد نه انما قبل ١‏ ن الارض 
اصدرت عشبا وج را على ارادة الملٰة اي انا قبلت قوۃ الا صدار وات قوله ا 
أهذا شرل الكتاب في زك × : ھذہ بادی* الما والارض اذ تم 
صنم اله السماء > والارض رکل هر الحقل قبل ان يقمر فی في الارض و عشب | 
| ال 5 ةفل ان ینات» اذا قبل ان يظبر النباتعلى الارض ضصنع شح فا بصنم 
اشيا 5 فى عاته ٠‏ وهوثابت ایض بالدلیل العقل فان الله و ف تلاك الأياء الأول | 
ار امه ذ في اصوما لوا ماسح من ن مل هذا ککه ل بزل بعد ذلك | 
| یفعل شرا وتوليدًا الى الان عا ی ملتفی تدیر الكائنات هب البات ص 
الارض برجم الى فعل النشر والتوليد ٠‏ فا ل پصدر البات نی اليرم ات 
' بالفمل بل نی علته فقط -- وان جاز ان يقال عا ل مذهب الاخرین ان تکوین 


س اا٣‏ ے 


لام 7 ومن افعال الم ا فا نو يصدر , 
عن الانواع المبدعة اولا فراجم الى تدبیر الاشیاء وهذا ما اراده الکتاب بقوله ! 
« قبل ان بظہرعا ی الارض او قبل ان ينبت» اي قبل ان يصدر المثل عن مثله 
کا نراه محدث الان بالطيع الطریقة الذرية وفذا صرح الحكتاب بذاك | 
بقوله ٥لیت‏ الارض عشبا خضرا ب زد بزرا» اي لان انواع بالات ضصدرتِ ا 
کم مین بصدر عا پزور رغیرها ینا کات وت الباذرة اي سوا کات نی" 
الاصل ار رفي الاق اوفي الثرة 

اذا اجيب علالاول بان حياة یات خفية ود المركة کنو لس : 
اللذین ها اخص شي*بتازبه التنفى عن غبرالتفس وطذا اذكان ملتصقاً” 
بالارض عير مراکم جمل صدوره جازلة تصویر ما لارض 

وعل الثاني بان الشولك والح ك کان قد صدرا اما باقر او بقل قبل تلك : 
اللعنة لکن ل يكن صدورها لماقبة الانسان اي حتى تبت الارض التي عرش 
لاجل طعأمه اش | غير مثرة وموٴذیة ومن ثم" قبل « تب لك » ۱ 

وعلی اثالث بان 4 بدکر الا ماد و ظاهر میا ن کا دم في ب 1۷ | 


۱ 


ت والاجسام امعد لنکون خفیة في باطن الارض ايف في ماه 
ن الارض اتبا 0 يظهرأنها نوا ما لهذا لم یأت ع لی ! 
HOES‏ : 

رت ال سبعين : 

1 


في مل الزينة بالنظر نظر ا ی الوم ارا ابع - وفيه ثلاثة فصول 
اب "لار في فمل الزينةواولة کل 5 087 السبعة | 
و و ت فيه عن فمل اليوم راب تم عن فمل الیو م الغاس ثم عن فعل الیرم | 
اع 1 


اس | 


۲ 


ان يعاو ای اليم اہم - انا لاول فالجت فبہ يدورطل ٭ ثلات اتا 
في صدو ر الكيرت - ۲ في 2۶ صدورعا ٣‏ عل ہی متتنسة 
الفصلُ الاوّل' 
في ان النیرات هل وجب ن تعدرنی یوم رایع ا 
شخ الى الاول بان يقال : : یظہران اثیرات لم يجب موی ان در في الوم 
رایع لام اجرام غير فاسدة بالطبع ثم تنم وجود عیولاھا دورن مرها 
وھیولاھا صدر رت بفعل الخلق قبل جيم الايام - فاا كاك صورها ایض 
قاذ ذالم نی اليوم الع , 
۲ وايضا ان ال يرات منزية اوعیة انور ٠‏ والنور سنع في اليوم الاول ۰ فاذا 
ارات و ب أن مم فی الوم لول لا نی الوم الام 
۳ وای کا ان ابات مرکوڑ فی الاره وت مركوزة في الجلد 
كقول ا موی او ا یش 
الاتصق با ٠‏ فاذاكذلك وجب ان يجمل صدور البيرات في الوم سم 
١‏ صدور املد 
+ وایضا انامس وار روسار ارات ت يعلل البات ٠‏ والترتيس اللبيبي 
0" لمل على الملول ۰ فا یجب ان ره تصنم انيرا نیرات في الین الع 
في الیم اثالث او قبله 
ہے نا تممر علی قرره کون فلم يكن واا 


جعل ال ى والقمر فقط نبرین N‏ 


کی یکی في معارضة دك : نص الکتاب 
7ٹ مالأ 7 الد في نزمه الافمال الالية فال سیف | 
| تك ا كلك السعوات والارش وکل زينتا " وقد شم نو هذا 


ہے = 
اثلاث انماز لف الق الذي كران الماء والارض صدرتا به لکن عار يتين 
عن الصورة وغل" القیبزالذسرے به أ کلت الماہ والارض اما بالصور 
؛لوھریة المفاضةعل الميولىالعارية عن الصورة مطلقا على مذهب اوغ 
]او بالنظر الى البباء والترتيب اللائق على مذهب غبره من الا باء القدیسیرت. 
ویضاف الى هذين الفعلین فعل الزبنة وهي غير الکال لا کال الماك 
والارض يرجم في ما يظبر الى ما ہو داق ا وزينتهما ترج الى ماهو خارج” 
عنما کا ان الانان تکل باجزائم وهیشته و يزدان بالثياباو نوها ٠‏ وقايز 
بعض الاشباء یظہر خصوصا رکه اككانية اي تتباين بها وهذاكان اصدار 
|| ذواتالمركة فيالسماءوالارض من قبي ل فملالزبنة ٠‏ وقد لقدم في الث الا نف 
ف ١‏ انه ورد في الكلام على ا لق دک ثلاثقر الماه والاء والارض وهذه 
الثلاثة فد ليست صوّرها بفمل القيزني ايام لائة فني اليوم الاول قیزت 
الما وني اليوم الثاني قيزت المياه وني الوم الثالك حصل القیبز ني الارض 
بين ابعر والس ٠‏ وقد جرى مثل ذلك في فمل الزبئة فني الیوم الاول الذي 
هو الوم الرابع صدرت اليرات التي لتحرك ني الماء ازينتها وني الوم الثاني 
الذي هوالیوم حاس صدرت الطبوروالاے ماك لزینة المنصر الاوسط لاہا 
ترك فیا مرا واه التبری ن كواحد وني اليوم اثالث الذي هر اليوم السادس 
صدر الميوان الذي برك في الارض از سک فو ان ی انه لاخلاف 
في صدور البرات بين اوغسطينوس وسائر الابك القدیسین فقد قال فى و نیج 
نك هبه ان البيرات کر نت باعل لا باقن فقط اذ لیس في اد تو 
مصدورۃ ة برا ت کا ان في الارض 32 مصدرة ابات ولنا] يقل الکتاب 
×یصدر ا ملد اثرات ہکا قال «لتبت الارض عشبا خضبر 3 


'ذااجيب علی الاول بان لیس فی ذلك کال على قول اوغسطینوس لائه 
اس باتش | 


نت ۲۱ عد 


لاسة صورة آخری واا أ على قول من يحمل الاحرام العلوية من طبيعة العناصر 
الاريمة فلا اشکال ايض لموازان يقال 7 من مادقر سابقة کلیوان 
وانبات ٠‏ واماعلی قول من تجعل الاجرام العلوية من طبیعقر مفایرة لعناصر 
وغيرَ فاسدة بالطيع فیقال ان جوهر النبرات خْلق منذ البده أك هكان رف 
اول الامرعاریا عن الصورة وني اليوم الرابع تصوّرلا بالصورة الجوهرية بل 
بايتائه قرة محدودۃ وافا ‏ تزكر في الید* بل في ايوم زاب فقط اباد آتشمب 
٤‏ ن الرئنية کا قال الذي الم في خط + على تك فانه وم بعدم وجود النيرات 
منذ البدء عدم كونها! م 

وعلى الثاني باه لیس یلزع من ذلك شكال على قول اوغسطینوس لان النور 
الکو فی الیوم الاول اور الروحانی والذکور في الوم الرابع هو الور 
الجماني نان كان المراد بالنور الذي ي صم في البو بوم الاول النور اما تين 
القول بات الور صدر في الوم الاول بحسب طیعة انور العامة وني الوم 
الام أي في ارات قوق مخصوصة على آثار خصوصة على حسب ما نشاهده 
۲ ن شام ار مغايرة لا نار شماع القمر وق على ذلك س سائر ارات 
وبا على ما دکر مر ن تخصيص القرة قال دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب + 
مقا ۲« ان نور امس الذي كان فی الأول عاربا عر الصورة تصورنی 
الوم الرابم » 

وعل النالث بان ارات ليست عند بطلیموس ثبتة في الافلاك بل خا حركة 


یقل انه جلها في الم لانا ثح یه بل لانه | مر ان ن کن مال کا جل 
الانسان فی الٹردوس لیکون هناك ود سوک باق نلاك 


م يمل في هذه الانمال تدريا زان فلا" للقول , بان هبول الیرات کات | 


خاصة غير حركة الافلاك وبا على هذا قال الذعي للم في خط على تك | 


جعل | 


ولا رل الاقلاك غیران لذي يدرك المى في الخارج او 
اثبرات لاحرکة الافلاك وموسی مراعأة ال الشمب الجاهل سا ق كلامه على 
حسب ما شاهد باحر کا لقدم في مب 7۷ ف٤۰‏ واما اذا کان الجلد الذي 
مم في لیوم الثاني معاي بحسب القسمة الطببية ليلد الذي وضعت فیه 
۳ ےچ الى الذي عله موسی کلام کا م في 
مب 1۷ ف ؛ فسقط الاعتراض اذ یکون المراد على ذلك با ماد الذي صم في 
اليوم الثاني الجية ال انا لى من الجلد ٠‏ وبالجاد الذي رضعت فيه الکواکب في 
الوم الام المية العليا فیکون من قبيل اطلاق الكل على الجرداعتبارًا لما يدو لس 
لام انه اما يدم صدور النباتعلی اليرات سد لسبيلاار 0 
باسيليوس في خطه في ستة ایام الخلق لان الذين بستدون ان النيرات أ 
عماوپا بدا اول بات وان كانت تاعد بجركاتها على صدوره کا یاعد عليه 
ارات على ما قال الذهبي اللم في خط ٦‏ على تك 
وع ا امس بانه يقال لشم والقمر النيرانالعظيمان باعتبار اتير ولو 
لا پاعتبار امک قال الذهي الغ لانهوانكان مک راکب اخ اعظم جا 
من القمر ا في هذه النليات ٠‏ وهو يظبرايضا 
مس اعظم جر 
الام الناني 
ہی ما له حدور بات متاس 

تخ ال الثاني 9 : یظہران ما بل به صدور اثیرات غير ماس 
فني ار ۱ ۰ لا تفزعوا من ا بات ات الما انی تفزع من الام » فد ام تسم 
اثیرات" کون لا اسر 

٢‏ وايضآان الا يتقسيمة الما واليرات عا ما بعدث ہنا فلت ابات 


اس ۳۴۳ لے 
۳ وایضا ان تفصیل الاوقات والايام ات منذ الوم الاول ١‏ ناذا ص 
البرات للاوقات والايام والسنين اي لتفصبلها 
ء وا یس یل شي لاجل ما ہو او منه لان الفایة افضل من المثيا 
واليرات افضل من الارض فلا صم ادير الارض 
٥‏ وايضا ان التمر انول الیل کان ملالا “رامل آنیکون‌صنم 
هلال فان الا اس ييدأون في حسايهم من افلال 15 يسم اشر لک اليل 
۹ ن يكني في سارضة ذلك نس الکتاب 
وا لواب انیقال ان خلیقةجصمانیة يجوز انتكون صنعت اما لاجل فملبا او 
١‏ لاجل خن أخرى اولاجل الکون باسره او لاجل يجد ال کا مر“ فيمب هه 
| ف ۲ غیران موسی اذکان غرضه ان بشني الشمب عن الوثنية ل يعلل وجود 
3 اليرات الا بفائدة الیشرومن ثم قبل في تن 16:4 مكلا ترفم عنبك الى 
الا م فراشم وار ی كرآك الا ء فخت فتحد ما خاقه ارب 
الال لخدءة جميع الشعوب وتبده » وقد فسرموسی هذه الخدمة في بده سفر 
| التكوين بثلاثة امور فان النيرات تحصل بہا الفائدة للناس اول من جهة البصر 
الذي هو مرش في فا 
داي في الجلد وتورالارض » وثانا من جهة تعافب الازمنة الذي به برتفع 
| الل وتفظ الصمة وينبت ما هوضروري القوت وارکان دالا صیفٌ اوشتالا 
8 اکن ذلك وا ی هذا اشار بقوله 4 دلنکون لاوقاتر وایام وسنين» انا من جهة 
ققة الصاغ والاعال من حبث ث يستدل باانیرات على زمان الط راو الحو 
1 افقين 58 ثلفة والى هذا اشار بقوله « لتکون لايات » 
ادا اجيب على الاول بان ارات | بات" لتفيرات الجسمانة لا لا تعلق 
| الاخیار 


وميد جدًا في معرفة الاشیاہ والی هذا اشار بقوله 


ی 
وعل الثاني بانساقد تجندي بالملة الحسوسة الى معرفة العلول ا نی کا قد 
ایکون المکی ایض فلا ہا نم من ان تکون الملة الحسوسة 7 اخلمبا 
بالایات دون الملل 9 الوثة 

وعل الثالث بانہ نی الیرم الاول فص الزمان الى نار ولل تفصيلاً عام 
بحسب المركة اليومية العامة سما كلب والني بچوز ان تكن بدك ف الب 


في وزان كن ر اب الاج 
وعلى "را ام بان المقصود في استنارة الارض فائدة الانسان الذي هو باعلبار 
]| امس افضل من النبرات الجسمانية على أنه ليس يتنم صدور خَلِقَةٍ اشرف 
لاجل خليقة اخس باعلبار اتجاهها الى كال الکون لا باعلبارها في نما 

وعلى الخامس بان التمر مت ی کان پدر! كاملا ؛ بطل مساة و یترب صباحافي ن 
علي هذا ستولا عم الیل ويجلمل جدًا ان یکون اثر صنع پر ١‏ كابلا کا 
صیعت الاعشاب كاملة تبزر بزرا وکذا الميوانات والانسان لاہ وانكانينتقل 

من الناقص الى الکامل بالتدریج الطبيعي الا ان الکامل مقدم بالاطلاق على 
الناقص على ان هذا بس مذهب اوغسطینوس فقد قال انه لیس يتنم ایکون 
الله صنع انور ناقصة ثم كملها بعد ذلك 

الفصل' الثالك” 


فی أن نيرات السماء هل هي متنفة 
ی ال ااقاث بان‌یقال :يظبر ان نبرات السماء متنفسةلان الم الال 
یب ان جح ۰ وا مج الى زيئة الاجسام السفلی متتفس وهو 
لاماك والطيور وحيوانات ال فاذا ات اي الى زينة الماك | 


الاول واا تنصيل الايام والاوقات ا اص الذي حسبه يكون یوم | حر من | 
وزمان من مان و رم قافو شه تئ0 الخاصة | 


۲ وايضا ان صورة الجسم الاشرف 'شرف٠‏ واشمس وار وسائر النيرات 
اشرف من اجسام البات وا لوان فصورتبا اذن اشرف »على ان اشرف صورة 
| تي النغس ال يبدا الياة لان كلجوهى حي فهر اقضلني رتبةالطبيعةمن 
| الموهر انرا لي کا قال آوخسطینوس تی کناب این التعيح ب ۹اا 
| رات الماء متنفسة 
۳ وايضا ان الملة اشرف من ااملول ٠‏ والشعس والتمر وسائر الديرات في عل 
| یو کا کیا یم على الخصوص من اليوانات الممكونة عن التعفن الى تحص نا 

و بغرة امس راکو کب ٠‏ فلا الاجرام السماوية اول رق وہ 
أو تشه 

٤‏ وایضاً ان حرکات الماء والاجرام السماویة طيي ةا یتضح من کت من 
الما ولمم ۱ م او ۰۸ رک اه تصدرعن مبدا باطن 4 

بدا رک السماويةجزهرًا اندرا ترك تا لئ لماش من المشوق 
کان الالميات Tp‏ بظبرانالیدا الباطن للاجرام الماو یة بدا مدرلا 
فص ادن ا 

ه وايضا ان اول مرك في امه والاول في جنس الحرکات مورك لنفسه 
کا ہو مقر في الطبيعيات ۸ ۳۹2 لان ما بالذات متقدم على ما بالفير ٠‏ ولیس 
ما ر ك نفسهالا التنفساتك) هو موشم هناك ٠‏ فلا الاجرام السعاويةمتنفسة 

لکن بمارش ذلك قول الد انی كتاب الدین المستقيم اب" توم 
اح ان السماوات أوااديرات متدفسة فانها عارية عن الفس وااس» 

والجواب ان يقال انالفلاسفة اخلاوا في‌هذه الئل فقد روی اوغ طنوس 
في مدینة الله ك ۱۸ ب ١غ‏ ان اهل اثينا نما الكساغورس فيقوله بان امس 


— ل — 
حير ماب لالكارم بذلك كونها الَأ او شتا منتفسا وذهب الافلاطونيون الى 
ان الاجرام السماوية مجنفة؛ واختلف فہا ایض اة الایان فوضم اور »انوس 
ان الاجرام السعاوية متنفسة ویظبران ایوس صار الى ذلك في نفسیره 
قول الجامعة 7:1« يذهب الروح مطوفاً میں في جيم الانحاك » وذهي. 
باسيليوس والدمشق الى ان الاجرام السعاوية ليست متنفسة ٠‏ واما اوغسطیاوس 
غ جزم بشي 2 4 من ذلك و يل ای‌تول کا یتضح من شرح تك ٢ب۸‏ اوقد 
قال ایضاهاذا کات الاجرامالماويةمتنفسة فغوسہا من یل النفوس لته 
- وتا على نو ما بین هذه الذاهب ا تلنة يحب ان مام ان اتصال 
النفس با مد يس لاجل الجسد بل لاجل النفس اذ لیس الصورةلاجل الادة 
بل بالمكس “واا رف طبيعة النفس وفوا من نعلا الذي هو على نحوما 
غایتہا ومن افعال النفس ما یکون جسدنا ضرور با له وهو ما اول با سد کیا 
تضم في افعال النفس الحساسة والغاذیة فادًا لاہد ان تكون هذه الننوس متم 
بالاجساد لال افملا ومنها ما لیس ايل با جسد ولکن ياعد با سد عليه 
شیا ما كا يحصل لاتفس الانسانية بواسطة الجسد الحیالات التي تحتاجالیہانی 
التعقل فلالا بد ان تكون هذه تفس ایض متصلة بالجسد لاجل نعلا وان 

عرض مفارقتا ۰4 وواضم ان نقس ا جرم السعاوي لا يجوز ان یکون لها افمال 
النفس:الغاذیة التي هي التغذية والاِفاد والولید لان هذه الافمال لا تليق 
با مم الغيرالفاسد بالطبعوكذا لہ س ليق ابرم السعاوي افدالالضس ا لساسة | 
باه چیع بالولس على اللى !لذي ہو مدرك للكبفيات المنصرية وعیع 
الات القری الحسية لقتضي مناسبة معيلة بحسب و من امتزاج الساصر. 
التي تجمل الاجرام ااسماویة منزعقرعن طبیعتا ۰ ادا آن_الفی العاویة 
لایکی ان يلبق بها شیل من إفعال النفيس سوی التعقّلوالتحريك لان اوق 


بت e‏ ہے 


تابع لس والعقل وستند الى لماعل ان ال لمدم م مزاولته بالجسدلا! 
يناج الى الجسد ال م نحي ث اد اليه الات بالمس وقد لقدم انافمال 
النفس الحساسةلا تليق بالاجرام السماوية» ٠‏ فاا ليست النفس متصلة بالحرم 
الماوي لاجل الفعل العقلى فبتي ان یکون اتصافا به لاجل الريك فقط ٠‏ 
ولس یی الريك ان اتصل به اتصال الصورة بل ہمامة القوة کاتصال 
الحرك بالتحرّك ٠‏ ومن ثم بعد ان اوح ارسطونی الطیعبات ۳,۸ و ات 
لمك الاول امرلك لنفسه مركب من جزئين احدها محر والا خر مغر ك فر 
كيني الاتصال بين هذين الجزئين فقال انه يحصل يعاس ةك منبما لاخ 
اذاکا نکلاہا جیاً اویماسة احدها فقط الاخر دون امک اذا کات 
اجنیا الا خر غر جسم:م ثم ان اتصال الاتفس بالاجساد لیکن عند 
الافلاطونيينالا محاسةالقوة کاتصال ا مر بالتحرّك وعلى هذا فا اه افلاطون 

من ان الاجرام ال‌اوية متنفسة لس‌الراد بەسوی ان جواهر روحایقتماءٌ 
بالاجرام ام الماویة اتصال الم کات بالق کات ۰ اما کون الاجرام السماوية 
رك من جوهر مد رك ولس من الطبيعة فقط کالاجسام الثقيلة والخنيفة 
فظاهر من ان الطبيمة لا ترك الا الى واحد ومتى حصل سكت وهذا غير 
مشاه في حركة الاجرام الماوية فبتي اذن انما | رك من جور مدرگروقد 
قال اوغ منوس ايشا في كتاب التالوث ٣ب؛‏ ان جيع الاجسام مدبرة من 
|| لله بروم المياة دومن ذلك جضحان الاجرام الماویة ليست ۳ 
البات 1 بل على سیل الاشتراك وهذا ساٹ بين مثبتي تنفسها وان 
ر او لا خلاف ینیم في الحقيقة بل في اللفظ فقط 

اذا اچیب على الاول بان بعض الاشياك ترجم الى الزيئة من جهة حركنها 
اوبهذا الاعتبار نی نيرات الماء معسائر مایرجم! الى الزينة لتم ركبامنجوه رجي 


۹١ —‏ سد 


ول انی بانه يس یتنمان یکون شي 3 اشرف مطلقاً وغير اشرف من وجار 
وعل هذا فصورة ابرم لساوي‌وان لم تكن اشرف من نفس الحيوان مطلقا لکہا 
اشرف منہا باعتبارحقیقة الصورة لانها تکل مادتها م نكل وج بحيث لاتق 
بالقوة الى سور اخری وهذا لا تعله النفس ٠‏ واذا تبرت المركة ایض 
فالاجرام الماوية تر من محرکاستر اشرف 

وعلى الاک بان المرم انماوي ككونه مركا مرکا ينضعن حقيقة لال انی 
تفعل بقوۃ الماع الاصیل وهذا يجوز ان یکون علد لو بقوة حرکہ الذي هو 
جوهر حي ؛ 

وعلی اليم بات حركة الجرم السماوي طبيمية لا باعتبار الد القاعل بل 
باعتبار البدإ النغعل اي لان له فيطبيمته ‏ هلي ة لان ترك من العقل بهذ المركة 

دعل الخامى باندیقال ان السماء تر ذاتها منحيث مرک من ا لحر ك 
وار كلا کت راما لصورةولادة بل بحسب ماسة لو کا مر فيجرم الفصل 
وبهذا الاعثبار يجوز ان يقال ایض ان ع کہا باطن” بحييث يجوز على ذلك ایض 
ان يقال لحرکتا طبيعية من جهة اميد الفاعل كا يقال ان اطركة الارادية 
طبيعية لیران من حيث هوحيوان کا في الطبيعيات ۲۸۸ 


وی 2022064 رد 
انمث الحادي والسبمون" 
فی فعل الیوم الخامس 


م يحب النظر ني فعل الیم الخامس فیقال:یظہر نا ی دکرمن صفة هذا الفمل 
غير مناسپ اذ افا تصلر ر مياه ما تكن قرتها لاصدارم ٠‏ وقوة الله سکاف 


ہے ت 


لاصدار جميع الاسماك والطرور قاتا تشاهد كثير ا منہا یتولد من الزرع ٠‏ اذا 

قوله 4 «لصد ر اليه زحاثاذا س حية وطايرا يطير فوق الارض »غير مسب 
٢‏ ايفان الاسماك والطیور ليست ساد عن الا فقط ارات 

الارض غالبة في تركييها على الاء لان اجسامہا تفرك طب الى الارض وطذا 
تسكن ایض الى الارض ٠‏ فادً! لیس ما یقال من ان الاماك والطيور صادرة” 

عن اليا ناس 

۳ وابضاً کا ان الاسماك تفرك في الياه کذلات الطیور غ آفواه ٠‏ فاذا 
۱ كانت الاسماک تصدر عن لماه ل یب ان تصدرااطبور عنها ایشا لعن المواء 
3 وابضا یست جع الا تزحف في الاه فان نبعضها ارجلاً نكا 
۱ على الار كالتجول ل العر ية ۰ فاد التعبيرعن صدور الاسماك بقوله « اتصدرر 
اليا َ٤ا‏ ذا شس حية » قاصر ١‏ 

٥‏ وايضاً ان حبوانات ابر 1 اکل من یر سک ينضح من ان 

اعضاءها اظهر وتوليد ها اکل لانها تيد حبوانات والاسماكوالطيور تلد يشا 
والأكل متقدم” في رتبة الطييمة فا جب ان صم الاسمالدوالطبور فياليوم 
الخامس قبل حيوانات ار 

لكن يكن في سارضة ذنك نس الكتاب 

والجواب ان يقال ان تیب فعل الزبنة ازا تریب فمل الیکا مر في 
البعثالانن ف ١‏ فک ان ايوم الاوسط بین ايام القییز الثلاثة وهو الوم 
الثاني جع یزبس الاوسط الذيهو لاہ كذاك الیومالاوسط بین ايام فمل 
الزينة وهوالیوم الاس جمل أزينة الجسم الاوسط باصدار رالطیور والامالك ٠‏ 
وفذا کا ان موسى دكرني الوم الرابع ارات والنور دلالة على ان الیوم الع 
بازه الیوم الاول الذي كاف 5 خلق النوركذلك اتی في هذا الیوم 


س ۲۳۸ سم 


| الحا 2 یدک لیا جلداماء دلالة على ان اليوم الخامس بازاء !یو الثاني 
الك جب ان 2 انه کا ان بین اوغسطینوس وغيره خلا ف صدور الات 
کذات ينهم خلاف في صدور الامماك والطیور قذهب غيره ان الاسماك 
| لیمدرت الیم ا اس بالفعل ومذهبه انطبيعة الياه ا مدرت نی' 
ای ا اسالاسماك والطيور بالقوۃ ۱ 

اذا اجیب على الاول بانابن سينا وضع أن چم بات یکن تولد هاطعا 
امن ماج ج المناصرعلی نو ما دون زع لک بظہرانھنا محال لان الطبيعة 
تصدر مفاجا بوسائط مب وحن ذو يتنم تولده طبع دون ذدع 
ولهذا يجب ان يقال ان الیدا الفاعل في التدالطبيعي لحيوانات التولدة من الزرع 
هوالقرة 1 لصو رة الکائنة في الزرع التي يقوم مقامها في ا حیوانات الممولدة من 
امف 3 قوة الجرم الماري والداً المادي فيكلا تولدی ا حروانات جو عنصر 9 
كوه راید الفاعل للاشياء في نشأعا الأو لكان كلة الله الي 

کوت الميوانات من مادة العنصر اما بالفعل عند غير اوضسطینوس او بالقوة 
عنده لبس لان لاہ اوالارض عند انسیا قوة على اصدار چم الیوانا ت کا 
زع ابن سينا بل لان امكان تکون الميوانات من المادة امه ية بقوة الزرع او 
الكراكب اذا هومن القوة لفاضة ولا على المناصر 

وع الثاني بانه يجوز اعتبار اجام الطیور والاسماك على ضر بين ار رلا ف 
انفسهاويهذا الاعتبار لابد ان 2 الارضي غا فا لان اعتذال امزاج 
في جسم الميوان يفتضي فيه بالضرورة زيادةكية النصرالاقل فلا وهو الارض 
ثانا من حب ث ان من شأنها ان تتحرك بہذہ المركات ومن هذه الميغبة يكون ا 
سب ما الى الاجسام الي تفرك ہي فیا وبهذا الاعتبار يذ کر تلدها هنأ 


— ۹ سا 


هعشه در مارا إلى افم الاسثل الذي کاش 7 الك وبعضه 
حور ممع السماء بالنظرالى 9 الأ + والطبور انا ترك و في القسم الاسفل 
من اوه ومن م يقال انها تطبر تحت جَلد السماء ولو كان المراد با لد ا واہ 
الذي هو متر الاب ولهذا 5 صدور الطيور الى لاہ 

وعل الرابع بان الطبيعة لقع من طرف الى | خر سار وین 
الميوانات اللمائية والمائية حوانات متوسطة مشاركة ككليهها رش دیع ما 
أكثر مشاركة له باعتبار ما تشارکه فيهلا باعتبار ما تشارك فيه الطرة ا دم 
هذا فلكي تكرن جيع هذه الاشياه انفردة بشيء خان مندرجة تحت الا با 
عقب قوأهالتصدر الیاءزمافا ذا نفس حة »بقوله 4 خلق اللہ الیتانَ العظام الا 

وع ا لحاس بان صدور هذه الحیوانات مترتب ات 22 الاجام 
الزدانة بها لا بحسب رتتا الخاصة ومع ذلك فان التوزيد یسمل فبه من الافل 
كلا الى الاکل 


ESRI 
ات الثاني والسبمون‎ 
في فعل اليوم السادس‎ 
ثم مت في فمل اليوم السادس فيقال: :یظہران ما ي کر من صفة هذا الفعل‎ 
غبرلائق لانەکا ان الطبور لام ذ ذات نفس حي ةكذلك جولات الب‎ 
وه« در الارض نف حية »غير‎ ٠ 2 ايضاء 0 ابر ست شا‎ 


سب بلکان يحب ان يقال صد ر الارض ذوات ارم ذات نفس حية» 
o ۲‏ جمل اقسا انوع ٠‏ والبهاثم والوحوش مندرجة تحت 


س ٣٣۰‏ سے 
سس جج زج زج کہ ہہ ہے 


ذوات الاربع ٠‏ .فلا يليق عد ذوات الاربع مہا 

* واب کیا انسائرالروانات ہی فی جنس مخصوص ونوع مخصو ص كذلك 
الانسان ایض وس في تکوین الانسان دک لجنسه او نوعه “قر يكن واج في 
صدور ا میوانات الاخر دک ا نس او النوع بقوله في جنه او أوعه 

٤‏ وای انحیونات الہ يت اشبه بالانسان الذي یذکر ان للہا بارکھ من الطيور 
والامباك ولانه ڪر ان 1 بارك الطيور والامماك کان جب الڈولی ان 
| پک ذلك نی الحيوا انات الاخر 

٠داسفلا وایضاان بعض الحيوانات تكو من التعئن الذي هوضرب من‎ ٥ 
فاا لم يكن واج صدور هذه‎ ٠ والنساد غير لائق بتكرين الاشیاہ لول‎ 
3 ا میوانات في تكرين الاشياء الا‎ 

٦‏ رت انمض لمیوانات ها 0 ذب للانسان 5 5 اجا ان‌یکون 

مذي سو یج فا اماب يكن واج اصلا انيصتم نم اسان 

00 هذه الحبوانأت او ویک يكن واجبا ان يصنعبا قبل الخطيكة 

لکن یکی ني معارضة ذلك نع الكتاب 

والجواب ان یقال کا إن الیرم ا اس بزدان فيه الجسم الاوسط وهو بازاء 
الیوم الثاني كذلك اليوم السادس يزدان فيه الج الاخيراي الارضبصدور 
حبوانات الب وهو اذ لليوم الثالث ومن ثم ورد ذكر الارض فيكلا هذين 
اليومين ٠‏ وهنا ایض صدور حوانات الب هو بالقوۃ عند اوغسطينوس وبالفمل 
عند القدیسین ۳۹ سن 

اذا اجيب على الاول بان ما في ال یاه ء اللفة من اخثلاف درجة الحبوة 
یکن تمصيله من كينية تبي رالكتاب القدس ک قال پاسیلیوس في خط ۸ في 


| ستة ايم ال فان لبات جبوة ناقصة جا وخنية واذاك م برد في صدوره 


ہے ۲۳ لد 


5ك لميوة بلانا ڪر اد فقط اذ اا بوجد فيه فمل الميوة مسب الولد 
فقط لان القوة الفاذية والنامية خادمتان لمولدة کا ساقي في مب ۸۸ ف ۰۲ 
والحيوانات البرية في في اطم اكل من الطیور والاسماك لیس لخار الاباك 

من الذاکر کا قال باسیلیوس في الوضع التقدم ذكره وابطله وغسطینوس في 
شرح تك ك٣‏ ب ۸ بل لظبور الاعضاه وکال التولید وال فان بعض ال یوانات 
الناقصة ایض اعظِ حکة من سواها کال والفل لذا یم ر الكتاب المقدس 
الاسماك تسا حية بل زحاقا ذا تمس حية بخلاف الیوانات البرية فاه سماها 
تفساحية أكال الحيوة فيها لاعلباره الاسما انها اجام مشتركة سیف النفس 
والميواناتٍ البرية لكل الحبوة فيا عنزلة انفس متصرفة في الاجام على ان 
الدرجة الكل من الحيوة اماي في الانسان وطذا 1 یقل الکتاب ان حيوة 
الانسان صدرت عن الارض اوالاه كالحيوانات الأخربل عن الله 

وعلی الثاني بان امراد باليائم او الأنمام المیوانات الداجنة التي تخدم الانسان 
على اي نو کان و بالوحوش السباع اي الميوانات الفارية كلدب والاسد 
وبالزحافات ا لحیواناتالتی اما لیس لها ارجل" اتل بها عن الار ضکالحیات 
| ارجا ارجل تسار تقل اقلا کالضبٍ وائمل الا انه اکان يرجد بعض 
| حبوانات لا تدخل تحت شیک عا د کر | زاد على ذلك ذوات 
انتاوما ایض اويقال انه دکر اولاً ذوات لام كبس ثم ذكر الباقي 

کا نواع الها فان من الزحافات ما هو ذواري مکالضب والقل 

وعلی اثالث بانه انما دكر الجنس والنوع في الحبوانات الاخر واثبات دلا 
على تلد ال من ال ول یکن کر ذلك في الانسان شور لان ماقم 7 
الحبوانات لڈخر مك صدفه على الانان ايا او لان ایوانات وا یات 


| تصدر بحسب جنسہا ونوعهالكونها بعيدة جدّا عن الشبه الالمي واءا الانسان 


ايت :سے 


قیقال انه مغطود على صورة ة الله ومثاله 

وعل الام بان رکه الل ا في القوة على اک بالتولد ولهذا اذك رن لطیور 
والاسماك ال ڈکورۃ ولا یک حاجة” الى تكراره في الميوانات البرية بل هو 
مقدر فيا واما الانسان فافا تکر ر فيه کر البركة لاستدعاء اككثر فيدعل وجه | 
خاص لاجل تمة عدد این ودف لشیہة الخطيئة في فعل تولید انين نیا 
البات فلس فيه عاطفة الى تکٹیرالنسل وهو یلد دون شعور فن مل یکی 
جديرا را کات البركة ۱ 

وعلى ا اس بان ما كان کون واحد فسادا لاخر م يكن تکرّن الاشرفمن 
فاد الأخس مان لیکوین الاشياء الارّل لجازان ایکون حيقذ المیوانات 
التي تکون من فاد امد اواللبات ول يمر صدور المدوانات اي کون من 
فساد ا لیوان الا بالقوة فقط 

بعل السادس بان اوغ طينوس قال في شرح نك ردا عل المانوية ك اب٠‏ ۱ 
« اذا دغل غير خیر مل صانر رآی هناك ادوا ت كثيرة بچھل اسباہاواذا 
كان متوغلاً في الجهل ظنها لا فائدۃ فیہا فان سقط عن غفا مه في اوقد او 
جرح :ال حاو حسب امور كثيرة هناك مؤؤية ولکن الصانع لله اتم اما 
يضعك من جهلو ٠‏ كذلك یوجد في هذا الما ل بعض يشتكون امور كغيرة لا 
برون اسبامافان امور ا كثيرة ان ل يكن نا بها حاجة في منزنا الا ان فہا 
فائدة "کال آلکون » والانسان ار خطاً لكان ا لشن ما في از فم 
تكن الحيوانات اهام مَوِيةً له 


سی مت 


امش الثالٹ والسبعون 


في ما يتعلق ہالیوم السابع -- وفبه ثلاثة فصول 
تم يبي النٹر في ما بتعلق باليوم السابع واحٹ في ذلك يدور على ثلاث سانو-- في 
55 الاعال--؟ في استراحة الله-؟ في تبريك هذا الیوم ولقدیسو 
او 
النصل الاوّل 


في ان تكبا ل الاعال الالمية ہل يجب تخصيصه پالیوم الا 


يتخ الى الاول بانيقال: بظهر ان کیل الاعال الالمية نرم يما 
یوم السابع لان كل ما یل في هذا ادەر رج الى الاعال الافیة؛ وکال 
الدھر سیکون في نایة الما کا في متی ۱۳ وایضاً فزمان تجسد المج هو زمان 
9 ي ماومن م قبل في غلا ؛ « ملگ الزمان » وقال ال عند موته كلما 


في يو ٣۰:۱۹‏ فا ليس تكيل الاعال الاب لا ليو السايع 
۲ رايضاكل من کیل عملہ فاه فعل شي سگرن فمل نی 
الیوم السابع بل انه استراج مر کل عمل ٠‏ فادا لیس تکیل الاعال لا 
ايوم اي 
۳وایضا لس‌بقال نام ”ما يزادعليه امو كثيرة الا اذا لميكن الى تلك الا مور 
|| المزيدة حاجة لاہ يقالكامل كا لیس بخلوعن شي ما من شأنه ان یکون لہ٠‏ 
۲ وبعد الوم السابع حدفت اشراة كثيرة وت صدور انتخا صكثيرة بل كثيرا 
ما يشاهد اشا حدوث انار جديدة وخصوما میوانات او نان 
۱ ون یکل بر يخلق الله نفوساً جديدة ایا فقد کان فمل اتمسد جديا وله 
ُشیر بقوله نی ار ۳۱ انا سیصنع ایب | مرا جديدًا على الارض» والاضال 
روک کور ٦‏ جدد الايات وبدل العجائب»وايضا 


سے E‏ سے 


| فسیتمد کل شيء ني تجید القديسين کقوه في رژ ۲۱ :۰ «وفال ا الس على 
| امرش ها اني ا کل شيء جدیدا» فا ببس يجب تخصیص کال الاعال | 
الالهية باليوم السابع 
ہد و ۲ اڪيل اش ارايم علهاذيعيل» |. 
والجواب ان بقال ان لکل ٹ ٹی کالی نکالا أول وکال ایا ناكئل الاول | 
ما به يكون اي ذكاملاً ني جرهره وهذا الكال هو صورة الكل الماصلة عن 
جورم الثاني هو الناية وي اما الفعل کا ارك غاية ذي القيثار 
الضرب على القبشاراو شي * يتوص اليه باشل کا ال غاية البناء ي 8 
الذي يصنمه بان ٠‏ واككال الاول هوعلة الكل الثاني لان الصورة في مدا | 
الفمل ٠‏ والکال !لاقصی الذي هوغاية الكون باسره هو سعادة القديسين الكاملة | 
انی ستکون في نباية الدھر الاخيرة على أت الکال الاول القائم بام الکون | 
| حصل في لكوين اتات لل وهذا مایم الماع 
اذا اجب على الاول بان الكال الأرّل علد لاني کا لقدم قریا ولا بدا 
لادراك السعادة من امرين الطيعة والنعمة فا سيكو ن کال السعادة في نهاية | 
الما م کا لقدم م وكال الدهر قد لقدم في علته امأ من جهة الطبيعة فنی تکو یل 
| اتکانات الأول وامأ من جهة النعمة في تجسد الج لان النعمة والحق حصلا 
يسوع المسي » کا يبوا :۱۷ فعلى هذا قد حصل في الوم السابم کال الطیعة | 
وفي تجسد الج کال النعمة وسيحصل في انترے العام کال امد 
وعلى الثاني بان سر بر چو کم 
بل بتدييره الخليقة وتحریکہ اب ھا الى فعلها ما رجع على نحو ما الى رع ما من 
ابعداء الکال الثاني ولذا نكال الاعال بالبوم الساہم على ما نی ترجتنا اوا 
عل ما سیف ترجة ة أخزى فيخم باليوم الادس وكلا اتخصيصين از لان 


o‏ سے 


الال الذي باعتبار تام اجزاء الكون بلیق بالیوم اننادس والکال النرے 
إغتبار فم الاجزاء يلبق باليوم السابم۔-اویقال مادام نيد في ا مركالا 
]| قادرا ان رد قلس لیس قل السکون اذ بالسکون دل 
على اكتال رکه ٠وقدكان‏ سیف قدرة الله ان یصنم مخاوقا تکثیرة من دون 
التي صنعبا فيالايم الستة :فا لکرنہ كفب عن اداع مخلوقات جديدة في البوم 
الا اہم يقال انه ام عمله 

وع انالك بان الله مع بعد ذلك شا مدیم الا وقد سيق ری ۳ 

في اعال الابام الست ٠‏ فن الاشیاہ ما سبق وجوده في مادته کا کون الله ار 
من نام ومنهأ ما سبق وجوده لاني مادہ قط بل سیف علته ایض کا 
سبق وحود الاسمخاص التوادة الان في الاشفاس الڈول لان نواعھا راشا اذا 
۱ ظبر يا من الانواع الجديدة فند سبق وجوده ب ف بعض ای اميا 
تصدر ایا الحيوانات النواة بان عن قوی الكراكب والمناصر التي أقیت 
فہا من البدعوان كان الصادر منهذه الحيوانات انوا اعأجديدة وقد شزرا 
بعض الخيوانات الجديدة النوع عن اختلاط حبواناتِ مخللفة بالنوع کا يتولد 
| البغل من الجار والفرس وهذه ایشا قد سبق وجودها في علتها نی اعال الايام 
السحة ومنہا ما سبق وجودہ في شب ةكالغوس ابي خی الآن ومنهذا اليل 
ايا ل اد لان « این الله صارفي شبه اش کا في فيل ۷:۷ ٠‏ وای 
امد الروحالي سيق وجوده التشبيهي في املالکه والهد ا انی في الماء 

وخصرما باه + عبین ومن ثم قبل سیے چا ١‏ : ۰ لس تحت ت العس ي | 
: دن ۰ بل قد کان في الدهور التي سلفت قبلناہ ۱ 


— ۲۳۶ — 
الفصل انی 
في ان الله ہل استرح سیف اليوم الابع من جيم اعالمر ۱ 

تخل الى الثاني بان يقال : یظہران الله م يسترح في اليو م السابع من جميع 
۱ اعاله نی یره ۰ داي تی الان يعمل وان ايضا امل » فا | يترم نی 
وم السام م نکل عمل ۱ 

٢‏ وايش ان الراحة مقابة المركة اوالتعب الذي ينعا احيانا عن المركة. 
وان اصدر اعاله دون حرکز أو بر فاذا ليس ينبني القول بائه استراح في 
الیوم السابع من ملو 

۳ ایض ان قبل ان نی کون الله اسراح فياليوم السابع انه اراح الإنسان 
اي جعله مستريحاً بده ان الراحة ضد الفعل ٠‏ وما 7 من ان 7 لق او 
صنع هذا أوذاك لیس معناء أن الله جعل الانسان مخلق اویصنم فاد لیس 
۱ ع تسیر استراحة الله باراحته الانسان 

لک ن يعارض ذلك فوله نی تلك ۷ «استراح الله في اليوم السایم من جمیع 
مو الذي له 

والجواب ان الراحة مقابلة حقيقةلمركة ولزدما مب انائی+ عن | ا مرک 
على ان المركة وانكانت في الحقيقة خاصة بالاجسام لڪنا تطلق ایض 
بوجه الاستعارة على الروحانیات باعلبارین اولا باعتبار امش کل فعلِ بقال 
له حركة وبہذا الممنی يقال ان الیریة الالمیة تحرك على نحو ما وتصدرال 
الاشیاہ من حيث تشركها في نفسہاکا قال دیونیسیوس في الامماء الالميةب؟ 
وا باعتباران الشهوة التجھة الى الغير يقال لا حركة ٠‏ ومن مم كانت الراحة 
ایض تطلق على امرين احدها الاتکفاف عن‌الاعال والا خر قضاهالشهوة وبکر 
العنيين يقال ان الله استراح في الوم السابع اما بالمنى الاول فلأنه في اليوم 
الاك ده ا ۰ 


سے ۳۳۷ 


| | الا کین ن ابداع ارتا جديدة اذ یبد لن ذلك 51 وجود 
سابق عل نی ر ماني الاعال لأر ل کار في ب ۹٦ف‏ کون الصا لاف 
وام بان الثاني فن حيث ان یکن نیہ حاجة الى الاشياءا لدع بل هر س 
بذاته متبط ننس فاذًا لیس يقال أنه بعد ان ابدع جيم الاشياء استراح في 
اعاله كانه حناج اليه في سعادتہ بل يقال اسقراح من اعاله في نفسه لانهكافي 
لنفسهومالى لشهوته علی انهوانكا نقد استراح نيتسه منذ الازل فاستراحله 
|| في ننسہ بعد ابداعه الخلرقات ما كانت في اليوم السابع وهذا معنى استراحلەمن 
الاعا ل کا قال اوغسطبنوس في شرح تك ك ٤‏ ب ۱5 

اذا اجب على الاول بان الله اما عمل الى الان بحنظ الخلينة اليد 
وتدييرها لا بابداع خلةة جديدة 
| وعلى الثاني بان الراحة ليست مقابلة هنا للتعب او الحركة بل لاصدار اثياء 
|| جديدة ولشبرة الاتجاه الى الف رکا مر في جرم النصل 

وعلى الاك بانه کا ان الله يستريم في ذاته فقط وهو سید تمه بنفسه 
کا ن تصيرسعداة بالقتع به تعالى وحده وبهذا الاعلبار برع ايضا في 
تفه من اعاله واعالناء 09 تفسير ما يقال من استراحة ۳ باراحثنا غير 
ان هذا لا يجب اعلباره الف بر الوحید لذلك بل اف برالاخر اصل واسبق 

النصلٌ انالك 


في ان الیوم الماع هل يجب ان ن بکون مباركا ودا 


| يتخطى الى الثالث بان يقال يظهر أن الیو م اسابع لبس یچب ان یکون ماک 
ومقدسا لان زمات ما آنا يوصف عادة بالبركة والتغديس لحدوث خير ءا او دفع | 

کر ماك وا كس اميس مس ديهاوخ رادي" 

اا ای جب ان یکن اوم السار بعباركا دسر برک ولتدیسا خصوصبین 


ی 

؟وايضا ان اس نا080 في الانيةاي البركة ما خود من #لهاقهم8 
اي الخيرية والخيرمن شأ نه ان یکون مفیضا لنفسه ومشرکا في ذانه کا قال 
ديونسيوس في الاسماء اء الالية ب ۶ ٠‏ فادًا الايام التي اصدر افیا الخلوفات 
کانت اح بالبركة من اليوم الذي قرغ فيه من اصدارها 

٣‏ وابضا قد یر فيكل خليفة شي امن البركة لقوله في کل عمل «رأى لله 
ذلك ا حنمل يك اج بد امدارجیع الاشیاہ ان ارك الو م السايم 

لکن يمارض ذلك قولہ نی تك ۲ : ۳ « بارك اله اليوم السابع وندّسه لانه 
فيه فرغ اوخ من میم مار » 

وا جواب ان يقال ان راحة الله في الي یوم السابع تطلق على معنیی ن کا مر في أ 
النصل لاف اعدم ا هكف عن ابداع مخاوقات جديدة ولكه | بزل حاف 
ومد لفليقة امبدعة والثاني انه بعد اعالہ استراح في تفه فعلى الأول تکون 
البرک ملائة وم السابع لان مرجعها الى الُکٹ رکا مر ني مب ۷۲ ف + ومن 
خم قال الله اسخاوقات التي با را« ات واکٹري » وككثر الاشباء بحصل بتديير | 
)۷ الذي بحسبه يتولد الكل من الخل وعل الثاني يكون التقديسملامًا یوم 
المع لان تنديى شيء ترا بالاخص في أسترا حله في الله ومن م يقال | 


للاشياك لخصمة ة بالله مقدسة 
۱ اذا اجيب على الاول بان اليوم السابع لن ينكين لامكان ان ريج الله او 
خسرشینًا بل لان اخْلِقة ترج ینا النکٹرو بالاستراحة في الله 
وعلی الثاني بأنه نی الاي ام السنة الأولى صدرت الاشياه نی عللها الأولى واما . 
بعد ذلك فصي 002000 الأول هذا ايض برجم الى الخهرية ‏ 
الالية الج بي اعظم مابه يتضم كالما انه نها وحدھا يتريم تال ونقدر 7 
فستریج نحن تایب 


1 
1 
1 


— ٣۳۷۹) — 


وع الثالك بان لسن الذي يرن یکل : من الايام يخلص بتکوین الطبيعة 
الاول واما بركة اليوم الابع مختصة بانتشار الطبيعة 


E REH“ 


بت ارايم والسبعونه 


في الايام السب ةكلها بالاجمال - ونه ثلاثة فصول 
ثم يح في الايام الب ة کلپ بالاجال والبحث في ذلك يدور على ثلاث سائل الي | 
کفایة هذه الايام - ۲ هل شي یوم واحدا * او أكثر ؟ في م طرق من الکلام أ 
يستعمابا الکتاب ااقدس في إإخباره عن اعال الايام العة 
الفصل الاوّل' 
۳۷ ۱ بی یت ۱ 
اك الال بان یقال:بظهر ان ما یزکرم من عدد هذه الايام سکاف 
ليس بين فعل الخلق وفملي ابیز والزينة ما اف من الذي بين هذين 
7 في افا دود جيل کل منہما ایام مخصوصة ٠‏ فاد يجب جعل 
ایام أخرى للذلق ایضا 
۲ وابضا ان اوا واثار عنصران اشرف من لارش وله ود جل انی 
الله یں“ یز الارض يوم آخر ٠‏ فاد یب ارت تم يومان آخران 8 
اثار وافواه 
۳ وايضاً لیس الطير والمك اقل اعدا ينهما من تباعد الطبر والحيوانات 
البرّية ٠‏ وبين الانسان ایضا وسائر الحيوانات تباعد اکثر من الباعد الذي بين 
سائر الحيوانات في انفہا. وقد جمل لصدور مك الجر يوم ولصدور حیوان 


ند 


ال ينم ا دا ب ان يمل ايضاً يومان آخران لصدور طبر الما 
وصدور الانسان 
+لكن بمارش‌ذلات ان بمض الایام موضوع دون‌حاجةر اليه فان نسبة النور 
الى ايرا ت كنسبة العرض الى امحل ٠‏ لفحل وعرضه الخاص یصتران مما ٠‏ فاد 
5 واج اصد ر الور واليرات في يومين متغايرين 
د وايضاً ان هذه الایام ر لاول تکوین العام واليوم الابع | يتكونفيه 
شي* اصلاً فاذًا م يكن واج عذه مع الايام الآخر 
والجواب ان بقال انوجهتفصيل هذه الايام یکن اتضاحهما لقدم فيمب ۷۰ 
و۷۱ و ۷۲ فقد وجب ۱ ولا یز اقسام الام 3 مم زین کر منہا له 531 على 
ر ما پسکانه فی مذهب غير اوغسطينوس من الاباك القديسين يمل للفلتة 
المانية ثلاثة اجزاء رل و يمير عنه پالم امه واوسط ویہرعنہ باسم الاہ 
وأسفل و يعبر عله بلدم الارض ومن هنا ایض جعل الفيشاغوريون الكل في ثلاث 
۳۹ 0 واأتعی على مان یکتاب الماء ۱ م ؟ فا رہ الاول بقبز في 
وه الاول وبزدان في الدوما رایع والجزة الاو ط يتيزفي ا لوم الثاني و یزدان 
في انیم الحاسىوالجزه لاسفل نا الثالث و یزدانتی اليوم السادس 
وام اوغسطینوس فقد وافقہم في الايام اثلائة الأخيرة وخالفہم سے ااثلائة 
الاول فذهبه انه نی الیوم الاول فرت الخليقة الروحانية وفيالرمين التاليين 
قیرزت اللیقة الجمانية أبعت الاجرام العلوية في اليوم الثاني والاجرام 
| الغلية 2 الیوم اثثالث وهكذا یکون كال الاعال الالحية عاذي لكال المدد 
سي الحاصل عن اجزائه المتصلة نوت من ن الاتصال وی الواحد والاثان 
واكلاثة فله یجال يم تکوین ا حلیقة الروحاية ويومان تحكوين ا لیقة 
الجماية وثلاثة ايام للزبنة 


- ا سد 


اذا اجيب على الاول بان فمل الخلق عند اوضسطینوس يرجم الى اصدار 
| اشیولی والطبيعة الروحائية الماریتون عن الصورة وکلتاها خارجتان عن الزمان 
کا قال في اعترافته لك ۲ب ۱۲ ولذا کر خلا قبل جميع الايام ٠‏ 
أ واماعلى مذهب سائر الاباك القدييين ٹیجوزان يتتبرفعل القبيز والزبنةبحسب 3 
أ تب اه ان في يبان راما فمل ا ملق فان هو فل افي مصلور 
-٦‏ الاشاء و في الان وعلى عذا موز ان يقال ككل فعل, مر ۰ رن افعال القییز 
۱ والزینة انه حدث ف اعد الایام واما الخلق فقال انه حدث في في الد الراد به 


شي غير یزیم 
وعلی الثاني بانہ لا كان المرا والنار غير من عند العامة لم يكره موسی 
| صريحاً بين اجزاء العام بل ها داخلان تحت از الاوسط وہوالاہ خصوصاً 
۱ باعلبار أله سم الاسفل من ا واہ واما باعتبارالقسم لعل فېا داخلان تمت 
ا فال اوغسطینوس في شرح تك (۲2ب ۱۳ 
۱ وعلى الثالث بان صدور ا میوانات مد كور بحسب نسبتها الى زيئة اجزاء 
ام وا كان التفاير او الاتحاد بين ایام صدورها بحسب ما ينها منالاتفاق 
أ او والاختلاف ني تزبین جزه من اجڑاء العالم 
٠‏ وطل الرابع بان لبم الاول صنعت فيه طبيعة اللور في ڪل م واما یوم 
الام E‏ صنمت‌فیه ارات لیس لان جرهرها صدر فيه من جديد بل 
aT‏ تکن ن ما من قبل کا مر في مب ۷۰ف١‏ 
. وعلى الا مس بان اليوم السايع على قول اوغ ینوس بخص بشي * بعد جیع 
الاشیاه الي خا الایام الستة وهو ان الله استراح فی ننمسہ من اعاله ولهذا 
وجب دک راليوم انیم بعد الايام الستة وام على قول الأخرين 
ان العام جصل له ي في الیم السایم حال ديل وی ان لا يزاد عله ي 


ا 
جديد وفذا یذ کرابم الساہم بعد الايام الستة عخصوصا لاتکناف عن المل 
الفصل" الثاني 
في ان يع هذه الايام ہل ي بوم ۳ 
بخ الى الثاني بان يقال : بظہران جميع هذه الايام لوم “واحد ننی تك 
۲ وه «هذه بادی؛ الماء والارض اذ خلت في الیوم الذي فيه صنم 
الرب الما“ والارض * وکل جر الحقل قبل ان یظہرفی الارض » فاد في یور 
واحد صنم الب السماء > والارض وکل شیر اقل ' کت 
نی الیو الاو بل بل جي الایام وصنع جر الحقل نی الیوم الثالك ۰ فالیو 
الاول واليوم الثالث بوم“ واحد وكذلك ساثر الايام 
۲ وايضا في ي ۱:۱۸ «اللي ملق جیم الائیاہ سنا فلوکانت 
ایام هذه الاعال متعددة با صح ذلك لان الايام المتعددة لا توجد معا ٠‏ فاذًا 
لست ام هذه الاعال ایام متعددة بل بوما واحدا فقط 
۳ وابضا ان الله كن فى ي اليوم السابم عن ابداع اعال جديدة فلوكاناليوم 
الع مایا ايام الأخ یکن من مصنوعاته ومذا عال 
+ وایضا ان ال الذي يمخصص دوم قد )کا له اللہ بره في الان فان يكل 
تمل يقال « قال كان » فلوابی الله العمل التالي الى يهم آخر لازم انه م یسل 
شا نيالم تن نات الوم فلم يكن به فائدة فا لیس يومالعمل اللاحق 
مغايرا ليوم العمل السابق 
كن يعارض ذلك قول في تك ۱ وکان مسالا وکان صا اح يوم م نان و ویم 
ثالك ت وعكذا في سائرالایام وحيث بکون واحد فقط لا يجوز ان يقال ثأنر 
راك ٠‏ فاذًا لم يكن یوم واحد نقط 
والجواب ان يقال انهذه المسثلة قد خالف فیہا اوغسطينوس سائرا! 


شرا 


قالش تك ك ب٢٢‏ وفي مدي لله ل ١١ب‏ ۹ ان جل ما پقال 


۱ على که صدور الاشاء فلس ينهم بن عظي” وذلاك لامرين تخالف 


ہے را ہے 


له سبعة ایام يوم وع مل بالاشياك على سبعة ائحاة وذهب الشراح الآخرون 
الىانهذه الايام سبعة ایام متفایرۃولیس يونا وا فقط ۰ وهذانالذهان ان 
کان مدارها على تفسی ركلا م کون فينهما بون عظبم لان المراد بالیوم عند" 
اوغسطينوس معرفة العقل اللي فیکون المراد باليوم الاول معرفة العمل الا می | 
الاول وبالیوم الثاني معرفة السل الثاني وهكذا ويبذا لمن يقال انكل تمل 
کون 2 7 لان الله لم یصدر الى الوجود الطبيعي شبد م بر مہ ني العقل 
الكي الذي یقوی عل ادراك امور ڪرم ۳ وتا 3 الکاۃ الي نا 
تبك وتتع يكل معرفةملكة ٠‏ ۰وط على هذا يكون ابزالایام بحسبرتبةالمدارك 
الطبيعية لجسب تماق الم دراك او تعاقب‌صدور الاشياك وامعرفة اللك.ة بصم 
0 اپ عليها حقيقة أرجرد ور الذي هوعلة ايوم حترقة في الروحانبات 
ل اوغسطینوس فيشرح تك ككب88؟ ٠‏ واما عند سائر الشرّاح فالراد 
بہذہ 4 تعاقب الايام الزمانيةوتعاقب صدور الاشیاءسواما ان كانمدارها ‏ 


اوغسطبنوس في تفسيرها سائرالشراح کا بتع ما اسافتهفي» ب1۷ ف اومب 
ف أما الا فلا نمذھب ارضطیوس أن المراد بالارض وال المخلوقين في 
البده الميولى الماریة عر الصورة مطلقاً والراد بتكوين الجلّدراجماع لیا 
وظہور يس ارام الصور في الميولى الجمانية ومذهب الا القديسين 
الا رن ت الراد بالارض والاء ا خلوقِن ار عناصر العام اللابسة صورها 
وبالاعال الثالية قاين ‌الاجام السابقة الوجود کا لقدم نی مب ۷٦ف١وۂ‏ 
وم 38 فا واما ثانا فلان مذهب سائر الشراح اث الحيواناتوالنبانات 
صدرت في الایام الستة بالفعل ومذهب اوغسطينوس انباصدرت حيثئذ بالقوة | 


— E ہے‎ 


طط 53 لس يلزم على قول اوغسطيئوس بأن ن اعال الايام 7 صنعت 
کت لصدورالاشیاه غير الكنية اللازءة على قول ون لان قضب ةكلا 
القولين ان اليو كانت نی صدور الاشياء الأول لابسة صور المناصر الجوعریة 
وان الحيوان ولبات لم پوجدا بالفعل ني اول تکوین الاشباء لکن بيتى بینہما 
اختلاف في اربعة امورلان مذھب القديسين 'لاخرین أنه بعد صدور الاشیاء 
الاو ل کان زمان م یکن فيه نور وزمان لم یکن کون فيه الجلد وآخرم تكن 
انحسرت فيه الیاءعنالارض وزمان رايم لم تكن ككونت فيهنيرات السمادوهذا 
لا جب اثاته على تفسير اوغسطينوس ٠فاذا‏ تفادیا من القدح قي احد القولين 
غيب عل ازاف تك ما 

اذا اجب على الاول بان الیوم الذي خلق الله فيه السما» والارض خلق نيه 
ايض جیع شجر شمر الخقل لا بالفمل بل قبل ان يظبر على الارض اي بالقوة وهذا 
قد خصه اوغسطيدوس باليوم الثالث وال خرون باول تکوین الاشياء 

ول الثاني بان ہو تب باعتبار جوهرها العارسیت عن 
الصورة نوت من المرو واما باعتبار تصورها الذي حصل بفعل ابیز وا ازبنة فل 
مخنقها كلها ما ولهذا استعمل بالخصر ص كلة الخلق 

وعل الثالث بان الله نه دنتفای م السابع عن ابداع اعال جديدة ولک 
یکت شر بعض اشیاء أخرى ٠‏ وتلو ايام أخرى ليوم السابم من قبیل 
هذا الشر 

وعلى الرابع بان عدم قرز الاشياء وازديانها كلها معا لبس لمدم قدرة اه کانا 

تاج في فلم الى الزمان بل لرعاية الترتتب في ايجاد الاشياء ولهذا ونجب 
استخدام ایام متلفة لا حوال المالم الخللفة ٠‏ وبکل فعل لاحق بزداد الماإ | الا 
جديدة من الکال 


وعل الخامس بان مذهب اقرا ترفن لام للذکررنی کاب 
| اغا برجم الى الترتیب الطبيعي الذي للاعال القصو ص کل منہا یور 
القصل” الال 

في ان الکتاب القدس هل بتسل افاظا ملامة ات العة 

ښخ الى الثالث بان يقال : يظهر ان الکتاب القدس لیس يسل الا 
ملائة لايضاح اعال الايام الستة فک انالنور ولد ولا 5 الشيهة ماک 7 
بكلة اه كذلك السیا+ والارش ایض لان « کل به کون" “کا في يو ۰۳:۱ 

فاا کان س دک رک نی خلق الماك والارضکا کرت نی الاع ل الأخر 

۲ وايضا ان لم ماوق من الله ویس مع ذلك ككل مه ۰ فا ی 
من بیان ا حلق قاصرٌ 

٣‏ وأيضا في تك ۳۱:۱« رای ال کل ما صنعەفاذا هوحن جد!» كان 
يجب ان يقال في كل عمل « رای الله انه حسن > فا یکن لائتً اهال ذلك 
في فمل الخلق وني فمل اليوم الاي 

+ وایضا ان روح الله عواللہ ۰ ولاف راون غير لائقين بلله ۰ فاذالم 
يكن ۳۹ قوله «کان رح الله برت عل اليه اه » 

٥‏ وایضا ب يصن احد ما قد صنع ناذا بعد وه قال اللہ یکی جاو کان 

کنات ل يكنلائتا ان يقال ایض «وصنم اللہ ال وق على هذا اعاله الا خر 
٦ ۱‏ وایضا إبست قسمة اليوم الى مسا وصباحر قسمة وافة ان یمان 
| اکٹرمن ذلك ٠‏ فاد لیس قول دکان مسالا وکان صباح' يوم ثان او ثا 
ماس 

۷ وايضا ان الثاني رایس يليق ان يجمل بازائہما الراحد بل ال ول 
كان الواجب ان بال كان مسائ وكان صباح” بوم اول مكان ہوم واحد“ 


و جواب على الول ان افتوم الابن مذ 72 على مذهب اوغ رن 3 
ابداع الاثياه الأول وني نیزا وزینتا ولكن لیس على نجو واحدر فان نز 
الاشياء وزينتها يرجمان الى تصن رهاوكا یکرنتصورالصنوعات بصورة الصناعة 
الحاصاة في عقل الماع واتی مجوز ان يقال هأ کته المّلية كذلك بكرن تصور 
الخليقة مها لکل الله ولهذا کر رت الكلة نی فمل القييز والزينة واما في 
املق فز ڪر الابن میت هداد وله« نی البدء سَلَنَ اللہ لان المراد 
بالخلق اد او الماریة عن الصورة - واما على مذهب الا خرین القائلين 
بان العناص رشقت اولاً لاب صورها جاب بخلاف ذلك فقد قال بأسيليوس 
في خط ٣نی‏ ست ايام الخلق ان الدلالة بقوله « تال اه » عا لی الأ الا می 
كان لا بد قبل دکرالامرالامي من وجود خلبقة تطيعه ۱ 

وعلى الثاني ان المراد عند اوغسطينوس بالماء الطبيعة الروحانية المارية عن | 
الصورة و بالارض هیولی جیع الاجسام المارية عن الصورة فتکون على ذلك 
یم الارقات مذکورةٗ ۰ واماعند پامپلیوس فالمماة والارض منزلة طرفين 
پتعقل منبما الاوساط وخصوصاً لان حركة جميع الاوساط اما إلى الماء که 
الاجام الخفيفة أو الى الارض کرک الاجسام | الثقيلة ٠‏ ومنبممن قال بان من 
عادة اككتاب المقدس ان يطلق الارض ایض على المناصر الا بسة باجم ولهذا 
بعد قوله في مز ۱۲۸ :۷۷ سی رب من الارض » قال « الناروالإرّد ولج 
والحايد » 

ول الثالث أنه ند ذ کر فيفل اشنا يحاذي قولني فمل یز اي 
: رلی اللہ هذا أوذاك انه <سن'وتوضيح ذلك ان الروح ااقدس مب والاءٹ | 
على محبة الله لته امران وجودھیا راما قال اوضعا غسطينرس في شرح تك 

لے ١ب‏ ۸ فلوجود ما ب تی قبل ۶ کان روح الله برف على المأه »عا کون المراد 
اس رس در 


کارت ۱ 


اکر يد 


بلماد الميولى العارية عن الصور کا ترف معحبة اسان على مادقر ما لیکن منہا: 
ایا ولبقاه ما صنمةقيل «رأى لله اله حن م »فان نی ذلك ارك الله 
الصائع سر پا صلع نم لا اله حص لله با هلیقة بعد أبداعها معرفة” اومسرة ل تكنله 
قبل ابداعها وعلى N,‏ الى الوث 
الاقائيم امافی فمل ا حلق فالاشارة الى اقنوم الاب لله الحالق وال اقنوم الابن 
بالدء الذي فيه لی رای اقتوم وم رن القدس بالج المرفّعلى الیاء وام اني 
أ فمل التصويرفالاشارة الى اقنوم الاب اللہ القائل وألى اتی الا بالكلة 
للقولة والى اقنوم ازج انقدس بالسرة الي يبا رای الله ان ما صنعه حن" ۰ 
اف بل في عمل اليوم الثاني « رأىالله انه حن » لان عمل قبيز الياءابتداً 
فيه و2 7 ف اليو م الا 7 اٹ فا يقال فياليوم الثالث يرجم الى الیوم الثاني ایض او 
لان الفييز 2 في وم اي تن با يس ظاهرا لشب فل بورد الکتاب 
في حمّه‌هده 5 ية الدالة عا لی الشدت واللفوية ۰ اولانااراد باد على الاطلاق 
المواء الاب الذي لیس من اجزاء الكون النابتة ولا من اركان اما الأولية 
وهدها لحيع اثلاث قد رده ی فيكتاب المتشابهات ؟ ٠‏ وعال 
وت کا تسيلا رمزیامن ن جهة العدد لبعد العدد الئنائی عن الوحدة وفذا 
ات عمل الو م الثاني 

ول اب اراي یی حل في کناب لادم کہ دیع ارب عل 
موا او لی کا حمله على ذلك ايضا افلاطون وقال افا يقال روح ارب لان 
من عادة الكتاب المقدس ان سند دا هيوب الرياح الى الله ٠‏ واما الا با 
القديمون فندم ان الراد بروج ارب الروح القدس ويقال ان كان نوق الاه 
اي الميولى العارية عن الصورة على قول اوغ اينوس دفعا ودم ٌ اله يحب 
مصنوعاته لاحلياجه اه لانحبة الاحلیاج تکون خاضعة الاشياء المبوبةولقد 


لاه ت 
| احسنالكتاب المقدس بذک او شب تدا حتى يقالن فوقه بنا خرلان 
| هذه الفوتبة ليست باككان بل بالقدرة للجاوزة کا قال اوغسطينوس في شرح | 

تك كاب ۰۷ وقال باسيليوس في خط ۲ في ستة ايام ا حلق « ان روح ارب 
کان رف على عنصر الاه اي كان يلق في طبيعة لاه المرارة والحياة موی 
ایا القوة الحيوية على مثال الدجاجة الرنقاء» فان الا مخلص عن غيره او 
الميوية بدلیل ان حيوانات كثيرة لتولد في للا وزرع الحيوانات کہا سا" 
والميوة الروحية تڑتی ایا باه المودیة ٠‏ ومن ثم قيل في یو ۵۰۳ مالم ولد 
ال من نله والروح فلا بقدران بدخل ملکوت الله » 
وعلى ا امس أن راد بتاك الثلاثة على قول اوغسطینوس الدلالة على تا 
اناد الوجود للاشياء فیدل بنواه« يكن » على وجود الاشياك في الگلة و بقوله ا 
« فکان» على وجودها نی المقل اللكى و موہ « صم » على وجودها في طبائعها 
الخاصة ٠‏ ولا كانالكلام في البرم الاو لعل تکوین الملاتكة ل يكن لَه حاجة الى 
زيادة صنع- واما على مذھب الا خرین فیوزان يكون الراد بقولهه قال الله 
يكن » لاه م امرالہ بنع الٹيء دبقوه «فکان » الدلالة على تام ال 
وبني ان یذکرایضا کف صم وخصوصا لاجل التائلين بان جع الریات 
2 ا و اعمس 
مصنوعة باللائكد فقيل دفما لك ان الله صنعهومن ثم فبعد ان يفال ٹ یکل 
مل« مكان » يزاد فمل" ما مسند الى اه کسنع و فصل اوستی او نحو ذلك 
وعلى السادس ان الراد باه والصباح عند اوغسطینوسکا في شر تك 
لغب ۲۲و۲۰ الممرفة الک السائية والصباحية اللتان مر علييما الکلام في 
مب 58 ف ؟ولا١أوانه‏ على ماتال باسیلیوس 200 عن الزما ن کله زد 
الا صل وهوالبوم كول يعقوب « ايام غربي» دون انیا تیب کر الیل٠‏ وال اد 
والصباح طرفان لو فالصباح اول والساء | خره او لان الدلالة باعل اول 
السا تنس اسل | | 


س ۲4۸٩‏ سے 


الیل وبالسباح عی اول اللہار فلاق ان بمتصرءلی دکرمبادیهالازمة حي | 
یدک ییزالاشیاد الأول اغا دم الاه لانه ‏ كان ابتداه اليوم من النور 
کات ابة الور ني هي ااه ابق على یه الظلاموالیل اتی الصباح ٠‏ | 
اواشارة الى ان اليوم الطيعي لا ينهي في السام بل ف في الصأ ح كا قال الذهي 
الم في خط ٣‏ ني ت 

17 لی سیم انه ما يقال يوم واحد في اول تکوین الوم للدلالة عى ان مدة| 
اربع وعشرین ساعة یتکون عنها بوم واحذ وعل هذا فلأراد بقوله واحذ تیین 
قدار ايوم الطبيعي او لإدلالة على أن الوم يتقضي برجوع امس الى نقطة 

و 
واحدت ہمینہا او لانه عند قام الايام السبعة يرجم إلى الوم الاول الذي هو 
والیوم اثامن واحذ ٠‏ وهذه الج الثلاث اوردها باسيليوس في خط ؟ في 
ستة ایام الخلق 


الع ا اسی والسبعون 


في لانسان اركب من‌جودر روحانِ وحمانی 


واولا و في ما تعلق باهية اللفس - و فه سبعة فصول 
بعد النغار في المیقة الروحانية والجمائية بني اللظر في الانسان ارکب من جور 
روحانی وجب ني واولا في طبيعة الانسان ثم في صدوره ٠‏ والنظر في طبیعة الانسان هر 
الى اللاهرثي جهة اننس ولس من جهة البدن الا جب نيتو الیہا ولهذا سبكون مدار 
النظر الاول على انف ٠‏ ولان في الجواهر الروحانية ثلاثة اشباء الماهية والقدرة واللع لک 
قال د برنيسيوس في مرب اللطة الكية ب ۲ سبحت اولا في ما بتعلق جاهية الننس 
وثانيا في ما بتعاق بقدرتها اي قواها وف ما :تعلق ہنعلہا ٠‏ فالاول فيه جتان الها في 


آن اس ي نام EER‏ ي الانان | رالانان نيد 
رک“ من النفى وال ده في نها هل هي مركبة من مادة وصورة ٦--‏ في ان النفس 
الانانة ول هي غير فاسدة -- ۷ هل ل اقفن 3۳۵9 دان بالموع 
اللسل الال 
ن ادس هل و جمد 
عل الى الاول بان بقال ی ان النی جم ”لہا عرکۃ سم ویس | 
نے ی يظبرأن شين رك دون أن بسراه ۱ 
2 27 م إب کا ان مالس حار لا یس وام با فان 
27 ع6 غير مرك 3 لامدر رک دا صل 2 واحدر کا اثته 
الفیلسوف في الطیعیات ك ۸ م٥١‏ وهنا غير ظاهر في حركة اون الحاصاة 
عن النفس “فاس اذن ره مرف« وکل محرلشر رك فبوجم” الف 


0 


أذن ج 
۲ وابضا کل معرفة فا تحصل بشع ما ٠‏ وینم ان یکون امسم شبة بغير 
اجان فلوم تكن الفس جس تعذر ادراکبا الجسمائيات 
۳ وایضا لا بد م و وو مو ی 
فڏامن حيث ان الفس 2 ك الجسم يظير انها جم 
كن يعارض ذك قول ار كاب اٹ “ب 1 اها يقال النفس 
بسيطة بانقیاس الى الجسم « أذ یس احم ر تسط في مفة مكانية » 
والجواب ان يقال لا بد قبل العث في طبيعة النفس من اعلبار ان النفس 
یل لها "ليدأ الاول لميوة في ما يقال له سو عند لاننا نقول ما له 
واا ما لا نیس فتقول لدعار عن ۳ ۳ رو فملان الادراك 


— ۲۵۱ - 


وا حرکۃ والفلاسفة القدماة اقصورم عن الرتي ال .أ فرق الوم جملا مدا 
| مذ.ن الفعلین جما لقصرثم الوجود على الاجام فقط ونیه عا ليس مجم 
]| وعلى هذا کانو يقولون ان النفس جم على ان فساد هذا الذعب یکن يأنه 
۱ بوجوه متكثرة غير انا نقتصر ما على واحد بنضم به ایض بوجدامم واححد ان 
النفس ليست جسم وذلك ان من نع ان لہ سكل ملا نعلر حوک شا 
١‏ ولا كانت المین نا لكونها مدا الا بصار ومثلبا سائرآلات الفی بل فا 
| تقول ی لد الميرة الال واذا جاز أن یکون جم بدا ما می ون کیا ان 
| القل مدا لميوة في المیوان فلس جوز مم ذلك ان یکون شيل من الاجسام 
امد رل مود ة وا" أن الجبوة اومسدية اللي روہ 
۱ چم وا لا تک نک لج جااوبد و2 ۰ ناذ انا يسدق علی جک ونه 
حیااو مد بدا و جاموجم على ر وکرنه على صفة خصوصة 
بالفعل نا بحصل من مدل يقال له فط ٠‏ فا انس الی ي ي بدا ایوة 
الال ليست جما أ بل فلا یم کا ان اطرارة التي في کو 
ا سابل لیم 

اذا جيب على الاول با ا كان كلما برک فاما يقراس خریکانالنسلدنل 
خر نی یلا وجب انل یکو نکل مر ار مركا لانه لكان الغرك هو 
روج من القوة الى الفمل ارك يعدي اوه ماله من حيث تما موجودا 
بالفمل “على انمن الم کات ما ليس يتحرك اما لا بااذات ولا بالعرض وهذا 
| يقدر ان ير لك دامع تم واحار ونا ما لیس بتحرك بالذات ولكنه بتحركه 
امش فلم یکن تحریک دالا على ن _واحد وهذا هو الفس ومنها ما یرل 
!پات وهر هو جم ٠‏ ولأكان قدماه الطبيعيين لا رفونوجود !سوک الاجسام 
أ وضعوا ان کل مر ك بت بنحرك وان الفس مفركة” باذات وجم 


يك 0 ۹ ۳ بت 


وع الثاني ؛ يانه لس جب حصو لشبه الشيه الررژه في طبيعة الا 
بل اذاکان شي + 2 ثم بالفعل ۸ يجب حصول شبه درك 
طبيعته بالفعل بل بالقوة فقط کا لیس بحصل اللون في ا حدقة بالفمل بل بألقوة | 
فقط فا لیس ب ان يمصل شب الجمانيات بالفغل في طبيعة النفس بل | 
الواجب اتككون النفس بالقوة الى هذه الأشباه ولا کان قدما+ الطبیعیین هلون ' 
الثرق بين الفعل والقوة وضعوا ان النفس جہ م وانها مركبة من مبادی+ جيم | 
الاجسام لادراکیا جميع الاجسام ۱ 

وعلی الثالث بان الماسة ضسربان ماسة بالکر وماسة بالقوة فالأول لاتحصل . 
تم الا من جم والثانیة بجوز ان تحصل حسم من شي غير .یر حرام 


لم 


النصل' الثاني 
في ان النفس الانانية حلي شي4 قام* ضر 
يخ الى الثاني بان يقال : بظهران النفس الانسانية ليست شيا فان بنفسه 
لان الام بنفسه يقال فشي موس والنفس لست شب مخصوصا بلالنية 
اللقصوص هوال رک من النفس والجسد “فاا ليت الفس شیف بنفنه 
۲ وابض کل قائم_بنفسه يمع اتصافہ بالفعل - وال س لا تصف بالقعل قفي 
کتاب النفس ١‏ م 14 «القول بان النفس تشعراو تقل كالقول نها تسج 
أو تبني » م 
۳ وایضا ركع نت النفس شين قا نفسه لاستقلّت بفعل دون ا سد ولکہا 
لست دس کس عو ات لعدم حصول التعقل بدون 
الخيال الذي لا يكون بدون ا جد ٠‏ فادًا ليست الفس الانسابة عيع ا 


سا ۷ بش 


لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في كتاب اثثالوث ٠١‏ ب ۷ کل من 
يرى ان طبیعة النفس جوهر وتردة بری ان من يقول بجسیتا لعلى ضلالِ 
من حیث أله ر يضم الما مالا یقدران يتصوّر بدونه طیعة ما » يعني الیالات 
الجسمانة- ا لفس الانانية رد فقط فقط بل جوهر ایض اي 
شی ناما بنفسه 

والجواب أن يقال لا بد من القول بان مأ ومد فمل المقلی وهو ما یه 
باس الا نسانيةمبدا جرد فا بنفسه فوا انالا نانيقدران يدرك بقل | 

طبائع الاجسام باسرھا وماكانقادرا على ادراك بض الاشباءفهي ان لایکن ‏ 
شی؟منہاحاصلانی طبيعتهو ولالع من ادراك ما سواه کا تری ان‌اسان !ار يض 
المرور لا يندران يلي شب بل مسقي کل شي فلوکان یدز المقلي طليمة 
جم ا 00 اد راك جیع الاجام ولکل ج 7 خصوصة 
فیسقیل اذن ان يكون الیداً اتل سک تیل ان يمل باز جمية 
لان الطيمة | القصوصة الاك الال الجمسمية قنع من ادرال جب جع الاجا انه 
اذا وجد ان خصوص ا بس في الحدقة فقط بل في اناء زجاجي ایض فااسائل 
الذي و في داخله يظبر متلو اون بذاك اللون تفه - وا ادا اقل الذي ۳ 
تلا هید ل بذاته پستقل' ه دون الم ٠‏ ویس ینم بذاته الا ما یقوم بذاته 
اذ ليس ينمل الا اأوجوذ بالفعل فاذًا انا یفعل شية على حسب رجوده ولذلك 
لسنا ند التسفين الى اراد یل الى ا ار فلا الغس الانانة التي يقال ما 
عفل شي + جراد وقائم بنفسه 

او یب على الاول بان الشي»الغصرس بطق على امرین ع ىكل قار 
بنفه وعلى القائم بننسه الكامل في طبيعة نیع مافعلی الأول يخرج به العرض 

والصورء ا ادیة به وعلى الثاني ج به ار النافص نوز ان یتال ذلك ايد 


س ۲۵ مت 


لمعنى الأول لا عل المنی اثانی ولاكانتالنفس الانسانیة جڑکا لنوع الانسانی 
صم" ان يقال ها شي عنصوص تیالو لقياما بننسہاوم يمح ذلك بالنی 
الثاني بل انا يقال به ذلك للركب من النفس والجسد 

وعل الثاني بان ارسطو م يورد ذللكعلى انەمذعبہ بل حکایة ذهب القائلين 
بان اتل تح ڑل کیا یتفم ما تشه هناك -- او بان الفەل بائنفس افا هر 
للوجود بالفس‌وقد يجوز ان يقال لشي موجود بنفسه اذالم یکن وجوده بطر بق 
ا ملو ل كالعرض ا وکالصورۃ امادیة وان کان وجوده بطریق الحزئية ٠‏ غيران 
لقثم بنفسه حقيقة افایقال مابس موجود! بطریق الملول امار ولا بطريق 
الجزئية وعلى هذا لا يجوز ان يقال إلعين اوللید قائم” بنفسه ولا فاع بنفسه ٠‏ 
سن كانت افعال الاجزاء تند الى أككل بالاجزاء فتقول الانسان 
ییصر بالمین ولس بالید ولا قول بهذا المنی ا ار سفن بالحرارة لان الحرارة 
في الحقيقة لا سفن اصلا- فا جوز اسناد التعقل الى الفسکا يستد الإإبصار 
الى العین وان کان قولنا الانسان يعقل بالفس اح 

وعلى الثالث بان فعل العقل يفت نتر الى ام لا کال اول بها ذلك الفعل 

بل کوضوع تلق به فان نة الخبال الى العف لكنسبة اللون الى الیصر . 
والافتقار الى الجسم على هذا الوجه لابنني کون المقل قان بنفسه والا يكن 
الحبوان شب قا تفه لافتقاره في شمورہ الى ا مسوسات الخارجية 

الاصل' النالك” 
في ان النفوس البييمية هل شي قاة باننها 

تحط الى اثالث بان يقال : یظہر ان النفوس اليييمية قائة بائفسہا لاف 
الانسان موافق لا ثر الحيوأنات في ا لجنس ٠‏ ونفس الانسان نيا تم بشفسه 
کیا او اشنا فيالنصل الاف ٠‏ فا کذلات نفوس اطبوانات الأخر فة اشا 


ہو e‏ 
۴ وایضا ان نسبة ا ساسا یل وات كنسبةالعاقن الى اامقولات والعقل | ۱ 
يستقل بتمقلالمعقولات دون الج د فا ذاكذك المي يستقلبادراكالهوسات | 
دون الجسدء + وقوس الام حاسة ٠‏ فهي اذا ان بانفسما على قاس الفس | 
0 ۰ ” "و" 
۳ وايضا ان النفس اليپيية رل ا سد 0+07 


یمر تستقل به دون اد 
لکن یمارش ذلك قوله فيكتاب عقائد الكية ب ۱3 و۱۷ «نتقد أن" 


الانسان وحده ذو نس جوهرية واما تفوس ا حیوانات ذ فلیست جوهرية » 
والحواب أن يه قال أن قدماة الفلاسفة | یزوا اصلا بین الس والمقل بل 
جعاوا ککلیہما مبدا ج اکا قب ٠‏ ف! واما افلاطون قد دی 
|| وککه جمل كلها دا رد ذھا] الى ات الثعور بحصل تفس با 
كالتعقل وهذا یستلزم ان النقوس البهيمية ایض ة 5 بانقسهالكن ارسطو ووضع 
في کتاب النفس ١م٦‏ دوك ٣م٦و۷‏ ان التعقل وحده بین افعال اللغس, اقل | 
پغبز آله حسعية واما الشعور 77 الحساسة فواضم 7 
تحدث مع تف وني اس مک كف الحدقة عند الا بصار ر بنج اللون وت 
ات سواء وھکذا تج ان ليس لانضی الحساسة فمل خاص تستقل به | 
۱ بل کل افعالها ترجع الى لگ ومن ذلك بازم ارت الفوس البييمية دم 

| اسقلاغا فل لیت قائة بشما لان وجود الذي* وفملَهُ متاثلان 

اذا اجيب عل الاول بان الانسان واذوافق سائر الحيوانات في الج EE‏ 
الف ها في النوع واخللاف لنوع ب يمير بمسب اخللاف الصورة ولس برك 
اخللاف في | الصورة يجب ان يفل اخثلاًا نی الس : 
وعل الثاني بان نسبة الحساس الى اوسا ت كنبة الماقل إلى ل العقولات | 


ہے و سے 


برجه اي من‌حیث ان کل منہما بالقوة ال موضوعاتہ ولکتہمامتبابنان بوجر 
اي من حیث ان اس یتنعل بالمسوس مع حدوث تكبني في الم وهذا 
كانت عر ةا حسوسات دا سس بخلاف العقل فاه متى تعقل اعظم الممقولات 
صار بعدها اقدرعل تعقل احقرها ولاعبرة با قد ينال ا لجم بالتعقل من الجهد 
والعب 0 ذلك بالعرض من حیث ان المقل 7 اج الى فعل القوى 
الى ية اي بها ۳ له الخيالات 

ص الثالث بان القوة ا مرکة على ضربین احداہما امرة بالحركة وشي القوة 
الشوقة وهذه لا تستقل بغعلها في النةس الحساسة دون بل ان الفضب 
والسرور رغو ذلك من الاقعالات بقارہا تکیت ما لهس والأخرى مباشرة 
مرک التي بها تتأ الاعضاہ لاطاعة الشهوة ويس فمل الشہوۃ تحريكا بل 
رک ومن ذلك يتقح ان النفس الخسامة لا تستقل باتحريیك دون ا جم 

الفصل ارام 
هل النی ي الانان 

خط الى ارم بان يقال : یظہران النفس في الانسان فني كور + 1١:‏ 
« وان كان انسات الظاهر ينهدم فانسانتا الباطن بتحدد یوما فيو » والباطن في 
الانان هوالنفس «فالفس ادن في الانسان الاطن 
۱ ۲ وايضاً ان انس الانسانية جوهر ما ولك لدست جوم را کی فجي أذن 
| جو جزئي” ذھی لذن اتی ولڪنا ليت الا اقنوما نا ٠‏ فعي اذن 
الانان لان الاق نوم الانساني هر الانسان 

لکن يعارض ذلك ان اوضطینوس قد آثی على ورون في مديئة الله ك١‏ 
ب ۳ لقولہ بان الانسان « ليس النفى وحدها او الجسد وحده ب لکلا ٠ما»‏ 
والجواب ان يقال ان کون النفى تي الانسان محلمل معنیون احدها ارس 


س ۲۵۷ مت 


|| الانان اي هوافی واما الانسان ابا يکنترط مثا فیس اف بل | 
رک من النفى وا جد انا قلنا ذلك لان عضا صاروا الى انه ليبس یدخل أ 
في حقيقة النوع الا الصورة فقط واما المادة فعي داخلة فيحقيقة اخص دون ' 
النوع وهذا حال لان کل ما يدل عليه الد فهو من حقيمّة الوم والدلالة بالحد 
فی الامور الطبيعبة لاست عل الصورة فقط بل على الصورة والادة ككانت المادة 
داخ في حقيقة النوع فی الامور الطبیعیة ولکن لبس الادة ال وو 
التشخص بل ۱ لادج للشتركة نک ج ان من حقیقة الانان الزی ان یکون رکا 
من تفس ووم وعظام من كذلك من حقبفة الانان اي ان يكون ریا 
من مطلق النفس واللهوم والعظام لا ن كل ما يشترك فيه جوهر جميم الاشخاس 
المندرجة تحت نوع يجب ان يكون من جوھی ذلك النوع- وانانی ان الف 
الجرئية في الاندان ا زی وهذا اماج ا رفح ان االفس الحاسة تتقل 
لپا دون اد لاخاصاصجيع الافعال السندة الى الانسان حیالر بالفس 
فقط + وافا یکون ی ما ما ينمل افعال ذلك الشي لا اما يكون ان اتا ما يفل 
افعال الانسان٠‏ وقد اوشهنا في في سل الالف ان اشعور لیس فلا اما 
بالنفس فقط فاد ا لکون الش‌ور فعلاً من افعال الانسان وان كان غير خاصٌ 
يتضح ان الانسان لیس النغس فقط بل عي ركا من الفس والجسد ٠‏ وان 

على مذھب افلاطون من ان الشعور خاص بالناس يجوز ان يقال ان الانسان 
هو اللشی ااستقدمة ا سد 

اذا اجب عل الاول بانه انا یکون بالاخص شم ماکان اصيلآً في ذلك 
الي کا قال الفیاسوف في ا حاقبات ك ۸ ب 6 ان ما ف والي الدينة 
يقال ان ادية تنعل وبهذا انى يقال احيا؟ انان ما هواصیل نيالانسان 
فقد یقال ذلك حتيقة لير الماقل الذي يقال له الانسان الباطن وقد يقال یز 


کے ووارت 
لحاس مم اليد ن بحسب اعتبار البعض الذين لا يتعدّونحدٌ السا ت نهدا 
يقال له الانان الظاهر 

وعل الثاني بان ان لی سکل جوهر جزیر 4 اقنوما بل ماکان مستوفیا حقيقة 
النوع استيفاة تام فلا يوزمن م ان يقال ليد ار لارجل اقنوم کاس جور 
| ان يقال ذلك للنفس ايض لانها جزة للنوع الانساني 

الفصل'ٰ ا اس 
في ان اللنس هل ي مر نحل و 
خی الى الخامس بان يقال: يظهر ان اتف مركبة من هیول وصورة فان 

ا قسية نی ل وکل ما بالفمل فهو مشترك و في الفعل الأول وهو الله الذ يکل 

ٹیء بالاشتراك فيه خی" وموجود تو کا تفع من تعليم دیویسیوی في 
الامماء الالیة ب ه متا ٠ ١‏ فا کل ما بالقوة فومشترلك في القوة لول . 
والقوة الأول في الیول الاول فلذا لا کانت النفى الانسانیة بالقوة من وجه 
کیا یظہر ذلك من ن ان الانسان قد یکون اعيات الاو یظبر ات النفس 
الانسانية مشتركة في الميوى ال عل انها جرا 

۲ وایضا حبغا نت خاصيات الميولى فہناک الميولى ٠‏ وني النفس خاصبتان 
لبیل وها القبول الحلي والاستمالة لانہا يملا المل والفضيلة وتتقل من حالة 
الجهل الى حالة ال ومن حالة الیل الى حالة الفضيلة ٠‏ فاذا ليست مجردۃ عن 
الیو 

۳ وايضاً ماکان جردا عن ا میولی فلیس وجوده معلول عل رکا في الالمبات 
2ء ۱۷ ۰ ووجود النفس معلول علو انا مخلرفةمن الله ٠‏ فلا لست جردة 
عن الميولى 

٠ وليضاما لیس له هبو بل هو صورة فقط فبو فمل" صرف وغير تنام‎ ٤ 


عت چو ت 


ولس كذلك الا الله وحده قاذ لیست التفس عبر دة عن الميولى | 
لکن بعارض ذلك ما اثته اوغسطينوس في شرح تك ل ۷ب ۱ و۷ وه 
من ان النفس ليست کون من عيولى جمابة ولا من هيولى روحانية 2 | 
والجواب ان بقال ان الفس ليست ذات هیول وهذا یکن بان منوجيين | 
اما اول ڈر ن حقیقة انش بالاجال فان من حقیقة النفى ارت تکون مور 
لسر ماف 07 اما باعتبارها کلها او سب جز منہا فان کان الاول لم , 
۱ ان ميو جزة! لماعل ان یکون ااراد بافیولی موجودا بالنوة فقطلان ' 
۶7070710 فمل وم بالقوة فقط + تع ان بكرن جوا لا 
| ل من حيث هي قسية له وا کان ای قلا ان ذلك المزء ہو النفس ٠‏ 
7 الیل التصورة به اولاً هي تفس الأول ٠‏ واما ان فر حقيقة | 
اس الانسالية بالخصوص من حيث ي عاقلة فواضح کاو دري 
شي قافا يحصل فيه على حسب حال ات ا يدرك ا حصل 
صورته في في المدرك والنفس الماقاة تدرك اي 7 الطاقة قدرك الحجر 
|| مثلاً من حیث هو حبر بالاطلاق فادًا صورة ا مجر تحصل في النفس الماقلة 
مطلقًً بحسب حقیقتا الصوریة فا لنش العاقلةصورة مطلفة لاشي ام رکب 
|| من هيولى وصورة والا حصلت فما صور الاشیاء من حيث قي شخمیات فلم 
|| تدرك سوى ال مز یکا هو شأن القرى الحسية التي قبل صور الاشباہ في ال 
|| جمانة لان البول هي مبدأ شخص الصور ٠‏ ومن ذلك يتضح ان 
الماقلۃ ب لكل جوهر عقلی مدرم لاصور على وجه الاطلاق ليس مرکا 
صورژ تر وهیول 
اذا اجیب على الاول بان افعل الاول هو الد کي یم الافعال لانه 
غير متناو وحار في نفسه بقدرته جميع الاشياه بل‌وجودها کا فال دیوسیووں 


چ بو ت 


في الوم الشاراليه ولذلك فالاشہاء لا تشترك فيه بالجزئية بل بفیض‌صدوره» 
ولا كانت او قابل لفعل وجب ان تكون على ذےتہ٠‏ والافعال المقبولة الصادرة 
عن الفمل الاول الغير اناي والتى هي مشاركات ما فيه عللفة فيستيل وجود 
قو لقبل جع الافعال کا - فعل وا سیر یع الافعال الحاصاة 
بالشاركة والا تکانت تلك القوة القابلة مساوية لقوة الفعل الاول الغاعلةوالقرة 
القابلة في نی الماقلتمغایرة لو الاب التي له.ولى الأول يتضح من تفاير 
القبولات لان ا میول الاولى لقبل ااصور الشخصية والعقل يقبل الصور المطلقة ٠‏ 
فاا بس وجود هذه الذوۃ في النفس العاقلة برها ع کون النفس مرکة من 
هیولی وصورة 

ول 2 بان القبول اي والاححالة انا يلائان فیول باعلبا ر کون پوت | 
فاا ان له نی النتل وافيولى الأو كذلك القبول اللي والاستمالة 
#ثلفان ان اما مه الم | ویتفل من اليل الى الم ل من حث هو 
بالقوة الى الل الممقولة 

وعلى "ثالث بان الصورة هي علة وجود ا یولی والفاعل لەومن هكان الفاعل 
من حیث ينقل افیولی الى فمل الصورة علد لوجودھا واما اذا كان شي #صورة 

ة تما فليس يحصل لہ الوجود بيدا ! صوري ولیس شي عل تتقله من ن انقوة | 
الى الفمر ولذا بعد ار قدم الفیلموف ذلك قال على سیل اة « لس 
للركبات من هيول وصودة. عل سوى العلة المركة من القوة الى ال وم 7 
کان تجرد" عن الیو ف فبوشيا باساطة کا هو موجود بالساطة 

وعل ! زاب بان کل شارك فيد فنسته الى الأشترك نسبة فعله ٠‏ وكل صورة 
مخلوقة قامة بنفسها یب ان ككونمشترك في الوجود فان تن اک با 
| كان عل حدها مشترك في الیجود والوجود المشترك فيه يكون مناه عا قد 


2 - 


قابلة | ۳۳ وان 5 0 وجودہ ۶ب مت كار 
واما الجواهر العقلية فرکة من فعل وقوة ولکپالیست مرکة من ماد وصورة 
بل من الصورة والوجود المشترك فيه ولهذا يقول بعض بعبارة اخرى انهامركية 
مما به وماعو لان الوجود مابه م1 هو 
الفصل' السادس 
في ان اللفس الانانية هل شي وأسدة 
بخص إلى السام بن يقال بظهران النفس الانسانية فامدة لان الاشياء 
ال مدا ری یظہرانہ متائلة منت والناس والیہائم تچ 
اکن لانها مصنوعة من ن الارضوفي میری الین لان لها چیما « روحا واحد- 
ولس نلانسان فضا ل على البييمة » کا في الجامعة ۳ فا رک کا توت الیہائم 
يموت الانان وللفريئين حال واحدة»كاقيل نا ا ایض على سیل التتيحة ٠‏ 
وس انم فاسدة ٠‏ فا فس الانسان ايض فلسدة 
۲ وايأكل ما كارن من لا شيء ېوت( بل ارجوع الى لا شيۂ رجرب 
المطابقة بين الد إ والتی وني حك iY‏ «ولدنا من | لعدم » ودا 
لبس باعنبار الجسد فقط بل باعلبار الغس ایض فا «ستکون من in:‏ 
5 ن» دكا أت هناك ) حتى باعبار النفى ایض 
۳ وايضا ليس يكون شی* دون فعلہ الحاص٠‏ وفعل النفس الخاص الذي هو 
العةل بساعدة الميال ل دون الجسد لان النفس لا تعقل ثيا 
دون الخيال ولا خیال دون الج د کا في کتاب فی ۸۲ ۱۰ فاا وتنم 
بقا النفس بعد دثور الجسد 
لکن يعارض ذلك قول ديوؤسيوس في الاسم الالمیة ب*مقا ان النفوس 
البشرية قد وتيت من الجود: الافیة کونہا عقلية وذات حبوة جرهرية 


والجواب ان يقال لا بد من اقول بن الفی الانایة التي نعہا بدا 
عقلیاغیر فاسدة فان ین يد على ضریین بالنات وبالمرض ويستميل ان٠‏ 
شیا قا بنفسه يتكون او پفسد بالعرض اي بتکون شي* آخر او فسادو فان" 
ین مدث لہ ایکون والنادكا يحدث له الرجود الذي یسبنیده بالکون 
وينقده بالفساد فا بحصل له الوجود بالذات لا يكن ان ایکون "و یفسد الا 
بالذات «واما ما لیس فا نفسه کالموارض والصور المأدرية فیقال انه یتکون 
ویفسد بتكن المركبات وفادها وقد اوضصنافي ف من هذا الحت ان افوس : 
البييسية ليست قامة بانفسها بل دلك خاصٌ بالنفس الانسازةفقط ومن تمكانت ؛ 
اللفوس البهيمية تفسد يفساد اچسادھا واما النفس الانانية فسعیل علا 
النساد الا ان تفسد بالذات وهذا مستميل قطنا لیس عليه فقط بلعل كلقا . 
بنفسه ما هو صورة محضة فواضم” ان ما يلاثم شيا بالذات نتم ا عنه / 
والوجود يلام الصورة بالذات لکونہا نما وذ کات المادة فا تستفيد الوجود | 
بالق بقبوها الصورة وف يعرضها الفساد بانتكاك الصورة عنها وتیل ان | 
فك الصورة عن تما فا یل الفنأة على الصورة القائة بنفسبا = وايض) أ 
قرب ان الفس مركبة من مادة وصورة کا ذهب بعض فلا با ایض من جملا 
غير فاسدة فان الفساد لبس يعرض الا حيث یکون تضاد لا نالكون والنساد اناا 
یکر ان من الاضداد والى الاضداد ولذ كانت الاجرامالماويةغير فاسدةلان ' 
متا متزمة عن التضاد رتنس العقلية تيل ان یکن فيا تضاد لان قبوذا 
على حسب حاذا من الوجود وما مجاپا ما عن الضديةلان ماهيات المضادات | 
ایض الحاصلة في العقل لیست متضادة پل هناك عل أواحذ بالتفادات 8 
سيل دكن الف ماد ییالال لا 


مت ۲۹۳ سم 


بان كل شیء يشتأق E‏ حب ال والشرق في الدركات بب يتبع 
الادراك فا می لس يدرك الوجود الا سا ای وا نا والمقل يدرك 
الوجود مطلقًا وباعتباركل زمان فاد كل عاقل فانہ پشتاق بطبعه الوجود دام | 
والشوق الطبيي لا جوزات يذهب سدی فا کل جوهر عقر فل فهو مه" 
عن الفساد 

8 اجب على الاول بان ما اوردہ سلبان في اوضع الذكور فا هو حكاية 
قو الجا قد سرح به في حك ۲ فاذا ما يقال من ان الانسان والبيمة 
مقائلان في مدز التكرّنانا يصدق منجهة الجد لان جي یم الميوانات صنت 


من الارض سوا ا٤‏ لا من جهةالنفس لان نه نفی الہائ م تصدر بقوة جسمية واما 
نفس الانسان فتصدرعن الله ويانا ذلك قيل ز في تك ۱ عن الہائم دض 
الارض نمس حية » وعن الانسان ان الله «تفخ في وجهه نعة الميأة » ومن ٹم 
قال الجامعة ۱۲ : ۷ فیعود التراب الى الارض حي ث كان ويعود الوح ال | 
الله الذي وهبه » وكذا التأثل في جرىالحيوة فا هومن جهة السد وا ی هذا 
الاشارة بقولہ « لحا جيعا روم واحد» وقوله في حك ۲ :۲ « النسة في نان 
دخان» الا ية“ واما من جهة النفس فليس في ذلك تال لان الانسان یعقل 
والہائم لست عاقلة فلذًا غور ميحر قوله «للانسان فضل" على الييمة » فعا 
متائلان موتا من جهة ا سد ولیس من جه ةالنفس 

وعل الثاني بانه کا ان امكان الخلوقية لیس يقال على شيء بالقرة النفعلة بل | 
بقوة الخال الفاعلة فقط كذلك متى قيل ان شب قابل الرجوع الى المدم فلس | 
معنى ذلك ان في ا ُلیقة فوة على عدم الوجود بل ان فی الخالق قرة على عدم | 
افاضة الرجود ولکه يقال لشي قابل الفساد على معنى ان فبدقوة على عدم الوجود 

اہ سی سه ی جرب كا 


س €+ سے 


اتصالا بالبدن واما بعد مفارقتا البدنفك حال | خر من التعقل نظير حال سائر 
الجواهر الفارقة کا سيا تي لذنت مزيد بیان في مب ۸۹ ف ١‏ 
افصل ال انام : 
في ان الفس واثلاك هن 5 واحد* باتع 
ښخ ال انیم بان يقال : يظبر ان ؛ نفس واللاك 2 وا" بالترع لان كل : 
شي فلي ال ليه بل هي با بازع الى الغاية ٠‏ ولافی واللاك ٰ 
غاية واحدة بعینہا وتي السعادۃ الابدية e‏ زار ہالنوع 
؟وايضا انالفصل انوي الا خير هو اشر فشي اذ به لتم حقيقة الاوع “ويس ! 
نی اللاك والفس شي اشرف من 8 *فھا اذن متفقان افص 
اوي الاخيرفعا وا" بانع 
۳ وايضاً یست النفس فيء يظهر مغايرة لللاك الا فيكونها متصلۃ بالبدن٠‏ ' 
والبدن لکونەخارجاً عن ماهية اتف لیس نی ما بظه داخلافي حتیقعاانوعیةہ | 
فاذا التفس والملاك واحد بالنوع ۱ 
کک یعارض ذلك ان الاشياء الخئلفة في الافعال الطبيعية عخللفة نی النوع 
ابضاً ٠‏ والس واللاك مان ني الافہ ل الطيمية فقد قال ديويسيوس في | 
الاسماء الالمية ب۷ مقا ۲« اللاك لها عقول بسيطة وخيرة لا لقتنص المرفة | 
الالحية م من الرئیات » ثم اتی بعد هذا على وصف النفس بأ يضاد ذلك ۰ فاذًا ۱ 
س النفس والملاك واحد! باشوع 
والجواب ان بال | ن اور > نوس وضع ن جرم التعرس الشرية ولاک 
تفي 
هذا 


۱ 

دم في النرع وذلك لانه ذهب الى ان ما في هذه ا مواحر من الفاوت نی | 
إلى رمي ككف لاعن 'اخدا رکا سلفنا نی ب ٤۷‏ ف ٢‏ لکن 

عا“ الاستوالة ان يكون في اجو« ر الجردة تغاير في العدد دون ان یکون فيا | 


ہے اج سم 


تارف انوع د وتف انطبع 7 004 ل 
کات مورا قائمة بانفسهاً كان من اا ج کا متغايرة في ابو لانه | 
ل انور وجوذا ضورق ة مفارقة 0ص ور وم خصوص" 
کیا لرؤجد یاض‌مفارق با جاز زان يكن لو قط اذ لبی با ر اض 
تما ]ا ر الا باختصاصه بهذا اوذاك والتغایر الو عي بصاحبه داب اي 
3 ات اللون الراحد في انوٰع الالران آ ناكل ن الآخر وعم جرًا وذلك لان | 
الفصول اي يقم اک مه فان انا یکون بحسب الكالوالتقصان ' 
لان شاد هو العدم واللک کا فيالالمياتك ۰ ۔ رما 
يلم لو فض آن‌هذه الجواهر مرکةہ ن ماد وصورة و لانه اذأكانت مادة هذا" 
مغايرة مادۃ ذاك لا جارات ككرن او ما التغايرني الادة 'ي ان 
تکون الوا متغايرة بسبب لاير الصور افیا فیلزم ایا التغاير في اللوع ' 
واثفاوت ني الطبع اوان تكون الادة منثاً التغاير في الصنور ولا يجوز جمل أ 
التغاير بين مادتين الا نانک وهذا لا عمل لهف ا مراهر الجرّدةكالملاك والس 
فاد سقیل ار ن یکون الا والنفس مضدین بالنوع اناو قر سكا 
تحت نیزر واحد فسيأني بيانه فياليحث القریب ف٣‏ ۱ 

5 اجب على الاول بان هذا الاءتراض ينمض على اعبار الاية ۳ 
والطبيعة والسعادة الابدية هي الغاية القصوى وش فائقة الطبع ۲ 

وعلى الثاني بان الفصل النوعي الاخبر انا هواشرف شي* من حیث هوفي ۱ 
ھب و منالقوة ٠‏ والمقلي لیس أشرفثي* | 
بهذا نی لشبوعہ واشتراکہ بین کب من مراتب الوجود المت كشتراك | 
وی یک بر وو رت | کن ج جيم افو وسات | 
| دة بالنوع کذاك لیں جریم المقليات دة به 2 


1 
/ 
ا 
! 


— ۲۳۷ — 


ول اثالث بان البدن لیس داخلا في ماهية النفس الا إن تفس من طبعها 
الذاتي ان تتصل بالبدنوهذا كان المندرج حقيقة دوع هوالرك لا الفس ٠‏ 
واحلياج النفس على نو ما الى البدن في فعلها افأ هو پر هان عنى انما في الوجود 
المقلي ا مرتة من اللاك الذي لیس یتصل جسم 


+ RS. 


أ لح السادس والسبعون 
في اتصال النفى بالدن-وفه مَأية فصول 

م ينبني النظر فياتصال لشن بدن واليحث في ذلك يدور على انی سال ساني 
ان الا اتی ہل هر متتل بالیدن اتصال الصورة ۲ في ان اليد العقلي هل هر 
بشمدد د بتعدد الابدا ن او ان ی الاس عتلاً ود" ۲ في ان البدن ن اصوّر بیدا 
العلی عل بوجد فيو نف آخری س ٤‏ هل بوجد فید سور“ اخری جرهرية - ٥‏ ان 
البدن الخصرر بالیدار المتلي كيف يحب ان یکون ٦--‏ ف في ات‌الفی هل تصل بهذا 
البدن بواسطة جم آ خر ۷ هل لتصل بو بواسطة عرض ما س ۸ هل تكن کایا في 
کل جزه من البدن 

افسلالاّل 
ن البدا اللي مل هل هو 0 بالبدن اتمال العورة 

تمل الى ۳ بان يقال : يظبر اٹ البدأ المقلي لیس متصلاً بالبدن 
اتصال الصورة فقد قال افیف کچ ام ۷٦‏ «ان العقل 
مفارق وب فلس » الى تابن اس او 

۲ وایف کل صورتر فعي محدودة ٠‏ على سبة طیعةاطادۃ التصورة الام 
تجب المناسبة بين المادة والصورة فلوکان المقل متصلا بالبدن اتصال الصورة 
لكان له لین حدودة لان لكل جم ليم حدود ةفر یک کن له قوة قوۃ على ادراغ 


— ۷ 7 


چیم الاشیا کب ما مرفي الع اف ف و ٠“‏ وهذا ۳۳ 
اتل “اذا ليس اقل منصلا بابد ن كالصردة 

۳وایضا کل قوة 7 ما في لقبل “نصورة على غو ماد 
وشخصيِ ب لان المقول بحصل غ القابل بحسب حال اتمابل 7 
العقول لست ت تل في المقل حاول الادي واشخصي + بن حلوا تا 
والا يكن ن العقل مدرک للع دات والكبآت بل رزیت نت کالس. ناذا 
لس المقل متصلا بالبدن اتصال الصورة 

+ وايضا ان القوة والفعل اي الأثر يستدان الى واحدٍ بعينه لان الذي يقوى 
على انس هو عبن الذي یل والفعل العقلي یس ید الى ج کیا بنع ما 
9 ف ۲ .رف جم ٠‏ ويتنع ان | 
أكون القدرة اوالقوۃ اکثر تجردا او سذاجة من الاهية الي شي مصدر القدرة 
اوالفوة* فا لیس جوهر اقلا صورة بدن ۱ 

| وایضا ماکان موجودا بالذاتفليس يتصل ,الجسم كصودة 4 لان المودة‎ ٥ 
لدا امتلي‎ ٠ في ما به يوجد شي: فلا يحكون الوجود عامل ما بلنات‎ 
فا لس تصلا‎ ٠ ۲ موحود د بلذات وفائم بنفسه کا مر في الحث الآ ف‎ 
بالبدن كالصورة‎ 

٦‏ وایضاً ما كان من طبع شيم فهو حاصل له دات ومن طبع الصورة اتف 
تتصل ؛ مادة لان شين لا يكون فلا للادة بالعرض بل هبته والالم يحصل عن 
المادة وانصورة واحد د بات بل بلعرض فا وجود الصورة سود 
وق فد البدن ٠‏ بت البدأ لعي غير متصل به ندم قبولہ الفسادکا مر 
یاه نی ال الانف ف٠ ٠‏ فاذًا لیس داي * متصلا باللدن کالصورة 

لکن بعارض ذلك فول افبل وف فی الاٰیات ك هم" ان انغصل بوخذ من 
| ان یل مس گے سے اس 


لك یہ 


أصورة الشية وال رم نان هر هر الناطق الذي 5 يقال عل الانسان 
باعبار المد | العقلي ٠‏ اا ايد التي هو صورة الانسان 

وا لمواب ان يقال لا بد من اقول ان الذيهومبداً الفيل ام لي عو 
صورة البدن الانسای لان ال ما به بعل شي* هوصوزة ما يد لبه الفمل 
کا ان ول ما به بصم البدن ہوالصحة وول ما به لافس هو العم کات 
التسعمة من نُه صورة البدن و لا مسر عل غر مس ذلك ان انش 
لیس نعل الا بح بکونه موجودا بالفمل فا به شي بالفعل فبه يفمل وواضم” 
کت به عیا البدن مرالفی واذاكانت اليوة تظہر بافعال مخللفة في 
الراتب اثلنة من الأحياء أل ما تفعل ب کل فمل من هذه الافعال الحبوية 
هو 1 00 اول ما به ننتذي ونشعر وتمرك في الکان ري ايض اول 
ما به نمقل او هذا لا الذي به نمقل سرا مب عق او تنس عاقلةهو صورة 
ابدن وعذا البرهان اورده ارسطونی کتاب النفی ۲ اسعلى أنه ان اراد 
مرید د یکون اللفس الماقلة شي صورة البدن فلا بد ان يجد وجا 2 
فمل التعقلالىهذا الانسان‌ذانکلا یہ 2 باوجدان انه هو الذي يعقل والفمل سد 
الى شید على ثلاثة انما بتضم ما قله انفیلسوف في لطیمیات هم فیقال 
| ان شا يحرك او یفعل اما با سر کا يشنى الطبیب او بجزد من کا بصرالانسان 
لین او بالعرض كقولنا الأبيض يني فان بعرض اابتاء ان يكون ایض* 
وم قلنا نستراط ط ار افلاطون بعقل فواضم” انالتعقل لیس یداه بالعرض 
لانه ندیه با هواننان ن وهوكذلك پاات فب اما ان سقراط یمق ۷1 
کیا ذهب افلاطون بقولہ ان الانان هو الفس العاقلة او ان المقل جز منه 
والأول حال كا مر يانه في البمث الالف ف٤‏ لان انس واحدا بعينه بد من 
تسه انه یل ويشعر والشعور لیس یکون دون البدن فتعين ان يكون البدن 


2 ۲۹۵ - 

جزةا لاان وھکذا کون لمق الذي به یل سفراط جرة! استراط ولک 
متصل یدلہ ند من الاتصال وقال الشاريم ان هذا الاتصال يحمل بالج 

المعقول الذي له موضوعان العقل المرولاني والصور الخبالية ا حاصلة في الالات 
الجسمانية وعلی هذا فالمقل الميولاني يتصل بجسم هذا الانسان او ذاك بواسطة 
اج السقول على ان هذا الاتصال لیس يكبي لاسناد فمل المقل الى سقراط 
وهذا م بقياس العقل على اخس الذيمنه يتل ارسطو الى النظر في ٠‏ یجنس 
المقل فان نسبة الصور ا یالیة الى العم لكنسة الالوان الى الم رکا فيكتاب 
النفس اشرح ٣ ٦‏ فک ان اشباحالانوان تحصل في البص ركذا ك اشباح الصور الغالة 
تحصل في المقل الميولاني ٠‏ وام ان وجود الالوان في الەائط لس مرج 
لاسناد فمل البصر الحاصاۃ فيه اشباه تلات الانوان الى الحائط فاسنا تقول ان 
الحائط سر بل اي فا یس حصول ابا سور فان لول 
وا لحكون سقراط اماصلۃ فيه الصو الخبالية یل بل ککونه بعتل هو او 
صوزه ١‏ الخيالية-وفد صارقوم” إلى أن المقل متصل | بایدن اتصال ل ارك وانہ 
محصلء عنہما واحد لکن عیث يجوز اسناد فعل الل الى الكل وهذا ال نم 
وجوراوها انال ليس يحرك البدن الا بالشبوة الي ازم حرکہا لق فعل 
۳۹ ل فیس ی ل س قراط لاه ترك من المقل ہل بعکس ذلك انا رك من العقل 
لانه بل والاني ان سقراط حصفي طبيعة ماھیتہا واحدة م کمن ماد 
وصورة فلوم یکی العقل صورته لكان خارجا عن ماهیته فتكون نسبة التق لالى 
سقرا كله نة الك الى اقترا والتعفل نعل مستقرفي ال غير متعد الى 
خر کانسفین فلايجوز اسناده المسقراط بسب بکونه کمن ال ات 
ان فمل المرك ایس بسن اص الى ار الع كونه 2 کا يدفم صانم 
العجلات الى امنشار فلا أتدالعقل لی قراط لكرنه نه قعل ركد لك ن من | 


٣۷۷۰۱۰ -‏ سد 


قیلالاساد د ال الالة رم ناف لاه یل وفنیکتاب الف س٣م۲امن‏ 
انالتعقل لیس يكون بال الو عیق: والرابع ان فمل المزه ون جاز اساده الى لكل 
کا يستدفعل المين الى لاان لک لا لا يجوز اسنادة الى جره اخرالا بااعرض 

فلا تقول ان اليد تم بسب ابصار الین وعلی هذا فان کان يحصل عنالمقل 
وستراط واحداب متنم اسدد فعل اقل الى سقراط وان كان ستراط كلا رکا 
من اتصال لا وود وك اتصاله اما هو اتصال عم ك لزم 
انسقراط طایس‌واحدا بالاطلاق ذ فلا یکون موجود! بالاطلاق‌لان شت انا یکون 


موجودا على کا واد حف اذا هناك وے“ کت ارسطوني 


کتاب اف ى لام ۲۵ و +۲ وعوان هذا الا سان ييقل لان المد" مق هو 
صورته فاذا من فعل العقل بزینان اليد" القلیمتصل اید نکاصوۃ ' وقد 
یکن توضع ذلك ايضأ من جمة انوع الانسانی فان طبیع ةکل سید تظبر من 
فءلهوالفعل الخاص بالانسان ن با هو انان هو اكل فانه به غفا رجات 


الأخرومن > جعل ارسطوني اللقيات ك ٠١‏ ب7 -عادة الانسان القصوى 
في هذا النعل عل انه خاص به فاا يجب ان يستفيد الانسان نوعہ من مبدر 
هذا النعل وكل شي؛ انا يستفيد لوعہ من صررته فبازم لذن ان یکون با 
المقلی صورة الانسان الخاصة ولکن يحب ان یعتبر ان ه کنا كانت الصور ةاشرف 
كانت اکٹر تلطا على الخيرلى الجسمانية واقل تام ما واوفر عجاوزة لها بفعلها 
و قدرتها ومن شید ان اصوة الجسم امزاج فلا خر غير ا اثى عن کات 
المنصریة وکا ازدادت اضورة شرف كانت قرتها ای على ا مبول المنصر 

کا ادالنس الناية اس فول ا لمیولیمن الصورة العنصرية والفس الحاسة 
اسمی من النفس النامية وامااللفس الانسانیة فلا نی الشرف الصوري الْقام 
الاعلى ولهذا كانت من مجاوزة قوتها للھیول الجسمانية يحيث ان لها فلا وقوۃ 


ل الا سدم 


لا دخل فہا بوجه من الوجوه للادة ال مات وهذه القرد يقال دا ا 
نہ يحب أن بر اف من يجمل النفس مرک من مادتر وصورة فیس يجوز له 
يبوجم من الوجوہ اثبات كونها صورة لانه أا كانت ١أصورة‏ فعلاً والمادة 
موجودا بالقرة فقط لم مجزاصلا ات ایکون کم ن ماد دخ وصوزة 2 ه رکله 
7 87 فان كان جزڑہ صورة قلا ان وت الجرء هو التفس والتصور به 
| هو تفن الاو لکا مر في الحث الانف ف٥‏ 

ذا جيب على الاول با تاه الفياسوف في الطبيعيات ؟ م ۲٢‏ وهوا 
السورة الاخيرة الطبيعية الي ينهي الها نظرالنیاسوف الطبيمي وقي النفس 
| الانسائية منارقة من وج وا في الادة من وجه وقد ات دا 
الانان والمس بولدان الانسان من المادة !ما کون مغارقة تب الفوہ 
المقلیة لان القوۃ المقلية لبت قوة ‏ جسوانية کا ان الھوۃ البصریة ہی فمل 
| العين فان التمقل فمل لیس کن مباشرته بر جساية كلا ريصار ٠‏ وام کم 
| اله فى الادة من حي ان الننس الى لهاهذه القوة هي صورة الجسد وهي 
غاية ناسل الانافي ٠‏ فاا ا قال الفيلسوف ان العقل مغارق دم کونہ 
وك لال جانة 

و بذلك تفم الجواب على الثاني والثالث فاه يكبي لاقتدار الاسان على 
ادراك یم الاشياء بقل ولادراك المفلجميع لل دات والكيات کون الف 
العاقاة لست نملا لجسم 

وعل الام بان کون النفس صورة حال في مادة جممانية او حصورة باسرھا 
ای کی دم کین وة ت من قواها فلا لهم وان كانت 
في بحسب ذاتها صورة م 

دعل لحاس بان النفس تشرك غ ذلك الوجود القائة فيه تفس المادة 


بت ۲۷۲ سدم 


الجمانية الماصل عنها وعن القرة الماقلة واحد فيحكون وجود ارک كل 
هو وجود اللفی ابا وهذا لیس يعرض سيف سائر الصور التي ليست تائةً 
بانفسسها ولهذا كانت النفس الانسانية ترتی في وجودها بعد فساد البدن بخلاف 
سار الصوز 
| وعل الادس بان من طم افر ى ان لتصل بالبدن م 3 ان من طبع الم 
اليف ان يتصعد »وکا ان ! الج افیف ببق بعد مفارقة مكانه الخاص حف 
| ولکن مع بقاه استعداده له وتزوعه اليه كذلك النفس الانسانية بعد مفارقتہا 
الیدن تب ني وجودها مم استعدادها للاتصال به ونزوعها الطبيعى اليه 
النصل' الثاني 
في ان الیداً الماقل ہل هو متكثرة بتکثر الابدان 

| يخم الى الثاني بان يقال : يظير ات المبدأ اماق لیس متكثرًا بیکٹر 
الابدان بل انما للناسكافة عقل' واحد لان جوھرامجردا لبس كثر بالعدد 
فينع واحد؛ والنفس الانسانیة جوهر جرد اذ لیست مركة من ادة وصورة 
کاس بیانہ في ال ث لاف ف ٠‏ فلس متكارة سے نوع واحد بل جمیع 
الادميين نع واحد فاا يع الادميين عل وعد 

٢‏ وایفا اذا ارتقمت اللة رقم الماول َل وكات الغو البشرية تکارت 
بتکثر الابدان ما 7 بعدمفارقة الابداننفوس كه ة فی ما بظہر ربل انا ببق من من 
جميع النفوس شي ل رهذا بدعة لهاد + بالفرق بون اواب واللقاب 

۲ کان عق لی مغابرا لمقلا لكان كل میا شخصا مزا رن الأخرلان 
المرثيات مأكان نت متغايرة بالعدد ومتحدة بالنوع ۰ وکل ما مل نشي فاا بل 
فيه على حسب حال القأيل : فيازم ان يكون حلول الصور ف عقلي وعقاك على 
وجه جزئي رهذا منافي لحقيقة المقل الذي انا ہومدرڈ الکیات 


فا 

+ وايضا ان المقول عحصل سيف المقل القن ل ركان عقلي مار مق 
لرجب ان یکون امقول مني مفا .را للعقول منك لیکو ن کلام سدوا ,افص 
رتوا التو ة ویب اننزاع معنى مشتركء م نكليهما از ان تع م نکل 
لین ملا مشترلكٌ وهذا منافی لحقیقة خقيقة المتل للزوم عدم الفرقة بين ااەقل 
والقوة الواهمة في ما یظہر فيظبراذن ان میم الناس عقا واحدًا 

٥‏ وایضاً ان الم الذي چلفاء التليذ من ال لا يجوز ان يال ان الم ٹہ 

في التليذ والا لكان اط ایضا صورة فاعل کا رارۃ وهذا بین البطلان فبظیر 
اذن ان الل الواحد بالعدد الذي في الممم یشترا فيه بعينه لیذ ومذا لامجوز 
۱ الا کان ككليه.ا عق واحث فبظبر اذك ان لیذ رم لو سکن 
يكين جيم ای 

٦‏ وأرضا قال اوغسطینوس فيکتابکية النفى ب ۳۲ « ار فك انائنوں 
الشرية متكثرق فقط لک مرن تس ' ویظہر ان النفس واحدة على 
الاخص باعتبار المقل «فیکون يع الاس عقل واحد 

لکن يعارض ذلك ان الفيلسرف قال في الطٰبیعیات ۳۸۸۲ ان نسبة العلل 
الجرئية الى الجزثيات كنبة الملل آلکلیة الى أككليات ٠‏ و تيل ان يكون 
حیوانات ا٭للفة بالیع تی واعددً بالنوع ٠‏ فیستیل ان يكون لروانات للاللفة 
بالعدد تفه عأقلة” راعذ بالعدد 

والجواب ان يقال يستيل قطنا ان ڪون ليم ناس عقل راحد وهذا 
وام على قول افلاطون بان الانسان هر المقل لانه لو ركان لسقراط وافلاطون 
عقل واحد فقط لاز مکو پا نس واحدا وم لا با يزان الا با هو خا 
عن ن ماه ة كلها فلا یکون یا قا سوے الذي بین ذي ابص وذي 
البرنی وهذا ستیل تلا وهوایضاً واضم على مذهب ارسطو لیے وضع | 


سو — 


في کتاب النفس ۳م ٢٢‏ ان العقل جز اوفوة للنفس التي ي صورةالانسان 
| لاس ان یکین کمن عددا صورة واحد كاستهالة ان يكون ۸ 
ور 3 واحد اذ الصورة هي مدا الرجود = و وكذا هووافع “ابن كما 1 
اتصال ال بهذا الانسان او ذاك فوافع انه اذا كان الفاعل الاصیل واحدا 
| ولالات متكثرة جازان یقال هناك فاعل” واحد على الاطلاق وافعالمتكثرة 
کا لولس انان واحد پیدیه اموا خثلفة لكان هلاس واد ولان ولكن 
أ فوکان الام ب تمكى اي لو کنت الال واحدة والفواعل الاصلية متحكارة 
فیتال فا كثيرة وفمل“ واحد ا اذا جذب كير السفينة بحبل واحوكان 
مه جاذبون کثیرون وجذب واحد واما اذا كان الفاعل الاصيل واحدا والالة 
واخدة فقال فلمل زاحد وقس” وا 3 انه متى ضرب الصائم جدارقة واحدة 
کان هاه غارب واحد وضرية واحدة ٠‏ وات انه كيف كان اتصال المقل 
او تعلقه بهذا الانسان اوذاك اهر لامیل بان جمیم ما یخلص بالانسان 
فان القوی اة منقادة له رخا" آیاء فلو نو مان 0 عقلین وخا 
واحدة کا وکن فا عين واحدة لكان مه میصیران وإبصار واحد وارکان 
العقل واحدا عم ثغایرسائر الاشیاہ التي تند ما اکلات لا جاز اصلا ان يقال 
لقراط 21 اون الا عاقل واحد ولو اضفنا الى ذلك | ات التمقل الذي هر 
فعل المقل لا ما غير العقل لازم ايتا ان یکین هناك فاعل واحد وفعل” 
واد اي ان پک جیع الاس عاقلا واحدا وان يكون لجيعهم تبقل واد 
اي بالنظرالى معقول واحد ربوز ات یقع النغاير بين فعلي العالي وفعلك 
پتغایرالحیالاتاي ببب انخيال الحجر الذي ني مدا للذي فيك اذاکان 
اخبال بحسب لغايرو هذا صورة للعقل الميرلاني لجواز ان فاعلا ينه بقل 
افلا متنابرة بای الصو را بقم للمين ان تبصر ابصارات مخالنة باختلاف 


عت ۰۷۷۵۰ تن 


صوّر الاشیاه على ان الخيال لیس صورة للعقل الميولاني بل انا صورته المثال 
العقول ار من الخبالات ولس برع في عقل واحلو من خیالات مالفة 
توع, واحدٍ سوی مثالر سفولر 7 بظہر ذلك في الانسان الواحد 
مو ینب ات من ری ذلك یت سنا جیما ما" 
معقول رای جر ر به یعقل عقل الانسان ' اراحد طیعة احبر بفعل واحیم 
اختلاف ا بالات فارکان جيم الاس عل واحد ما جاز ان با 2 
| الخيالات نی هذا وداك اس في النعل الق عند هذ الانان وذا کا | 
ذم الاح فلا یتیل قطا ان جل جيم الاس عقل واحد 
اذا اجب على الاول بان النفى المقلية وان كانت غير متكونة عن مادة ‏ 
كاللاك كبا صور: لادز مخلاف الملاك ۰ وِمٰذا جاز ان یکون ون کنا 
تحت نوع واحلو باعلبار انقسام المادة ول زاملا ان يكون لاک کون 


تحت نوخ واحدر 

وعلى الثاني بان وحدة كل شي افا تکون على حسب وجوده كان الک علی | 
تكثر شي کم على وجودہ اض“ ار النفس العقلیة من ا 
متصلة بالبدن اتصال الصورة ولکہا بعد فاد البدن تی في وجردھا ٠‏ فکذا 
انوس وان كان تكثرها تکثر الابدان انا بعد دور الابدان تبتی في 
وجودها عل كثرتها | 

وعلى الالث بان شخس الماقل أوالصورة الي یق بها لا ينم من تعقل 
اتکیا وا لامتنم ذالشطلى المقول المفارفة كربا ججزئية من حيث فيجواهر 
قامة باتفا بل افا نم من ادراك اككلي ماذية درل والصورة الي يدرّكبها 
لان کا انكل فمل يكون على حمب حال الصورة التي بها یفمل الفا کا 
یکون التحزين سل حال الحرارة كذلك الادراك انا بكرن على حس ب حال 


ار 
الصورة اي بها يدرك مدرك »وا ان الطيمة الشترکة اما رز ونکٹر 
اجب الادی» الشخٍصة إلى ہي من جهة الادة فاذا کانت الصورة اي حصل 
بها الادراك مادية غور دة عن الملائق الميرلانة قافا حصل شبه طبيعة 
| النوع اوالجنى یف المدرك بحسب قایزھا وتكثرها بالمبادىم الشخصة فيتنع 
| أدراك طبيعة ال أشي* من جهة حقرقتہ اككية وام اذا كانت الصورة جردة عن 
7 حق الادة الخمية يمصل شبهالطبيعةدون ما بیڑھا ویکترها فَدرَك کہا 
۱ ولا فرق في ذلك ين ات يكون عقل وأحد اوعقول كثيرة لانه وان كان 
اعل وا فقط فلا بد ان یکون عقلاً ما مخصوصاً وان تكون الصورة الني 
يعقل بها صورة ما خصوصةً 

وعل الام بان الثي» الول 7 سوا كارت عقل واحث ا وأكثر لان 
ايء الذي عق لی محصل في المقل بذاته بل بشبهه فاس بحص لفي لس 
١‏ الحجر بل صورة ا مج رکا في كتاب النغس ۲۸۶۲ ومع ذلك فالذي مةل هو 
للحلا صورة رل الاک اس المقلعل ذاته وال يكن مدار 
| العلوم على الاشياك بل على ال المعقولة ول كان بجوز ان يتشبه کنر" 1 
واا بحسب صور متلفة ركان الادراك عصل بتشبه المدرك بالدركزمجواز 
ان يتعلق ادراك کیب ي غواحار کا تفج في المس فان کی ييعرونالاون 
الواحد باشباو مخثلفة کاو ان تيل عتول کر مره انیا از 
اك مذهب ارسطوکا في او 0 

بت لشي بحن به على نلك اطالة التي له في جزئيته خارجا عن النفس 

21 "فيل رو فی ماج ولک يبي ا فيه من الوجود ۳ 
الاه التي ت شقل بها نم نم تعفل على وجه الوم راد عن الادیء المشخصة 
| ولس ما ني الخارج هذه مال من الوجود ١‏ واماعلی مذهب افلاطون فالشي* 


چا ۲۷۷ سدم 


امقول هوف الخارج على نلك الال اي ین ها لانه وضع طبائه لاه 
ماف لااو ۱ 
وعلى المامس نما ليذ غير روط لمل غير واما اکن يحدثني الیذ 
فسیا ني یانه فی مب ۱۵۱۱۷ 
وعلی السادس بان مراد اوغسطينوس يِه ذلك ان النفوس لدت متكثرة | 
فقط بعنى انہا غير حدة في حقيقة وأحدة نوعية 
الفصل' اتا 
في ان الانان هل يوجد فيه من دون الننس المائلة انر خری عة انا 
خی الى الثالث بان يقال : بظبران في الانسان من دون تنس الماذة 
شین أخربين مختلفتين ذانا وها الننس الحسامة والنفس الغاذیة لان الفاسد 
وغير الفاسد لیسا متحدین جوهر! والفس مغ فلسدة والنسان الأخريان 
ا يالحساسة والغاذیۃ فاسدتان کا شع ماسر لمث الانف 5 فاا جنع 
ان تكون النفس العاقلة والحساسة والفاذية نی الانسان مد ذال 
۲وایفا ان فيل ان اللفس ا لحساسة في الانسان غير فاسدة وه انالفاسد 
وغير الفاسد متغابران في الجن سكا في الالميات ۲۹2۱۰2 والنفى الحساسة 
في الفرس والاسد وسائر البهائم فاسدة فلوكانت في الانسان غير فاسدةلكانت 
مفابة في انس لني في ابيسة ٠‏ والحيوان انما يقال له ذلك من حيث ان له 
نفسا حساسة فیازم ان ایکون نار جنس واحدا شاملا للانان وسائر 
الميوانات وهذا باطلٌ 
۳ وابضاً قال الفيلسوف فی کتاب توليد الیوانات ٢ب٣‏ ان الین يكون 
حيوانا قبل كونه انالا ٠ ٠‏ وهذا يتنج وكانت انس الحساسة وائنی الا 
مقدتین ذا لانه خيواق بالنفس الحساسة وانسان بالنفى ام و لست 


ےا رہ 


الشی ا مساسة والنفى الماقلة في الانسان متمدتين ذاتا 

+ وایضا قال الفیلسوف في الاغیات كم" ان الجنس بوخذ من المادة 
والفصل اغد من الصورة ٠‏ والتاطق الذي هو الفصل القوم للانسان يوأخذ 

من النفس العاقلة والحیوان يقال من حيث ان له حسما ذا ننس حساسة “ناذا 
نة اس الماقلة الى للم ذى ي الفس المحاة نة الصورة الى المادة “ناذا 
لے النفس العاقلة والشی الجساسة متحدتین ذا یف الانان بل الأولى 
تستازم نقدم الثانية على انها عملها المادي 
| لكن يعارض ذلك قوله فيكتاب عقائد الکنية ب١٠‏ « لسنا تقول بنفين 
فيالانان الواحد احداها حيوانية محییة لبدن‌وتالطة للدم والأخرىروحانية 
ذات عق کا كتب يعقوب وغیرہ من السریارت بل تقول بنفس واحدترفي 
الانان ممية للبدن باتصالما به ومدبرة لذاتها بعقلها» 

والجواب ان يقال ان افلاطون ذهب الى ان نی البدن الواحد وتا تیه 
ككل رمن ]ل خصوصةٌ وجمللهذه النفوس انبل حيوية مخللفةفقال ان حل 
اق ناذیة هر اند ول اتقرة الشبرانية هو القلب وبعل القرة المدركة هو 
الدماغ وهذا القول قد رواء ارسطو في كتاب النفس ١‏ م ٩۰‏ وابطلہ في له ۳ 

۽ وما يليه من جهة تلك القوى انف اة الي تاذ نالا الت سی 
پوجود ا اة #ثلفة کا لس والشموة فيك ل جزۂ من تلك الميوانات 
الي بی بعد قطمبا حية ور کان لافعال تفس عل اعتبا رکونہا اة اللات 
ا مبأدى اعظلفة باختلاف اجزاءالبدن لامتنع ذلك واما انقو الماقلة فیظیر 
انه لم جزم بکونہا مفارقة لساثر القوی النةانية غ الاعتبار ققط او فيه وني 
امحل 7 13 ان ! لوک کان اتصال النفس بالہدن مس ینغ اتصال الم راغ 
الصورة على ماقال افلاطون‌لاحمل مذهبه هذا لجوازان 2 


رك مقرل 0ت 


س ۲۷۹ 


أ من ممركات مختلفة خصوصا باعلبار اجزاء خللفة واما على ارت النفس متصلة 
| بالبدن اتصال الصورة فيستحيلقطمًا في ما یظہران يكونني بدزر واحدر نفوس 
متعددة متنايرة بالذات وتوضیح ذلك من وجوم ثلاثة اوفا ان الحیوان لوکان 
له افش" متكثرةل بكرن واحدا مطل اذ ليس شو+ واحدا على الاطلاق 
| الا بالصورة الواحدة التي ب بها يحصل یج لات | لٹی> يستفيد الوجود | 
والوحدة من واحد بعينهفا اتصف بصو ر فة فلاس : 7 مطفّ کالاندان 
| الايض وعلى هذا فلواستناد الانسان ا لحیوۃ من صورة اي من النفى النامية | 
| والحيوانية من صورة اخرى اي من النغس الحساسة والانسانية من صورة ثالثة اي | 
من النفس الناطقة لم يكن واحد! مطلقاو بهذا اوجهرد 'رسطو مذهب افلاطون | 
| بقوله في الالميات ك٣‏ م٢۲‏ لوکانت حقیقة الحبوانمفاجرة حقیقیة ذي الساقین ' 
م یکن الیوان ذو الساقینواحد! مطلقًا ولذنك عندءا اراد يكتاب السا | 
١‏ ۰ فام القائلين بنفوس خللنة في البدن الراحد وجەالیہم سوّالساذا تیا 


: ي ماذا يننىة مها واحدا لا یقال انها متحدة بوحدة البدن لان انس هي 
000 الوحدة -- والثانيی من طریق ا مل لان الاشياة 
الأخوندن صور مخللفة يعمل احدها على الآخر اما لعرض اذالم يكن بينها | 
نبة متا کت الیش حا او انات بااضرب الثاني من الجل اناي 
1 ذاكان بینہا نسبة متبادلة لاخذ الموضوع في حد ا مو ان ۳ 
أعلى اللون فاذا قلنا ان ن الجسم ذا المطح لین نذلك عوااضرب الثاني مر 
ابر الزاتي اذا ! لوكانت الصورة التي منہا بقال ك شي* حبوان مغايرة للصورة التي | 
مها يقال له انان لازم اما انه لاتجووز حمل احدها على الاخر الا ' بالعرض اذا 
3 9 متبادلة اوان سل احدماعل الا خر بالشرب 
ات جا ل الذاتی اذا کات احدی النفرس سابققعلی الاخری وکلا هذين 


س ۳۸.۰ — 


1 ین اعد لان لان الحيوان لعل الانسان نلذات لا پالم 7 اسان ۳ 
رخف في حد الميون بل بالمكس فيب من مه ان تکون الصورة تي بها شي« 
انسان واتي اي #حیون واحدة بعینہا والا يكن الانسان فی ا قیقةنفس 
أ ما ہوالیوان بحيث يحمل ا بوان عليه بالذات - واخالث الهم كرك نود 
اقمال ان : نی دیا لاخ لو یکی با الافعال واحد! بالقات لم 
یکی وجه ات ٠‏ فاد جب ان يقال أن النفى الحساسة والعاقلة والغاذية 
ا بعد في الانسن واا که ذلك فيد یمان رخاف 
لا يا ون ذا ند لاع ولد ر تفاوتة بمب + الكل والائ لکلا 
58 تفن اکل نی ال نات ئن الا والميوان أ كل من النبات ' 
' والانسان اكل من الييمة ولکل جنس a‏ 7 1 
وفذا شب ارسطوفي الاميات كم نع الوجودات بالاعداد الي ختلف , 
نوعها بحب اضافة الوحدة او ! قاطا ومثل النفوس الخثلفة بانواع 
اي يتضمن احدها الاخرکا ان الف الزوايا پتضمه نالیم الزوايا وزيادةوعل 

هذا القبأسفالننس العاقلة تشسمل بقوتها ع یکل ما لنفس الام الحساسةوتقس , 
البات ایکا ان ن السطح ذا الشكل اض ی ابا ب خس الوا 
بشکل ویر بع الزوايا بشکل خر لعدم الفائدة فيالشكل لاریم الزوايا لاندراجه 
سیف الشكل الف الزواياً کذاك لیس سقراط اناا بنفی متیر 
اخرى ؛ إل هوانسان وح وان تس واحدة بعينها 1 

اذا اجيب على الاول بان انس اخساسة لسن غير فاسدة مرن طريق 
کا حساسة بل من طري کزان ف كانت ت حساسة فقط كان اتد 
وم ی كاز نت حسامة وعاقفة معا كانت غبر فاسدة لان اي وان فد الم : 
عدم الف دلكه لا قوی عل رفع عدم الفسادعنه 


س مر تہ 


وع اناو في بان الصور لیت دخلا في من او یا نوع براما يدخلفيهما 
اكات ۰ والانسان فا كائر ا الحيوانات ٠‏ فلاخللاف بي الفاد وعد مه 
الذي من جية الصور لا يوئر اخللاقًا في فى ال اس بین الانسان وسائر ال وازا انات 


وعل الثالث بانا لين ن اما يفاض رعليه في اول الامر النفس اي هي حامة | 


فقط فاذا ارتقمت فاضت عليه تفر اكل وش النفس الحاسة والماقلة ا 
کا سیا تی لهذا مزید يان في مب ۱۱۸ ف۲ 

وعلى الرابع انه لیس يجب ان یتب في الوجودات الطبيعية لخنلا ف پا ختلاف 
الاعنبارات او المةأصد المنطفية اللاحفة لطريقة التعقل جواز 'ن يتصور العقل 
شيا واحدا بمينه بطرق مخطلفة ف كانت النفس العاف سل بفوتها على ما 
الالضیا لحساسةوزيادة پک مر في جرم الفص لجاز ان يلحظ الل ءا مخلص‌بقوة 
الس الحساسة على حباله کا مر نأقص وماد وارجداه اه عاما لاسازوسار 
المدوانات يصوغ منه حقيقة ة الجن واماسابه تجاوز لس" الال اللفس” 
الحاسة عت كامر صوري وکل ونه یمرغ غ فصل الانان 


الفصل ارام 


اي ان الانان مل ری العاقلة صورة” أأخرى 

شخط الى الرابع بان یقال : بظهران في الانسان من دون الس العائاة 
ين وه « النفى” فمل” 

جم رطيي ذي جاو ود 16 تکون ن نسبةالنفس ام ى الم نسبة الصورة 

الى الادة ٠‏ دم صورة جوهرية هواج ٠‏ فنيه اذن صورة” جوهرية 

سابقة على النفس 

٢‏ وايش انالانسان و را لضه فنفم 

الى جزلين احدهاععرك والان مرا كا قرره الفيلسوف في الطيعبات ك 0 


ہے ۲۸۲ س 

م۸ والجرة اف هوالنفس نیجب ان یکون الجر الأخر مال لان تمرك ٠‏ 
وایولی الأول نم تح رکہاکا نی الطیعیات كام ۳ لکرنبا موجودً بلق 
فقط بلكل ما یر فبوجم ٠‏ فادًا لا بد ان یکون في ١‏ الانان وني کل 

حيوان صورة آخری جوهرية مقو مة شم 

۳ وايضا ان تريب الصور اما بر يجب شتا الى “مول الأول لان 
التقدم م وال خر انا يقال بالقيلى الى مد ٠٠‏ فلو لم یکن في فى الانسان صورة 
جوهرية من دون اله س الاق کات هذه النفس حال في یرل الا 
دون‌توسطرلکانت فيمرتبة ال سر ابر تین ابو لو 

+ وایضا ان الج م الانسانی جسم مزاج وللزاج لا صل بالاد: فقط والا 
لكان ذلك فساد! فقط فلا برت اذن من بقه صور العناصرني الجسم الزاجي ۰ 
دشي صو د جوهرية ٠‏ فا يوجد في الجسم الاسانيٍ من دون الفس الداطقة 
صو أخرى جوهرية 

< ن بعارض ذلك انللشي* اواعدوجودا واحد | جرب والصدورة الجوهرية 
وا و اتاد دا انا یکن شید اواحد صورة واحدة جوهرية : 
وف س شي صورة الانسان الجوهربة .فا یتیل ان یکون فيالاسان صورة 
آخری جوهر ية غير النفس العافاۃ 

والجواب ان بقال ان قیل بان التفی العاقية ليست متصنۃ بالبدن کالم و 
ب کا رک نع > 5 ذهب الافلاطونيون تحت القول بان نی الانسان صورة 
عمتجم رد من الف ن في وجوده وا 0 
ال قلة متصلة باليدن كالصورة الجودر ية طي ما اسلفناء في خصل 


هذا ال بك تيل أن بوجد نی الانسان مر ۰ رت وتنا ی أ رق جوهرية 


وتوضیح ذلك قله 1 ان ایةالثرق بین ن الصورة الجوهر ية وانصورة العرضية ان 
مت وت سح و سح سس سس با 


— AT - 


الصورة المرضية لا تفيد مطلق الوجود بل وجودا منک ان الحرارة لا تفيد 
حلا مطل الكون بل كونه حارًا وعلى هذا فتى وردت الصورة العوضية على 
شی فليس يقال انه يحدث اویتکوژن مطاقا بل انه یکون كذا ار یتقید بوجو 
7 وكذلك متى زالت الصررة العرضية عن شي # فلس بقال انه باد طلقا 
بل من وج واما الصورة الجوهرية فتفيد مطلق الرجود می ور ردت عل شىة 
قيل انه کون مطل وی زالتعنه تبز رانه يفسد مطمً وأذلك ما جمل قدماه 
الطبيعبين ا یولی الا ون موجودً! بالنع ر كالار او الحو ٠‏ او تحرذلك قارا لیس 
يتكون شي او فد مطلا بل كل تكد ن فانا مرا خلا رواء لوف في 
الطبيعياتك ام ۳۳ فاد ذا لیکان فيهيولى الانان من دون الف العاقلة صورة 
ما اخری جوهريةسابقة علیہ بها يكونحل الغ موجود! باعل | ككن النفس 
مفيدة الوجود ما تكن صورة جوهر ية ول يكن بورودهاكرن مس ولا 
بزوالما فاد طلقا پل نوج فط وهذا بینالبطلان ٠‏ فالحق آذن ان س‌في 
الانسان صورة اخرى جوهرية سوى النفس الماقاتواحہ ھا ون کا شل بقرت 
اس سل وان كذلك تنحم ل ترا جيم الصور ال وتفعل 
وحدها کل تقعلہ الصور الناقصة في غير الانان رمک 1 الس الحامة 
تات وبالاجال دأ ن جع اصور الكاملة بالقياس الى 


في پم والغاذية نی الب 


الصور ال نصة 
اجب على الاول بان ارسطولم يقل ان تفس مس ام فقط بل الها 
: جم طبر آي ذي حيوة باقوةہ ویس قيس ان جرج تفس 
فاضم اذ ان النفى ارخا تدخل في ما يقال ان تفه شي فمله على حد قولنا 
اہ فعل' ا ار والنور قعل ابر لی و شیر دون الور ور بل لانه نیز 
ور و هذا العوية ل ان اغى فمل لحم ١‏ 


س ۲۸ سے 
تو انا هو تنس ٠‏ والفمل الأول بقان باس الى الممل الثاني الذي 
هو ال لان فيد انقوۃ ال کور لیس خرجا انس 
3 الثاني بان تفس لا تمرك البدن بوحودها مر حیت کي متصلة به 
کالصورة بل بالقوة الحركة اي بستنم فملہا لقدم وجود الیدن بالفمل باس 
کون النفى باعلبار القوة احرکه شي اجره ارك والبدن التنفس هواجزه 
القرند 
وعی الثالث بان 'لادۃ یتب في فيها مراتب مخللفة من الكل کاو جود واخيوةأ 
والشعور والتعقل ۰و لثانی الذي برد على الأول هو دائ اكل من الأول ۰ فادًا | 
الصورة اي تيد انادة كالما الاول فقط هي في الدرجة القصوى من اللقص 
واما التي تفيدها الکال الاول والاني والنالث ا ذلك فهي في الدرجة 
القصوى من الكال ول مع ذلك في الأدة بدا 
وعلى الراہم بان ابن سینا صار الى ان الصور العنصرية الجوهرية بی سالمة 
في الركب الزابي وان امزاج حصل بالکسار الکنیات المنصرية التضادة 
ورجوعھا الى حا لساك هذا عالٌ لان الصور المنصرية ا خثلفة لا يمكن 
ان تمل الا نی اجزاء عتللفة مخللفة من الادة وهذه الاجزاء لابد لاختلافہا من تمقل 
الاہماد ات يتنم اتقام ا ےا التي یقوم فيها البعد لا توجد الا 
في الجسم ویتم اجماع اجام عخللنة في جوز واحد بعينه فبازم اذن ان تکون 
العناصرمتايزة في ال ركب الزاجي بحسب الوضع وھکذا لا یکون تم امتزاج 
نی الحقيفة اي بحسب الکل بل في الصورة السو اسيك بحسب ماس 


الاجراء المتصغرة جِدًا ٠‏ وذهب رشدٍ الى ال صور الناصرلا كانت 
ناقصة كانت متوسطة بین الصور المرضیة والصور الجوهرية فتقبل الاکئر 
والافل ولذلك تضعف بلازاج وترجم 9 حاق ااوسط ومحصل علا و 


بعد ۳۵ بت 


واحدة وهذا اشد اتال لان الوجود الجوهري لکل شی 7م ۳0 ۳4 ۳3 
اضافة واسقاط فانه يغير الو کا في الاعداد على ماني الالهيات لك ۸ م ۱۰ 
فستیل ان صورة جوهريةٌ لقہل الأكثر والاقل وکذلات لتيل ایض کور 
شود متوسطً بين الجوهر والعرض ۰ فالحق اذن ما قاله ايشوف فی كتاب 
الكون ١‏ من ان صور العناصر تی نيا رکب اازاجی لا بالنعل بل بالقود لبق 
الكبنيات العنصرية الخاصة القائة بها قوة الصور المنصرية ولو کانت تلك 
الكنيات نکر السورة وكيفية هذا الامتزاج استمداد خاش لصورة بطم 


ا کہ تو یس 
۱ 8 رو و 
الفصل ا حاءس 
في ان اتمال التنی العافلة بالبدن التصاۃ به هل هو لائق” 
خی الى حامس بأن يقال : يظبر ان اتصال النفس الما بلبدن التصاۃ 
به غير لا لان الادة يجب ان تکون على نسبة الصورة “ والنفس العاقلةصورة” 


عون فلا بلق اتصاها بالبدن الفاسد 

یف ان الس العاقلة صورة في غابة 2 ن المادۃ بدليل ان فا فلا 
و به عن اطادۃ الجسمانية وک كان الم الط ف كانت حمته من الادة 
| اقل تکان يجبان صل النغس u‏ ارلا مم مزاجي انفلا 
:عن الارضي 


٣ ۱‏ وايضا لیس یصدر انوا توا" اع خللفة عن صورتر وامدتر ککون الصورةقي مدا 
1 

انوع ای کرد وله ٠‏ فلا يني ان اتصل بحسم مر كب من 
احزاء مختلفة الانواع 

۽ وایضا ات قابل ال لصورة لیب ان یکون کل ٠‏ والشی المأقلةقي 
آکل.التفوس۰ فاذًا ماکان لاجسام سائرا ليوات أكية طبيع کار مکان 
ا 3 ۱ 


س یر سے 


تیاب وک لموائر والاطلاف مکان الاحذية ركان ها ایض اسفةطييمية کالب 
والانیاب والترون ل يكن لائ فیا يظير ان لتصل النفى العاقلة بج ناقص 
اي عار عن هذه اون 

ککن يعارض ذلك قول ائیلسوف ف یکناب النفس ۲ م ؛ و۷ ان النفس 
فعل سر یی ال في ذي حيوة بالمرة 

والجواب ان يقال 1 تكد الصورة نجل مادة بل!مادتلاجل الصورة وجب 
ان بل حال امادة من E‏ والنفس الماقلة لها في رة 
الطبيعة اام الاسفل بین الجواهر العقية کا مر في مب ۰0 ف ۲ من حیث 
انہا لیس ذا من طبعها معرفة ال کانلانکه بل لا ب ان لقتنصہا بطریق 
الشعور من المتمرئات کا قا ل دیونیسیوس في الاسماء الالمیةب۷مقا ۲ والطبيعة 
| تخس شب ماکان روری له فوجب من نہ ان لا بکون اننس المأقلة قوۃ || 
السقل فقط بل قوة الشمور ايضا والشمور لیس #صل مرن دون ال جسعية 
فوجب ان صل اس الما جسم ما لان یکون ل موافقة اور 
وما سوى الس من انواع اس مني - عله وله الى يجب أن تکون وت | 
بين الاطراف التضادة وتي الحار والبارد وا و والیابس ونحوها مما هو من 
مدارك الس لانہا على هذا تكون بالقوة الى'المتضادات وقادرة ان تشعر پا 

ولذ ا كلا كنت الة الل ىأعدل مزاج که ن الى اشد ادرک ٠‏ والقوۃ الميةا 
على غاية الكل نی النفس الماقبة لان م في الأدنى ہو موجود في الأ وجودا 
۳۹ 3 قال ی نو ذکره فوجب من 5 ار ات یکون 
الیم المتصلة به انس العاقلة مزاجیا اعدل منجميع ما سواہ وذ کان‌الانسان 
اکل لم 2721,1070 بدیل انا نجد 
مرن کان انم بدا دک عقلاً کا قال الیل وف فی کتاب انس ۹:2۲ 
ال لت ره ال ا و پا 


نح ۷ مجه 


7 ام 7 الال باه رما رام م من هذا الاعتراض وله 7 جم 
الانا ن كان قبل ا حطبئة غیرفاسو لکن هذا الجراب فاص في ٠١‏ یظہر لان 
۱ جسم الانسان أ يكن قبل الخطئة غير نان بالطيع بل بفضل | المة الالیة وال 
۱ برتفع ۱ بالخطيئةعد م فائه از برتغم فع ایض عدم فا الشیطان-وهٰذا اجب ان | 
جاب واب آخر فال أن لادة حالتين احداها ما تخب لمابة الصورة 
والأخری باقن الاستعداد السابق بانضرورة وذاك كا تخب الصائم لصورة 
|| النشارمادۃ حديديةصالة لنشر ہ اکن صلبآواءا قابية اسنانہ الذلول ارالصدا 
فلازة بضرورة لمادة وعلی هذا فالس المافلة يجب ان تکون «تعلة جر 
معتدل فیازم بضرورة ۳ اد ان کون ۰ فان قيل کان کا لله ان تيدف هته 
الضرورة قلا لس راي في تکوین الطبيعيات ما تصل اله قدرة الله بل ما 
یلائم طبيعة الاشیاء علی ما قال اوغسطینوس في شرح تك لاب ١‏ ومع ذلك 
فالمنابة الالمیة قد جعلت موهبة النعمة علاجاً لدفم ااوت 
وعلى الثاني بانه لس عجب اتصال النفس العاقلة باج م لاجل انفمل المقي 
في ذاته بل وہ الح التي تفي لاله ندل 17 وجب أن تصل 
الف ی العاقلة بهذا ا لم المتصلة به لا بعنص سيط او ب سم ایر عبت فه 
3 تیه ازيم امتناع الاعندال بنلبة نو ار الفعاية على ان هذا 
1 اتدل له مزية على غإرہ بعدہ عر نالاطراف المتضادة ما يشابه بو الجسم 
ال‌اوي نوعا من الشابهة 
وعلى النالث ث بان اجزاء الح يوان کالمین واليد والمم والعظم واله خر وتحوذ ذلك ليست | 
داخلة في نوع بل 0007 ولذالا بصع ان قال حیتاً ان هذه | 
الاجزاء مظالفة الانواع بل ا ا قة الا۔تمدادات وهذا ان بانس الا 
الي يان نت واحدة 2 الزات لك بس بکافا متعددۃ القوى * لاج في 


A —‏ سب 


الافمال خُتلفة الى امتمدادات عخثلفة 3 ف اجزاء البدن النصل به وٰذا بد 
اختلاف الاجزاء في اخبوانات الكاملة اعظم منه في ایو انات أل دتصةونیِمذ | 
| اعظر نه فى الباتات ۱ 
۱ 2 لی انام انه ماک ت اله س الماقلة مدرک کنات کان فيها قوة الى مأ 
إل يتا نم یکن دكا ناسينلا من ااطييمة «قاصد ةدود ار مماون ! 
خصوصة من آله للدافمة ا وکباه کي تفوس سائر ا حروانات ای لا يتصل | 

درک رال ج جزئيات محدودة ب لكان الانسان طبما مكن ذلك کل 
'المقز' وا لذان ها تا الالات لان الانسان یقدر بهسا اك ببی» أنفسه 


ال اشکال غير متناهية ولاغراض غير متناهية 


الفصل السادس 
في ان اللفی الماقلة ەل تصل بالیدن براسطة هيات عرضية 
رال السادس بان يقال : يظبر ان النفس المافلة 'تصل بالبدن بواسط 
إهيئات عرفية لا نكل صورة فم نې غل فيمادة تیا وتا فا رٹ 


للصورة اعراض ٠‏ فاد يجب أن ب بتصوّر في الادة اعراض سابقة على الصورة 


رم یه ومر ن َه ساقة على اف لکون التضس هت ون 
۲ وایف ان صوّر انوم الولحد لة تقد بي اجزاء مختلفة في الادة ٠‏ ولیس 
' يجوز تصور اجزاه مغالفة الا سب ب اضام الکیات ذات ۱ الابماد ۰ فاذًا لا ب 


ا 
/ 


من تصور لابعاد في ذدة قل ل السور' جوم 00 واحل 

۳ وابتاً أ ان تعلق الروحاني بالجسماني يكون عاسة القدر: رة ٠‏ وقدرة الفس 
ہي قوتها ٠‏ فيظهر ان انس لتصل بالبدن بواسطة القوة التي تي عرض من" 
الاعراض 


_لکن یعارض ذلك ان امرض متأخر عن الجوهر في الزمان والاعلبا رکا في 


ہس ۲۸ — 


الامیات كلام ليتنع اذا تصور صور عرفبة في ادت دة قا بل النس التي 5 
صورة جوهرية 
والجواب ان يقال و کانت اللنس متصلة بندن كنرك فقيل یکن منم 
ان کون غ” هئات وجوم سو 
ھا مرك ابد ومن انا يكرن يا رک من‌الفس بلکان‌ذلات 
من الضرورة ٠‏ واما اذا كانت النفس الماقاة متصلۃ بالہدن كالصورة ال وهريةعل 
ما مر یف ١‏ فسقيل توسطهيئة عرضية پینالبدنوالنغس او بين اير صورز 
جوهرية ومأدتها وتحقبق ذلك انه لمأكانت الادة بالقوة الى جیم اللات اي 
الافدال على تیب ما وجب ان یکون ال الاو مطل اول ما بتعقلني 
المادة والکال الاول بين ج چم الکالات هو الوجودفادً یستحیل ان يتمق کون 
الادة حارة او ذات رت بالنعل٠‏ والوجود بالفعل انا 
|| يحصل ما بالصورة ابلوهرية التي تفمل الوجود مطلقاکا مر سیف ف ٠‏ فا3ا 
یل ان يوجد في امادةهيئات” عرضية ایا كانت قبل الصورة ابومریتوعکذا 
2سفیل ان يوجد ذلك فيا قبل اللفی 
اذا اجيب على الاول بانه يتم ما نقدم في ف٣‏ ر٤‏ ان الصورة الک ی تضهن 
بالقوة كل ما لاور ای ولذلك فم کونہا واحدة بینبا تکل المادة في 
درجات متلفة من الکال فان الصورة التي بها الانسانهوجود بالفمل واي هر 
هاجم والني هوبها حي والتي هويها یران اي هو بها انا صورة 
واحدة بالذات٠‏ ووا ضع ان لكل جسمر عوارش تلحقه خاصة به “ناذا بقل 
كال المادة في في الوجود قبل حقيقة الججسمية وهل جرا كذلك ستل الموارض 
الخاصة بالوجود قبل ا حسیة رھکذا قل ارات في الاد قبل الصورة لا 
بأعتبارجميم آثارها بل باعبار الا خر 


.۳۹۰ سے 


وس اثاني بان الاباد القداریة 'عراض” لاحقة لهسمية ۳۳۹ ۳ 
7 یٹ 


رفی تقلت الادة نحت الجية والابماد جاز تما مس ال احزاه مختلفة 


الصورة الي تفيد المادة درجات الكل الختلفة واحدة : بالنا تک > ما في ف4 
| كما تفة بالاعتبار ۱ 

وع اثالث بان اهر الروسائی الحصل باب شرك فقط یتصل , هلو 
والقدرة واءا ااتفس المقلية فانها عصل ی شر بویا ولکہا برد 


ميث لقبل صورًاحخالنة بحب درجات آخری 7 ی الکال , لانه وان بت 
۱ 
| 


وتحرکہ بقوتا وقدرتا 
الفصل” ل السابم 
في ان انفس هل تتصل سم الميوان بواسطة جم ءا 

يخ الى السابع بانيقال:يظرران انف تصل بجسمالميوان بواسطة جسم 
ما فقد قا! ل اوغسط ينور وس في شرح تك اهب ہہ الغ ہت باللور اي 
تا وامواك الأشبهين 0 ١‏ والنار والمواة جسان ۰ فاللفی اذن اتصل 
ام الانساني بواسطة جس ما ۱ 
۲ وایضا ما نفك وله اتصال متصلين فبر واسطة نا فیا بظهر وا 
زال الوح فارقت النفم س ادن ن فاا ارو الذي ہو جے“ ی هواس 
في اتصال البدن واللفی ۱ 
۳ وايضاً ان المباعدات جد ی بواسطة ٠‏ واللةس! ابر 
جدّاع الیدن لكونها غير بر میڈ وغير فاسدة ٠‏ فبظبر اناتصالا به حصل بواسطة 


شي* هو جسم غير فاسدر وذلك في .| - نور سماو يلف بين المناصر 
وينشى: عا واحدا 
5 الكن يعارض ذلك قول الفیلسوف فی كتاب الفس "م۷ « لیس 


س ۲۸۱ سم 
لمث عا ادا کات الفس والبدن واحد اکا ایس بیع عا اذاكان العم 
والشكل ولد اه والشکل يتصل پم دون توسط جم ما < اتا اكذلك | 
تصل النفس بالبدن دون توسط جم ما 1 

والجواب ان يقال لركانت النفسمتصلة بالبدن كالمراد فقط کا عومذهب | 
کیو ق القول بتوسط جسام بيت تفس الانسان واي حیوان 
خروبدهلانه يلبق ار له ا اي" *العيد باوساط أقرب اه و 
72 نت الف متصلة بالبدن کالصورة على ما مر يف١‏ واخصل الانف | 
ٹیستیل ان یکون اتصالھا به بتوسط جس ہا وتحقبق ذلك ان 77 
واحدٌ على نوما يقال له موجود والصورة نا تجمل شيا موجودا بالفعل بنفسہا' 
لکونا فلا بذام یت تید الرجوه بواسطة ما فاذا وحدة الم رک من مادتر 
وصورتر انا تحصل بنفس الصورة التي فاد بالادة بنفسها عل انبا لپا ویس 
لی لح غير القاعل الذي يجمل امادة وجودۃٌ بالفعل کا في الالميات ك4 , 
۶ ومن ذلك تتح ذسادمذامبالقائلین بتوسطر مر اجام بین غی‌الانسان 
وبدله فقد ذهب فر یق منهم من 'لافلاطوزین الى ان اف التي متصأة 
طعا بدن غير ؤأسد لاتفارقه اصلا وبواسطته تصل بالبدن الاناني الفاسد۰ 
وصار فریق“آخر ا یا نا صل بالبدن بواسطة اوح بسمي ‏ وذهبتشرؤمة | 
اخری الى انها تصل الم بو أسطة الور الذي يجملونه جا من طبیعة الذات | 
الحاسة اما النفس الباتة فبواسطة نور الماك الككركية واما انش ناساس( 
فبواسطة نورالسماء البلورية واما الفس الناطقة فبواسطة نور سماہ علي + ۱ 
وا ان هذا باطلٌ واهل” لان یش مه وا لان النور يبس سم و 
لان الذات الحاسة لاتدخلفي کیب الم الراجي.حقيقا لد 7 ا 
والاستهالة بل انا تدخل فبه بالقوة فقط وا لان النفى تتصل با لجسم دون 


نت لاوم سے 


توسطر اتصال الصورة بالادۃ 

۳ اجیب على الاول بان کلام اوغ طوس انا هوعلى الفس من حیث 
ترك الد وفذا ی ی ك اجزاء البدن 
القليظة بالاجراء اللطيفة واول ال للقوۃ المحركة هو الروح کا قال ل الفیلسوف 
فی کتاب عل حركة اخیوانات ب٦‏ 

اس الثاني بان اتصال النفس بالبدن زول بزوال الروس ل س لات البو 

اسطة بل لان .زول بزواله تر البدن ذا الاتدال وم ذلك فرح واسطة 

0 انه الالة لد لڈول رکا ٦‏ 

وعلى انا لك بان النذس انا کون بميدة جددً! عن البدن اذا اعتبرت احوال 
کل مما على یال فلوکان کل" منہد وجود متفر عن وجود الاخر اوجب 
ان یکرن ينبا لوط کین ام باعتباران الفس شي صورة البدن فليس لما 
تجو 0 عن وجود البدن بل في متصلة بالبدن باش بوجودھا لا نکل 
| صورة تر ايش اذا اععبرت من حبث في فم لكات ده دم ن المادة التی 
أ في موجود بألقوۃ فط 
۱ الفصل' تمن 

ف ان الننس هل شي موجودة كلها کل جزه من البدن 

| یتضلیال الثامن بان يقال : یظہر ان النفس ليست موجودة كبا فيكل 
جز من ادن فد قال الفيلسوف نی كتاب علة حركة اخیوانات ب۷ 
« لاحاجة الى وجود النفس في کل جزه من البدرن. بل بوجودها في جزه 
ريسي منه تا بقیة الاجزاء لمأ حصل ذا في الخال مرن القوة على ان تصدیر 
| بطباعها حركاتا الخاصة» 
| ۲ وایا اما تمل" انس في الجسم الذي مي ف وا في فل لیم لا 


د يراش — 

ول سكل جزة من جسم الاننان جسا اليا ٠‏ فلا ليست النفس موجودة 
|| كلبا في كل جزه من البدن 

۳ وایضا في کتاب النفس "م 5و١ ١‏ أن نسبة الف سکلہا انی جسم الحیوان 
كلم نبة جرا الى جزثه كنسبة البصرالى اطدقة فلوکات الف یکلا في 
کل جز مر ن البدن لكان كل جزه منه يوا 

عایض ان جميع قوی الفس قامة في ماهية النفس فلوکانت النف سکاپانی 
کل جزه من انبدن لكانت جميع قواها في کل جر منه فيكون البصرفي الاذن 

والسمع في المين وهذا از" 
| * وايضاً لوکانت الف سکاف کل جزه من البدن لكان كل جز منه سملت 
بهذا ابتداء فل يكن جز منه ملق خرولا جزة مه صل من الآخر وهذايين 
|| البعللان ناذا بيست الف یکلا فيكل جز من البدن 
|| لكن بعارض ذلك فول اوغ منوس في کتاب الثالوث ٦ب٦ان‏ النفس 
|| في اي جسم ونمدت کان تكلا ني كله وكب في كل جزۀ منه 

والجواب ان یقا ل کیا قبل فيالنصلالا نفاي ارکانت النفى متصلةبالبدن 
كالمحرك فقط لجاز ان يقال انها لیت في كل جر منه پل في جزء واحدرفقط 
به تمرك الاجزاہ الأ خ ركن نا کات متصلة باليدن كلصورة وجب بالضرورة 
أن تکون یدنک وف في كل جزهمنه اذ لست صورة عرضية أه بلجوهريقً 
]| والصورة ۳ ب لوست الا ككل فقط بل ككل جرد منه ایض لانه لمكن 
ألكل يتقوم عرن الاجزاء کانت صورته التي لاحصل ببس الوجود ككل 
جز منه اناي الب والترتيب کسورة الت وهذه الصورة عرضية 
والغس انھائی سو جوهر به ة يجب ال تكون صورة ت رفملا يس للكل فقط 
بل ككل جر منه ایض وسر شم فک انه اذا بات النفسلايقال اخیوارت 


و کر طس 


| ولان إلا بالاشترالك یابقالعل ال ران اراد ارت في الي رکذ کذات | 
اال في اليد والمين اوفي اللحموالعظم على ما قا ف تي كتابالنقس 
۲ الیل عل ذلك انه ee‏ مت صقان کی 
مایت له نوعه بيت لہ افاعیل|لنوع ٠‏ والفعل اما یکون ي ما ہو فعلہ ایب ان 
ني انید ن كله و وف يك ل جر منه وكونها كلبا ني كل جزۂ منه یکی | 
تبارہ من ان کار ن کلب م الى اجڑا كانت ألكلية عی ثلاثة اقرب 
باخبار تقيمات ہوا ينقم الى لی اجزاء مقدار کالم کل اوا 
اج حسم اک قم الى اجزاء اعتہار بوذا ة كا ينقسم المحدودالى 
اجر المت وکا تمنا نال مادقم وصورة و 0109 ث بالقوة نق 
۳ اجزاء القوة فالشرب الاول مرت الکلیة لايلاثم | لصورالا بالعرض ولاس 
کل الصور بل تلك ااصورة التي ذمبتہا الى الكل القداري واجزائه على السواء 
كالبياض فانه باعتبارہ في حقیقتہ لافرق بین کونہ في السط كله وکونہ في كل 
جزه منهوهذا ينقم البياض بالمرض بانقسام السطح واه الصورة التي تفتفي 
تباءن الاجزاء كالنفس ولا سيما نفس ال یوانات الكاملةفليست نما الى الكل 
020 واه وذا لااتقسم بالعرض اي بانقسام ام فاذً! لیس یکن ان 
یکی بت اف کل 2 مقداریة اي ذات کر لابالذات ولا بالعرض واما الكية 
الثابة ای تبر سب کال ا قبقة والذات خلا الصور حقيقة وبالذات 
وشا ایض 0 لان الصورة في بدا الفعل وعِلی هذا فاذا ری 
ایض هل ہوکلہ في السط كله وني کل جر منه فنيه تفصيل فان رید 
ألكية المقداريةالخاصاة لبیاش بالعرض لم يكن كلدني كل جز یالط وکذا 
يقال في كلية القوة لان اليا ن الذي في الط کل هو اقوى على تحريكالبصرا 
من البياض الذي في جزه .نه واما ان أريدكلة النوع والماهية فالیاش 


مقدارية لا الات 
ا ولا 7 e‏ .2 7 ل جزۂ من البدن 
باعتباركلية الكال والماهية فقط لاباعبار کلیةالقوة اذ لیت نی کل جزة 
من البدن باعتبا رکل قوۃ ما بل ہی في المین توا 
وهل جرا لک لابد من اعباران النفس لاقتضاہا ای نی الاجزاء لیست 
نسبتها الى اككل ولا جزاه على السواء بل شی في وبلذات من حیث 
|| انه امحل التکل ب الحاص والعادل وني الاجزه ثانا من حیث ان لاجزاه 
||نسبة ال الكل 
2 اجب على الاول بان کلام البلرف 
دعل الثاني بان ننس ہی فدل الم الالی 
۳ الالث بان الحيوان ہوا رکب من النفى وابد نكل الذي هو امكل 
با الأول 0 ٠‏ والنفس لبس ت كذلك فی جزہ البدن- فیس یازم ان یکون 
جزه ا حیوان حیوا 


والارادة 1 لیس یقال انہمانی جزه من ادن رما ماقي 20 ينالف 
والبدن ولذاك لیس بحب ان یکون کل من هذه الفویحیت تكون ف 
الدن بل في ذلك الجرء المعادل لمعل تك الو 

وعلى اخامس بانەافا يقال له من البدن 1 صل من جزه اخر بأعتبار التو أ 


ادا 0 وجار سل 


وعلى الرابع بان من القوى التضائية ماہو فو ق كل اعلیقر جسميتم وھوالمقل | 


امه ا1 ني اجزاة البدن الات “ا فا رہ الا صل ماکان ال لقو سل او 


لا ع انه التكل بہا الاول والمعادل 


1 


۱ اٹ السایم والسیعون 
في ما يتعلق بقوی النةس بالا مال سوفه عانة فصول 
ثم يحب النظر في ما تعلق بقوى النفس واولا بالا مال تم بالتفصیلاما الاول فالبحٹ 
فيه پدور على ماقي ساللو - في ان ماهية الناس هل مي عين توتها -؟ في ان 
النفس عل ذا توت" واحدة او وی متكثرة ~۲ في ان قوی الاس کیف تايز 
-ه في ان اننس هل ل في حل جيم التوی۔-٦‏ في أن قوی E‏ ي 
أمادرة عن مامیما ۷ هل احداها صادرة عن الاخری س۸ هل تبتی كايا في لاس 


! مفارقھا اأبدن 

النمل الاؤل 

۱ في أن »اهية اادنس هل ي عين قوتها 

خط الى الاول بان بقال :یظہرات ماعیة النفس عين قرتها فقد قال 
| اوغطينوس في كتاب لثالوث۹ب؛ ان« الذهن والعرفة والحبة موجودة في 
النفس وجود دا جرهريا اذا ہ وقالايضا ال ۰ اپ ۱ ۱ اذاکرتوالنقل 
والارادة حيوة د واےدڈ“ وذهن" واحد” وناب ة وأحدة» 

١‏ 0 ان النفس اس رف من الول الأول ٭ واطيو و الأولى عين 

[فاننی لی ان تکونکذات 

0 ان الصورة اجوه‌رية ابسط من الصورة العرضية بدلل ان الصورة 


الجرهرية لاتشتد او تضعف بل في فا ها لاسر ٠‏ والصورة ام مضیة عبن 
یل ان تکون كذلك الصورة' الجوهرية اي هي ااناس 

+ كوايضاً ان القوة المسبة هي التي بها تس والفرة العقلة في الج ای يها تمقل. 
۱ رد ل بسک قال الفيلسوف فی کتاب الننس ٢٤۳۴۲‏ 
|فلننس اذن عين قوتها 


ےک یا ےج 


»رای ما لیس داخلا ية ماهية الشيم فهو عرض فاوکات قوة انس 
خارجة عن ماہیتہا لكانت عرضاً وهذا منافر لقول اوغسطيتوس 0 
الثالوث هب + ان الاشياء امارد ها «ليست موجودة في ال لنف سوجود الئی 
في حلم کوجود اللون او الشكل ا وكينية اوكية أخرى و في الم لادکل 1 
کان كذلك فليس بتعدى ال الحال فيه والذهن یقدران يحب ويعرف غير 
التفى ایا » 

٦‏ وايضا ب-- نم كون الصورة البسيطة لا والس سور بسيطة لعدم تركيها 


امن ع مادم حور مام في ب ۷۰ف ٠ ٥‏ لت ان تکون قوة النفس 


موجودة فيها وجود الشيء “في له 
۷ وای ل لیس المرض دنل الموهري ٠‏ وا ساس والناطق فصلان 


|| جوهريان وما مأ خوذان من المس والنطق اللذین ها قوتان في انس ۰ فا 


ليست قوی النفس أعراضاً وھکذا یظہر ان قوة انس ہي عبن ماهيتها 

لکن یمارض ذلك قول دیونیسیوس سیف مراتب السلطة الماوية ب ۱۱ 
«الارواح السماوية تتقسم الى ماعیة وقوة وفمل» فالتفس ادن أولى بان تکون 
ماہیتہا مغایرۃ لقوتما 

والجواب ان یل یل ان تکون ماهية الس عین وتا وان قال بعض 
بذاك ولنا فی تحقیقہ ہنا وجهان الاول انه ماکان الموجود وکل جاس مناجناسه 


| ينقم الى قوتر وفلي وجب ان تكون القوة و والفمل في جنس واحدر وفذا اذا 


يكن الفعل في جنس وهی أمتنع ان یکون فيه ایا لقوۃ انی الى ذلك 
ال :وا رالنفس لیس في جنس الجوهى بل انا الأترعيين الجرهر في الله 

وعدہ ومن كانت قو لله ال شي مد رن دات تعالى وعدأ متم ف 
اننس ون کل خلیقق آخریکا اسلا انه متم في الملاك في مب 5ه ف ؟ - 


۴۲۸ 


ننس جاهيتها فمل“ فل وکات ماہیتا مدا اهر مباشر” لكان كل : 
ذي نفس کھت باق آشار نمی کان کی ذي ف o‏ 
ال لاس حيث في سور ا فا عو ال قل و 
المد الأقعى تود ال اکونا لازال نمو الی فعل آخر يبس باتبار ماهتا 
من حیث في صورة بل بل بعتبار قوتها وها الاعتبار يقال للنفس من حیث قي 


۱ 
۳ 
۱ 


۳ 


| خاضعة فوا فمل اول مت الى فمل دن "على ان ذا النفس لیس بفەل داہ 
| بالفعل آفعا ل الحيوة ولذلاك قل في حد اله س انپا زد دي حيأة بالقوة | 
ویس مم ذلك تيد اق ی اتش دی لست ماهية النفس عن قوتها اذ | 
لیس شی* بالقوة باعتبار الفعل من حيث هو بالفعل 

8 0 الاول با نكلام ۽ ايغسطينوس على الذهرن باعتبار سرفتہ 
وه ان فشکوذالمر فقو ية باعتبار تعلقہما بەموجودتین في النفس وجردا 
جوهریا او ذاتيًالتعلق امعرفة والمحبة بجوعر النفس او ماہیتا وعلى هذا اللەنی 
ايض يب جل قرل ا 00 و باقال 


بعض” من ان هذا القول صادق ٦‏ باعتباره من قبیل حمل الکل القوي على 


اجزائه وهو واس بين الكل ألكبي والکل الكالي فان الكل الكلي 22 
کل جزه من اجڑائہ تیام ماعینہ وقوه يصدق الحيوان على الان أن والفرس | 
وطذايحمل حقيقة على كل جر من اجزائه ٠‏ والکل الكالي لیس بصدق ع یکل | 
| جزه من اجزائه لابتام ماهيته ولا بنام قوته فلا حمل بوجه على كل جز* من | 
| اجزائه بل بحم علیہا كلها مما بوجد ما ونر جازا وذل کقولنا الجداروالقف 
والاساس شي الييت ۰ واما کل الي" فيصدق ع ىكل جز مرن اجزائه 
بام ماعیتہ لاتمام قوت وہ رن ثم جوزان يحل على كل جزه من اجزائه 
بوجار سا لاحقيقة يحل ككل آلکلی وعلى هذا الوجه تحمل قول 


3 


مت ۲4 سس 


ا 02 ان الذككرة والعقل والاادة ا زاخنه ال 

وعلى الثاني بان الفمل الذي اليولى الأول ار اليد حو الصصورة الجرهرية 
وفذالیست قوۃ المیول سوى ماہیتا 

وعلی الثالث بان الأخر يستد الى ارک کا يستداليه الوجود لیس قعل 
الا الموجود ٠‏ وا رکب بالصورة ا جوهربة يحصل على الرجود ا وھري وبالقوة 
التابعة للصورة الجودرية يفعل فکانت من مه نة انصورة العرفية الفملةالى 
صورة الغاعل الجوهر بة (کنسبةالحرارۃ مثلاً الوصورة انار كنسبة قوة انس 
الى لاس 

ول الم بان كوت الصورة العرضية مدا الأثرافا موحاصل ممامن 
الصورة الجوهرية فالصورة الجوهرية اذن مارا الأول اأئرلاليدا القر 
وبا عل ذلك قال الفيلوف أن ما به تمل و ونم هوالنی 

ول اس بان موش من 0سش ھ2 
شي 4 واسطة بین الجودر والمرض لانقامما بالائبات والنی اي بالوجود في 
محل واللا وجود فيه وع هذا نلان ال وة الفانة یت عين ماعِة ادج 
جب ان تكن مرف يمن لي اا إعلكين. ٠‏ واما ان لد العرض عن حيث ١‏ 
اھواحد لكليات الم سكان شی #واسطة بين الجوهر والعرض لا نكما كان 
ذائيأ للشيء فهو من قبیل جوهره ولی سكل ماکان خارجأ عن ع ماہینه يجوز ان 
يقال له عرض بل انما يقال ذلك لم ليس صادرًا عن مبأدىء نوع الذاتيةققط 
فان الخاصة ست جڑ؟ا من الاعیة ککہا صادرة” عن مبادىء النوع الذاتية | 
کات واسطة بین مرغ ارط ا مرفي الجراب الاول وبهذا الوجه مجوز: 
أن تبر قوى النفسمتوسطة ينال وهر والعرض اکوپاخواص طيبع ةللنفس ١‏ | 
واما قول اوغسطينوس ليست المعرفة والحبةموجود تينفي النفس وجود العوارض | 


سر و ہہ 


فيالوضوع فیحمل على ما لقدمهناك ایلاباعباراستادما لاس بل باعتبار 
. تعلق ما بها وعلی هذا العنى بنہض برهانهلانه اواز نت الحبة E‏ في ااناس 
| الو کوجود رشن زم ن يجاوز العرض علّه تعلق عبة النذس اور 
أخری اف 

وعل السدس بان التفس وان لم تكن مركبة من مادم وصورة الا أنفيهاشين 
, الا للقوةكا اسلئناني مب ۷۵ فه فيموز ان تکون محلا العرض “اما القضية 
الوردة فانا تصدق فی الله الذي هر فم ل صرف وفيحقه تالی اوردهاپوسیوس 
فی کناب التالوث 
٠‏ وعلى ال بع بان الناطق والمساس باعتبا رکونہما فصلين لیسا مأ خوذینمن 
ا قوتی الس والنطق بل من الفس الحساسة والناطقة الا انه لا كانت الصو 
| الجوهرية ها نا نی ذاتها اها ملم نا بالموارض م یکی‌مانم" ان تجعل العوارض 
احيات سکن الفصول الجوهرية 


الفصل الي 
جل تنس فوی سیپ 
يمل الى الثاني بان یدل : یظہر ان لیس تفس قوی متکنرة لان انفضس 
العاقلة قرییة جدًا الى الشبه الالمى ٠‏ ولاس فيال لاف بسيطة واحدة» تکذا 


3 
منت القوة اع كات أوحد ٠‏ والنفس العافة اعلى قوة مرےسائر 
۱ الصوّره فد فاد چب ر تکون اعضم وحدة ق فوتها 
۳وایف يس یفعل الاما کال موجودا بالفمل ٠‏ والانان باهية التفس 
الواحدة ممصن له مراتب مختلفة من كال وجو د کا مر نی العت الا نف ف٣‏ 


د نفسانة واحدة یغمل الافاعیل التافة مسب اختلاف الرانب 


ا 
لکن يعار ض ذلك ان الفباسوف وضع للنفس قوی متكثرة ف يکناب تفس ۲ 
۲۱۷ 

والجواب ان یقال لابد" من وضع قوى متكثرة للنفس ولتوثع ذلك يجب 
اعتبار ما تاله الفيلسوف في كتاب السماء 7م77 من ان الموجودات السافاة 
لالقدران تدرك كال الخير بة بل نا تدرك خبرية ناقصة بحرکات قليلة وما 
کان اعلى منہا فانه يدرك كال الؤبرية بجرکا ت کنيرة وما کان اعلی منه فانہ 
يدرك ذلك بحركات قلبلة والكال الاعظم اما هومن يدرك كال الخيرية من 
|| غیرما حرک کا ان من لابتدر ان ينال الشفاہ الام بل اما يدرك پرا منه 
بادوية کنبرد فھوفی المرتبة السفلى من الاستعداد اشفاء‌واحن استعدادامنه 


من یقدران ينال الشنا ام پا نیادویةکٹیرڈواحسن استمداد | منهذا من 
ينال ذلك پادویة قللة والباا اقمی مراتب الامتعداد من حصل على ذلك 
دون دوه فا ا یت فانه يدرك خيرات جزئية فيكون له 
امال“ وقوی قللة وحدودة واما الانسات فيدر على ادراك الخهرية الکلية 
والكاملة لقدرته على ادراك السعادة ولک في رتبة الطبيءة ادفى | المذلوقأت 
القادرة على ادراك السعادة ومن مه کان نی النفس الانأنية 27 الى افعال 
وقرى شيرة وتختلقة وام نلانکه یم اقل اختلافانی القوی‌واما 7802 
و او فمل مغاير لماهيته - وهناك ایض وجه اخر لزيادة تعدد القوی في تفس 
الانسانية وه وکونا متوسطة بین الخاوقات الروحانية والخلوقات المسمانية 
فيها فو یکلا الفريقين 

اذا اجيب على الاول بان النفس العقلیة هي بقدرتا على ادراك ا حیریة 
ألكاملة ولو بوسائل كثيرة وصختافة اقرب الى الشبه الالمي من الخاوقسات التي 
دونها فان كثرة الوسائل واختلافہا انا لها اقل شيا بالله مرس الخلوقات 


نتف وة الواحدة هي اعلى اذا تدونت أمورا مساوية والقوة 


التكثرة عي ال اذا تدوات اورا كثر 
بان الشیء الراحد لب ن له الا وجو جوهري ” واحد لكن وز 


1 درکن واذا کار 


لس ماهية واحدة وقوی متكثرة 
انس" 

بالا ثار والوضوعات 

ران القوى لالتاءزبالا تار والموضوعات 


شخ الى اناك 


ٹب داز 


اذ یس یمین شي: انی سای والا ثر ما 
والوضوع خارج عا اذا لالتا:زالةری ۔ 
۲ وایضا | ان الاضادات ما کات و في ع بر فلركة ات القوى 55 

: بااوضوعات لزم‌عدم تعلق قوم واحدة امات يم بين البطلان في جمیع 

القوی ت رتا فان بت3 ن والاسود يتعلق بہماقوۃ باصرۃ واحدة وا لحلو وال 
ا تلق ماقو ذاق واحدة 

۲ ویضامی ارقعت امد ارقم انملول فلوكان این القوى من تابن | 

1 

الوضو عات لا علقت قری مختلفة بوضوع واحد وهذ' ظاهر الاد لتعلقالقوة؛ 


اد رکه والفوة الشوقة بواحذ بعينه 


1 وایضاماکانعل ب قات لني فو يته ني کل تيء وقد نجد موضوعات | 
عختلفة لقوی متبأيئة تسن 58 واحدة کا ان اصرت واللون موضوعان نوق ۳ 
الي لبصرالمختلفتين ویتعلق بہما مم ذلك قوة المسالمشترك الواحدة ٠‏ فا 
لیست القوى تتایز باز الرضوعات ‏ 


كن يعارض ذلك ان خرات تتاب زبالتقدمات وقد قال النباسوف في 


نے سشت کب 


کتاب اننس ۲ م۳۳ ان الا ار والاضمال سقدمة لدع ای والوضوعات 
| متقدمة عل الافمال » فا لقوی تما زب ار و الوضوعات 

والجواب ان يقال | ن القوة من حيك في قوق شي مضمية إلى الفس جب من 
به اعبار ر حقیقتہا من جهة الفمل التحیة اله فاا هب ان تخالف حقيقتها على 

حس اخثلاف حقيقة المعل وحقیقة الفعل تختلن باختلاف حميمة الو و 

7 0 بل فھویستند اما الى القوة الفاعلز وی نو المنفعلة ونسبة الوضوع 
0 لى فيل اة انا نة الب والعلة الحرکه فاناللونمن حیث يمرل الیصر | 
1 أهوبداً لا مار وذ بت الى فعل القوة الفاعلة نبة الحد والناية كأ ان وضع | 
الات هوک الام الذي هوغابة المو ومن هذين اي اليد وإلناية او 
لحر یتند الئمل نوعہ فان اتسين بختلفءن ال رید نی ان الاول یصدرعن 
المارا ي الفاعل الى ا مار والتانی یصدر ع رن البارد الى البارد فاد دا لابد ان 
یکت اختلاف القوى بحسب الافعال e‏ دیمان ما 
0 ں يفير النوع فان الحيوان ماکان برض له ان یکون متاو لم لضف 

نواعه باختلاف اللون بل باختلاف ما محصل له بالذات اي باخلاف النفس 
ادا تی قد تکون ناطقة وقد تکون خر ناطق ان الق وغ اطق 
| له ناسین وان الوم من لاختلافهلبري کذا الحال في قوىالنفس 
فانم لست تختلف بكل اختلاف في الوضوعات بل پاختلافا تمہ الق 
پلذات کات تمه للمى بالات الى الكيفية اف اي تقسم بالات الى الاون أ 
| والصوت ونحوہما ولا كانت القوة الحسية المنعاقة باللون وبي البصر مغايرةللقوة 
| الحسية المتعلقة بالصوت وي الحم لکن بعرض للكيفية المنفملة او تن ان 
کت میب لوي سوسفا حيرا فلا تکون هذه 
| الاختلافات سیا لماز القوى النفسانية 


۳4 نت 


۱ ار وجودالکه 


اذا اجیبعی! الاول بان الفعل وان كارت 
متقدم” عليها عقلاً واعتبارًا والوضوع وان کان خارجا لكنه بدا اوغایة الاثر 
وماکان داخلاً اي باط( لني فاا یکون على نسبة مبدئه وغایته 

وعل التانی بانه و اعجیت قوة 2 ما پلذات الى احد الضدين على انه موضوعها 
لزم اختصاص ضده بقوقر أخرى ککن القوة لاله بلذات الىالحقيقة 
الخاصة باحد الضدین بل الى ا قیقة المشتركة بيا کیا ان البصرليس يجه 
الذات الى حقبقة الایض بل الى حقيقة نون ی نکل من الضدین على 
و ما حقیقة الا خرلانالنسبة بينم كالنسبة بین الكامل والناقص 

وف اقات بانەلامائم ان بكرن شي* واحدًا ذا ار اعبارا وعکنا 
يجوز تعلق فوی مختلفة به 

وعلى الام بان القوة : المالیة يمه بالذات الى الموضوع باعتبار حئقة رام من 
ا مقبقة النی تتجه اليها القوة السانلةلانهكا كانت القرة أع ی كانت اکثر تاولاً 
أ ولذلك كانت اور کا ة لتفق في حقيقة موضوعية واحدة تتحداليها بالذات 
الثقوة المالیة وككنها تلف باعتبارا لحقائق التى مجه الما بالذات القوى السافاۃ 
ومن هكان للقوى السائلة المختلفة موضوعات مختلفة ولكنها تعلق ہا قو" 


واحدة عالة 


الفصل” ارام 
في ان القوى التفانية هل هي مترنبة 
يتخ الى ریم بان يقال : پظہران القوى النفانية ليست مترتبة لان 
الاشياء المندرجة تحت قسمقر واحدة لیس فيهامتقدم” 7 بل خی متصاجة 
طبمًا والقوى النفسانية مندرجة” تحت وة واحدة ٠‏ فلا ليست مترة 
۲ وايضاً ان لقوی التضایة نب الى الموضوعات ونسبة الى انس" وشي 


ب .ہس 


ليست مترتبة من جهة النفس لان النفس واحدة ولا من جیة الموضوعات ايا أ 
لكرنها متغايرة ومتباینة بالكلية کا هو واضحٌ في اللون والصوت .فا ليست 
القوى النفائبة مترتة 

٣‏ وایفاً مر شأن القوی المترتة ان یکون فعل اعد اها متوققا على نعل 
الأخری ویس فمل احدى القوی النفسانية ماع الأخرى لمواز 3 
يرج البعرال الفعل من دون السمع وبالمكى ٠‏ قاذ يست القوی النفاية ‏ 


0 
1 


مترتة 
لکن بعارض ذلك ان المبلسوف قد شبه اجزاء انس او قراها بالاشکا لکا 
في کتاب النفس ۲م۰٠‏ و۱ ۰۳ والاشکال مترتبة ٠‏ فكذا القوى النفانية ایا 
والجواب ان يقال لمأكانت النفس واحدة واتموى متعددة والاتقال من 
الواحد الى الكثرة انا یکون بترتب, ما وجب ان تکون القوى النفانة مترتبة 
| وترتبها على ثلاثة انواع اثثان منہا باعتبار توقف احداها على الأخرى والڈالث 
باعتبار ترب الوضوعات امأ توقف احداها على الأخری فیموز اعتبار «على 
وجهين احدها بحب التریب الطیی باعتبا, ران الکامل متقدم طماعلی 
الناقص E‏ والزمان باعتبار انه رتل من الناقص الى 
الكامل فاعبارالفرب الاول من تب القوى تکون القوی المقلية متقدمة 
على القوى الحسية ولك نمی تد رعا 0027 وکذا القوىالحسية متقدءة بهذا | 
مت الغاذية ٠‏ واما باعتبار الضرب الثاني فالامر بالك 
لان فوئ اله س الغاذية متقدمة بطريق التوليدعل قوى النفس الماسةولذلك! 
ني تب ابدن لان ما ركذا الحال في القوى المسية بالبة الى القوى 
المقلية واما باعتبار الضرب اثالث فبعضالقوى المسية مترتبة ينهاو اللمر 
والمعع والشم لان المرئي متقدم طبع لاشتراكة بین الاجام الملوية والسفلية | 


هم وا جک 


أ والصوت السموع يحدث في افواء المتقدم طبعا على امتزاج العناصر الذسرے 
مها 
اذا اجیب على الاول بانه قد تكرن بعض انواع الجنى الواحد متفاوتة في 
| التقدم وال خر باعتبار الرجو د کالاعداد والاشکالوان كانت متصاحبةباعتباں 
اندراجها تحت جنس واحدر شامل ما 

وعل الثاني بان لاقوى النفانة ترتدامن جهة النفس التي وان كانت واحد 
انات الا انا باعتبارترتب ما نبة الى افعال مختلفة ومن جهة الوضوعات 
| ومن جهة الافعال ایض اکا مس في جرم الفصل 
| وعلىالثالث بان هذا الاعتراض انا پتجھعلی تلك القوى التي بر فيها الضرب 
اثالث مرن الترتيب فقط واما تلك القوی المئرتبة بالترتيين الاخرین في 
بحیث يتوقف فمل احداها على فمل الأخرى 

الفصل الا 

في ان القوى الفانة باسرها هل هي موجردة في النفى وجود" الذي في الل 

خط الى الخامس بان يقال :یظہران القوی النفانة 70 3 
النفس وجود اڈ ىء فی امحل لان نسبتها الى النفس نبه القوى الجمانة الى 
الجم وام عل للقوى الجمانية ٠‏ فالنفى اذن محل للقوی النفسانية 

۲ وايضاً ان افعال القوی النفسائية ند الى البدن باعتبار النفس لان الس 
في ال ما به نس ونت ل کا فيكتاب الف ٢م‏ ۰ والمبادى: الأولى 
لافعال الفس 3 القوی ٠فالتوى‏ اذن موحودة اولا ف النفس 

۳ وایضاً قال اوغسطینوس في شرح تك [۱۲۵پ۱۹ و۰ ۲ «من الاشياءما 
تس به الس لابواسطة البدن بل من دون هكاوف ونحوه ومنہا ما تس به 
| بواسطة البدن »دور نم تكن القرة موجودة في انفسرحدها وجوڈ الني* في 


۳ ۷ 


|| امحل لم يكن لها ان تحس" بشي من دون البدن ٠‏ فالنفى اذن حل القوةالحسسية 
وهكذا می محل سائر القوى 2 

لكر يمارض ذلك قول البلسوف فی کتاب الوم والبقظةب1« ليس 
الشعور من شأن تنس ولامرن شأن البدن بل من شأن ال رگ » فالقوة 
المسية اذن موجودة في رگ وجوتها فی ال فاا ليست النفس وحدها 
8 میم انھوی النفسائية 

والجواب ان يقال ان محل القوة الفاءلتم کان قادرا ان ینم للا نكل عرض 
نف به لا + وبا يقدر ان بعل وما يفمل واحد بعينه فاا ا اخلص بەالفعل 
|| فر عل لو کا قال الفيلوف ایض نے وضع النقدم E‏ وواضم” 5 
قدَّمناه في ال الاش ف١‏ .أن من افعال نت بزاو ا ل دون التجسسانة 
كالتعقل والارادة فالقوی السدرة لحذه الاٹار لھا النفى ومنها ما يزادّل 
بالات جسمانة كالاريصار بالمین والماعبالاذنوقس على عا ذلك سائر افعال 
القو الغاذیة والحساسة والقوى الصدرة مذہ الافمال لب 2 لاالافی 
[ وجدها 

اذا اجب یل الاول بان جميع الى تد ال النفسلاعلى انها لا بللعلی 
انہا دما لان الگ نا یقوی على فمل هذه الافمال بالنغس 

وع الثاني بات وجود چیم هذه القوى في النشس لس ا صل من وجودها في 
امرك باعتبار المبدثية لا باعار اة 

وعلى الثالث بان افلاطون ذهب ال ان امور رفم ” خاص بالنف سکالتعقل 
وکنبرا ما يورد اوغ طوس في الباحث الفلسفية آ راء افلاطون على سبيل 
المكاية ا لااخذ ا ہا ومع ذلك فا يقالهنا مئان النفس تحن بعض‌الا شیاه 
بالبدن وما دون البدن محتمل معنیین احدما ان نامراد بقولنا بالبدن أو 


و اه 


دون ادن الدلالة عل نعل الشعور باعتبار صدوره رل الشااعروهذا الممنی ۱ 
لاتشعرالنفس بٹیۂ دون البدت لان فعل الشعور لیس یصدرعن النفس 
| الابالة جسانية ٠‏ والثاني ان اأراد بذلاك الدلالة على فمل الشعور من جهة 
|| الوضوع الشعور به وہذا المنی‌قد مت متفه أي موجودة 
]في البد نکنمورها با رح ونحوه وقد تشعر یعض اشیاکدون البدن اي غير 
موجودة في البدن بل في تصوراللفس فقط كثعورها بالتذاذھابا تمه اوا 
لاه 
الفصل' الادس ر 
في ان نوی الفس هل هي صادرة عن ماهيتها 

خلال السادس بان یتال:یظ‌ران‌قوی النفس لست ا ۰ نت 
اذ لس يصدر عن الواحد الط اشا؛ مختلفة ٠‏ وماهية النفس واحدة بسيطة ۱ 
ی مدر فك شزا کش 

۲ وايش ماکان مصدر! ك لشي فهوعلة له "وا يس يوز جل ماهية الاس 
ع لقاهاکا تفع من استقرا ای الملل فا لے ری الفس‌صادرة 
عن ماهيتها 

۳ وايضا ان الصدور يتضمن حركة ما ٠‏ ولس تمرك شی من نف هکا هو 
مقر ني الطبيعيات ۷ب ٥‏ الا باعسبار اجزائه ما بقال ان يوان بتمرك من 
نفسه باعتباران جزکا منه رل وجز: زا رل وا تفس لاترك کا ۳ 
في كتاب انف ١‏ 11 قاذ بست انفی رة لقواها فيها 

کن يعارض ذلك أن قوی النفس انا هي خاصبات' ت طبيعية ما ٠‏ وال ع 
لاعراضهالخاصة ولذلات خن حدر العرض کا يتضم ما قاله الفیاسوف في 

الا ميات ۷ء۲٠‏ ومايليه ٠‏ فاذا قوی النفس تصدرعن ماهیتاصدورها عن‌علتما 


بت ۳ ات 


والجواب ان يقال أن الصورة ا موھریة والصورة العرضية تجتمعان من وجار 
وتفترقان من وجه فتتمعان في ان كليهما فمل ویکلیسا يحصل شی بالفعل 
بوجه ما وتفترقان في امرین اما اولاً فلانالصورة ا جوهرية تفل یرای | 
وتا موجود بالقوة نقط والصورة العرضية لاتفعل الوجود الطلق بل وجودا 
مقا لان با موجود بالنعل ومن ذلك مض ان الوجود باعل في الدورۃ 
الجوهرية متقدم ”عل به في عا واکان المتقدم عله في ,کل جن کات الصورة 
ا ومریة مصيرة للوجود بالفمل في لہا ویعکی ذلك الصورة العرضية فان 
الوجود بالفمل في لھا متقدم” علبه فيها ومن ته کان وجود الصورة المرضية 
بالفمل صادرًا عن وجود امحل بالفمل فیکون المل من حيث هوبالقرة ال 
للصورة المرضية ومن حيث ہو بالفمل مرا لها والکلام في ذلك على العرض 
ا حاص والذاتي لان حل العرض الاجنی قأبل” 4 نقطواما مصدره' فیوالفعل 
الخارج ٠‏ واما نان ماکان الال ال لاجل الآكثراصالً كانت الاد 
لاجل‌الصورۃ الجوهرية وبمكس ذلك الصورة العرضية لانها لاجلتكيل لحل 
اس ما لقدم في الفصل الانف ان عمل القوی النفاية إما الفی وحدها 
لجواز ان تکون علا امرض باعتباران لا شیا من الوجود بالقوة کا اسلفنا في 
مب هلاف ٥‏ او ارگ٠‏ ووجود ال رب بالفعل انا هر بالنفس ٠»‏ فواضم” اذن 
انجميع القوى النفانية وا کان لہا اننس فقط او ال رك صادرة عن 
ماهية النفس على انبامبدا ها ققد مر ق بان المرض بصدرعن لحل باعتباركونه 
بالفمل ول فيه باعتبار كونه بالقرة 

اذا اجب على الاول بانه جوز ار يصدرطبما عن الواحدالبسيط امور 
کنبرن تب ماويسب اختلاف القوابل فلا جوز ان يصدرعن .اهية 
تنس الراحدة قوى متكثرة وتلفة بسیب: ترب القوی واختلاف الالات 


وع النانی بان امحل هو علة العرض ا حاص الفائیة ية وهوايضاً على نحو ماعلته 
الا وللادية باعتبا رکونه الا له ومن مم تم جوز آن يحبر کون ماهية الفس 
عل لیم القوى باعتبار الغاية والمبد! الفاعل ولیعضم! باعتہار القابل 

وعل اثالث بان صدور الموارض الخاصة عن ا مل لیس تفير واستحالق بل 
بحصول طيي على غو ءا حصل شي من آخر طبماً کول اللین عن الضوء 

الفصل الم 3 
في ان القوى اللشانية هل احداها عادرة عن الا خری 

بای انیم بانیقال:یظہران لیست احدى القوى النفسانية صادرة 
عن الأخرى لان الاشیاء اتی پعدی! وجودها e‏ اس بصدر احدھا عن 
لاخ وجیمالقوی النسانية عخلقة مها مع الننس : فا ست سن 

عن الاخری 

۲ وایضاً ان قوة الء لنفس تصدر عن النفس صدور العرض عن للخل + ویتنم | 
کون احدی القوی النفسانة حلا للاخریاذ لبس للعرض عرض فاا لیت ١‏ 
احدی القوى صادرة عن الاخری ۱ 

۳ وایضا لبس يصدر القابل عن مقابلہ بلكل شيه اما يصدر عن عاثله في | 
انوع ٠‏ والقوى النفسانية متقابلة على الما انوام“مخلفة فاد ليرت احداها 
ادر عن الاخرى 

لکن بعارض ذلك ان القوی تمرف بالافعال ٠‏ وفعل القوة الواحدة ەلول 
لنمل الأخر یکا ات فعل ا لحیال معلول" لفعل ا حس 009ھ 
اللضایة مال للأخرى / ۱ 

والهراب ان يقال ان ول الاشیاہ الصادرة بر طيبي عن وا .| 


| احداها صدرة عر مهبة انس ہوسطلة الأخرى ٠‏ ولا کات نة ماهية 
الف الى القری نة لبد( اقا واندئی نة الإ القابل امأ وحدھا او 
العا ل والغاية اکل والیداًقابل ۔ جعت ھر اف" 
کال رم ان تكون القوى الننسائیة التي هي اقدم بي رتبة الکال والطبيعة 
مادء > قری الاخرى بطريق الاية ندال ند ان ی لاجل 
المقل دوت المكى ريشا فال مشاركة للعقل دقصة فہو باب ر الاصل 
الطییی‌صادر" بوجه ما أ عن العقل صدور ااناقعی عر الکمل وب بطريق 
الیدل بل فالامربالتكى فاتا نجد نوی ای ھی اتر کال مبادی: نوی 
الأذر یک 5 ان الف سے حیث ي ذات 09 کس وماد 
للعقل ومن ن كانت القری التي ي اقى کال متقدمة في طرم بق کون نان 
الیوان یتکون قبل الانسان 

اذا اجیب على الاول بال کا آن القوی انشانة تصدرعن ماهية الفس 
لابتغير اسر بل بضریب من الحصول الطبيي وتي مقارنة النفس في الوجود 
كذلك شأن احداها بالنسبة الى الأخرى 

وعلى الثاني بان المرض لا یزان يكون بات ملا لعرض الا انەقد يحل 
في ال وهر عرض قبل عرض خر کاو كم قبل الف فیقال بذ" لاعتبار 
ان عرضا محل" لعرض ۽ اخرکا يقال ان اس محل لود من حيث ان ا وہر 
يقبل بواسطة عرض عرضا آخر وکنا يجوزان يقال في موی النفاية 

وعلى الثالث بان لقوی النفسانية متقابلة بطريق الكامل والافص كانواع 
الاعداد والاشکال وهذ' التقابل لیس عنم من صدور طرف ۶ نالا خر فان 


ااناقص ود ات ن الكامل 
الفصل الام 

في ان القوى الئ-_ايةهل نبقی کلها نی اللفس بعد مفارفتہا البدن 
۱ خی الى الثامن بان يقال : يظبر ان القوى النفساتبة تي قكلبا في النفى 
| بعد مذرقنا البدن ذني کتاب الروح والنفس ب ۰ ان « اللفی می فارقت 
البدن جذبت مما المى والوم والنطق والعقل والفہم والشم هوائية والغضبية» 

۲ و یضا ان قوی اننس هي خواصها الطبيعية ٠‏ والخاص” لازم لا ينفك عن 
خصوصه فاا قوی !اد نفس تبق فيا بعد هوت الدن ایض 

۳ وایفاً ان قوى النفس حتى الماسة لاتضعف بضمف البدر 

النفس مه «رأذ الشيخ عن الشاب لأبصريها کالشاب »۰ وال أضعف 
سبيل” الى لفساد. فا بست قوی ی النفس تفسد باد اللدن بل تبتى في 
انس الفارقة 

+وایضاً ان الحانظة قوف السا کاقررہ الفيلسوف نی كعاب المافظة ' 
تا وش تبقى في النغس بعد مفارقتها البدن فنى لو ۲٥:۰٠٢‏ اله قل ۳ 
الوجود بننسه في جهن « تدکر الک نلت الخيراتفيحياتك » فالحافظة لذن 
تبقى في النفس الفارقة e‏ قوی الجر ا ساس 

9 وابضان الذة والام يك ات للقوة الشهوانة الخاصة با از لاس 
وواضم أن النقوء س المفارقة تلنذ وتام با ناه من التواب او المقاب فا القوة 
الشهوا نه تق في النفس الفارقة 

١‏ وابفاقال اوغسطینوس في شرح تك ۱۲ ب ۳۲ 2 کا ان النقس می 
فق اليد اس" قبل ان یرت بأككية یاو ن الاشاء 01 


ات البدن ففارقته بالكاية»والواهمة مرها ساس فاا قوۃ 


وی مت 


تی في لفس الفارقة وکنا ا مال في سار القرى _ جس 
۱ کک بعارض س ذلك قوله في کتاب عقائد الكيسة ب ۱۹ « الانسان مر 

من جوهرین فقط النفس بنطةہا والبدن بحواسه » فادًا متى مات البدن زاك 
القوی اخسبة 

والجواب ان يقال قد مر في الفصلين الاثفين ان نسبة الفوی الفسانیة کاب 
| الى الف وحدها نبه ال البدإ غير ان منہا ما عله افر ی وحدها كالعقل 
والارادة وهذه تبقی ضرورة في اللفس بعد موت البدن وما ماعل زگ 
55 قوی الجزء الحساس والغاذي ٠‏ ومتی زال اٹل زال المرض بالضرورة 
فاا متی فسد ارکب ل تہ هذه الفوسے بالفمل بل لما تتى بلقوۃ فقط في 
| النفس من حيث شي مبدڑھا اواصلہا فاذًا لا صحة لا قاله بعض من أن هذه 
القری تی في انس بعد فساد البدن ایض واشد بطلات ما قالرا من ان افعال 
هذه القرى ایض تبق في الفس الفارقة اذ ليس لمذہ القوی فعل دون ال 
جس 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الکتاب لیس حجة فلا بت با کیت فيه 
هناك ٠‏ ومع ذلاث نیجوز ان یکین الراد به ان النفس تجذب ممما هذه القوی 
بالقوۃ لا بل 

وعل الثاني بان القوى التي تقول انها لا بق بالفمل في الس الفارقة ليت 
خراص" تفس وحدها بل لأركب 

وعل الثالث بانه اما يقال ان هذه التویلاتفعف بضعف البدن لانالنفس 
لا بعروها بذلك تي لكونها المبداً ا ميري ذه القوی 

وعلى الرابع بان التذكر ماخوذ هناك نی النسيت به !وغ طينوس تجعل 
الحافظة قرة 0 لا بالعنی الذي به تیم قود حیة 


نے وی ہو جه 


بان الأم واللذة لا يحصلان الغس نلفارقة بمب الشپوة| 


وعل الخأمى 
المسية بل بحسب الشہوۃ املية كا ها في اللاك ايض 

|| وعل السادس بان کلام اوضطینوس هداك على سیا ل النظر والبعث لا عل أ 
: سبل التقرير ولذلك رجم نی بعض ما قاله هناك 


یرت اام والسبعون ۱ 
في قوى النفى بالتفصیل -- وفيه اربعة فصول 


ار و من شأن اللاهوثي أن پنسر بالخصوص | 
في القوى المقاية والشوقية التي هي حل" النقاش غير وہ یم هذه القوی 
متوقفة وجار ما على معرفة القوى الا خر سنجل شا ترف الف بالتقصیں على ثلاثة 
اقام سپٹ اولاً في تلك !لامور التي می موضنات للعقل ونیا ف ا لعقلية واا 
في القوی الشوفية ۰ آما الاول ذاليحث فيه يدور على اریم مسائل - ١‏ في اجناس القوی 
النفانية - ۲ في انواع الجزء الباقي ۲-۰ في اواس الظاهرة اي اا ا بے 
اواس الباطنة 


1 4 0003 
افصل الال 


في ان اجناس النفانية هل ي خن 


خی الی الال بان یقال: يظهر ان اجناس القوی الفساية لست خ٤"‏ 
اي الباتی والحسي والشوتی ولحرك في الکن والعقلي فان قوی النفس يقال لها | 
اجزاڑھا او اقسامپا ٠‏ ولم جعل احد” النفس الا ثلاثة اقسام فقط اي النفس | 
الباتبة والحماسة والناطقة فاد اجناس القوى النفانة ثلانة لا خسف" 

؟وايضاً ان القوی النفانيةقي مبادئ افعال الميوة ٠‏ واا يقال ان شم 
میا على اربعة ناه ققد قال الفيلسوف فيكتاب النفس ؟ م ۱۳ :كانت 


س و۳ سہ 


الحبوة لقال على انحاه متكثرة فتی وجد واحد منہا فقط فی شي قلنا فی 

وم يکالعقل وا حں واخ رک والسکون فی الکیان ثم رک که الغذ'ء واللقص ری 

والزيادة » فا فا اجناس القوی النفسانية اربعقة نقط E‏ منوا 
وا ماکان مشک بان جميع القوی فیس يجب ان مل لہ جنس 


وض ني ال والشوق بلا مكل فوتر نفسیة فن اہمر بشتاق لرا 
املا كقرله في في سي ۲۰ دالہاہ وال شه عن ك لک 

المزرعة فوز و کلیہما+ وكذاكل قرة اخری فاا تشتهي نوضوع اللام خا 8 ۱ 
لس جب ان يجمل الشوتي جن خصوصاً من . فوی ا 

3 افا ان ۳ الحرك في فى الحيوانات ھواخس او 7 'و الشوق کا في 
کناب انفس ۳م ٤ھ‏ وما یاه ۰ فاا لس يب ان بجمل البرك جنا 
خصو ماني جع بر للاجناس التقدمة 1 

لک ن يمارض ذلك قول الفيشوف في الكتاب الک کور م۲۷ نی ! موی 
عل الباتي والحي والشونی ولرک اي واللی 0 

والجواب ان يقال ان اجناس القوی 'نفسائیة خمسة والنفوس ثلاث وانواع 
الميوة اربعة ووجه هذا التغایران اللفوس تختلف باختلاف مجاوزة فمل النفس 
لفمل الطيعة المسماتية لان الطبیعة اسمانةباس‌هاخاضعة للنفس وتا الما 
نة الدة والالة ٠‏ انس فعل” يفوق ااطبیعة الجسمية بحبث لا ينال بالة 
جممانية وهو فمل النفس الناطقة ٠‏ وها ايضا فر آ خر دون ذلك يفس بار 
جممانية لکن لابکية جمية وهوفس اللفس ا اة لانه وانكان ا مار 
والبارد والرطب والبابس وغير ذلك من مثل هذه الكنبات ال ية مقتضاۃً 
شل الہ الا اذفمل انس الحسامة یس بصدر و سط قوة هذه الکینیات 
بل اما تضی ما کان تن استمداد لاه 13 7 ا خرهوا ۱ دل‌افافا وهو 


سد ۹ج سم 
ما يفمل 0 میة وبقو كفية حسية الا انه بنوق نعل الطببعة الجسمية من أ 
حيث ان حرکات الاجسام تصدر عن مدا وهذه الافال اشاب 
تصدر عن مدا باطن شأن جيم الافمال النشانة لا نکر دي شر نان 
يحرك ذانه بوجه ما وهذا هو فعل النفس الباتية فال ا لغم وما میم 
بال بن الحرارة کا في الکتاب التقدم ذكره م ۰ وان م اجناس القوی! 
النفسانية فتمایز 4سب الوضوعات لانه كلا کات القوة أع کان موف ا 
امک مرفي الیحعث الات ف ۳ ویک ن اعببرموضوع النسل النساني 
ثلاث م راتب فان موضوع بعض القوی الغساية هو الدن الصلة به ۳۳ 
فقط وعذا ا لجنس من القوی النفسانة يقالله ناي وهناك ايف جنی آخرمن, 
القوى النفسان ته الى موضوع عاي ا ىكل ج سے سوسلا لى امم اة 
به انف ی فقط وورا* ذلك ايشا جنس اکن وه ال موضوع وع امن نهذا ایض 
ايلا الى الجسم اوس فقطبل ال یکل موجود بالاجمال ٠‏ ومن ذلك تضم ان 
هذين اجنین الاخيرين من القوی النفسانة بضلان لا في ما هو متصل مهم 
فقط بل فی ما هو خارج عنما ایض ولا کا نک فاعل يحب ان بتصل نوعا 8 
الاتصال بوضوعه الذي یملق به فعلہ وجب ان کون نة الام ا حارج الذي 
هو موضوع الفعل الفسانی الى تفس باعتبارین اوا باعتبار ان من شانه ان 
يتصل بالنفس وان محصل فیا بشيهه وبهذا الاعتبار يتحصل جذانمن القوی 
وها المي بالنظر الى الوضوع الاخص وهو الم ا سوس و'نعقبي بالنظر الى 
الوضوع الام وهو الوجود اي وان باعتبار ميل النفس ونزوعها الى الشيم 
الخارج وباعتبار هذه النسبة ایض بتحصل جنسان مه ن القوى مفسائية احدها 
الشوقی باعتبار نبةالنفس الى اشيا حارجمن حبث هو غا یه" والغایة ي الاول 
في القصد والاعتبار والثاني شر اككاني اعبار سبة اانفس‌ان الشيء ا لحارم أ 


جح ۳۱۷ مت 


من حبث هو حد لافعل والمركة لان كحيوان ترا لادراك اي 4 ااشھی 
والعصودسواما انواع ا حیوۃ فلتايز بحسب مرانب الاحباه فان من الاحیاه ما 
لس فيه الا اباني فقط کا نی الباتات وسنہا ما فيه البانی والحسي دونالحرك 
الکاني کا میوانات ابر رکه مثل الأصداف ومنہا ءا فيه مع ما دم افرغ 
الککانی اف كالحبوانات الكاماةالي نعتاجفیحباتہا الى أمور کت وأذلك تمتاج 
الى الم رکه كن من الاس ما هو بعید عنہا من ضروریات ا یوۃ ومنہا مافیہ 
مع الثلاثة للتقدمة العقلي ای وهو الانسان واما الشوتی فلس موا رة 
مخصوصة من الاحياء للازبته الم س کا فی كتاب النفس ۲م۲۷ 

و بذاك ع الاعتراضان الا ولان 

واجيب على ال بان الشوق الطبيعي هو الازوع الطبيعي في شي؛ اي كان 
الى شی ۂ ما ومرن ثم كانت كل قوتر تشتعی بالشوق اي مأ يلاما وم 
الشوق الحيواني فيتبع السورة درک ويقغي فو مخصوصة في الفس‌ولیس 
يكني له جرد الادراك لان اك أشي يشتعى على حسب ما ہو في طبیعته وهو 
لیس يحصل عند القوة لد رکة بطیته بل بثاله وبذلك يتفم ان البصرانا 
يشتاق طعا ار لاجل‌فلر فقط ايلاجل الا بصار را المیوان فانه يشتاق 
امن" بو الشوقبة لس لاجل الإبصار قط بل انانم آخری ایض فار اکن 
حاجة النغس الى الاشياك الدرکة بالمس الا لاجل افعال المواس اي لتشعریہا 
| فقط لم جب جمل الشوتی جنا مخصوصا من اجناس القوى الضانیة بل كان 
يكن ماني القوى من الشوق الطبيي 

۔ ول الایم بان امس والشوق وان كانافيالمواناتالكاملة ہدئین محر کین 
الا انپما من حيث ها حي وشوق لایکفیان اريك الا ض۳ مافان 
لمیرانات ار ال رک حسا وشوقاً ویس ماع ذلك و محر 2 وهذه القوۃ 
او سس کٹ ا سس همست جرا 


کے 

| مرک لبت في الشوق والحس فقط لي" مرا ا رکة بل في اعضاہ البدن ایض 

اکن متأهبة لمطاوعة شوق النفى ا مرک بدليلانه متى خرجت الاعضاهعن 
تأهها الطیعی لاتطاوع الشوق على الجركة 
الفصل” الثاني 

فيان اللفس الباية هل من ن الصواب ان يحم ا ثلاث قوی أي غاذية ونامية ومولّدۃ 

رل الثاني بان يقال : یظہر انه لس من ال لصواب أن ممل تفس 


٠ الباتية ثلاث قوى اي غاذية ونامية ومونّدة لان هذه الد وى قال ما طیعیة‎ ٠ 


, وقوى النفس فوق الوی الطبيعية ٠‏ فلا يبس يب ات تجمل هذه | ل#وى 
| تفسانية 
۲ وايضا ماکان مشترک بين الي والماد ذل لیس یب ان يجمل قوف ية 
7 حدة ١‏ والتولیدمشترك“ بی نک ل کائن ٦‏ حا کا ن او مادا فاا لیس 
يجب ان تم لی القوة وی نفانة 

۳ وایفاً ان اللفس جره أقدر من ن الطيعة الجسمية ٠‏ والطبيعة الجمية تفيد 
ا بقوة واحدۃ ز انوع والكبة التضاۃ “فاذًا أولى ان تکون الف سکذلك فادًا 
ليست القوة الفیة مغايرة في النفس لاقوة ة المولدة 

+ وابض كل نی فافا يبت پابه حصل 4 الرجود وذو الحيوة اما حصل 
على الرجود او وی فادًا بها يتب وف واسبتاه ذي الحيرة انا حو 
الى القو انماذية في كتاب النفس ۸۰۲+ لانہا «القوة القادرة على استقاما 
في حال فيه » فا لیس يحب تیالو الفاذية عن القوة ااولد: 
1 لکن بعارض ذلك قول الفلسوف في الکتاب اللقدم 2 مه ٣و٣‏ و۷١‏ 
ان افعال هذه الفس هي التوليد والغذیة والاغاه 
والجواب أن يقال ا قوی النفس الباية ثلاث“ فان موضوع النباني هو 


د ۳۱۹ سے 


الجسم الي بالق سیکا مرن الفصل اسايق ولا بد هذا ال کم من ثلاثة افمال | 
نفسانة احدها ما به يستفيد الوجود وهذا الىالقوة المولدة واتانی 8 به پستفید | 
الجسم الي * الككية المقتضاة وهذا الى القوة الفیة والثالت ما به يتت وجود 
جم اللي و ” وكبتة التضاۃ له وهذا الى ار افاذیة علی ان بين هذه القوى | 
فرق فانالغادية والنامية تصدران اثرها فيماما ەلان الم اص ب#النفس | 
الغو يستبقى بو الامية والفاذية الحاصلة في تلك النفس بعينها واما القوة | 
١‏ المولد فلت مرا ھا فى الهم لص بالف بل في جسم ار 
| أذ ليس شيل مولدا له ولذا كانت القوة المولدة قريبة نوت ما الى شرف 
| النفى المساسة التي مل نی اليه ارب وا کان نك بطریقِ اعل واعٌ 
فان اعلى الطبيعة السافلة متصل” باسفل المالیةکا تم من قول دیونسیوس 
|| في الاسماء الالمبة ب"۷مقاه ولذا كانت ااولدة اکثر هذه القوى اثلاث غاية , 
واعظمہا اصالةً وکال کا في کتاب النفى ٢م ٩٩‏ لان من شان الكاءل ان | 
| يفعل شيا اخرعل مثاله وكانت النامية والغاذية خادمتين ود ادا 
خادمة لدامية ۱ 1 
اذا اجب على الاول بان هذه الموى انما يقال فا طيعة الا لمشايهة ر ظا 
جع تقد ایض اوجود والکیة والقاہ وان كانت هذه القوى تيد 
ذلك بطریق اعلى ٠‏ وا مزاوتهاافعال امزاولة آبة بللکیفیات النعلبةوالانضایة , 
الي ني بادید ار الطيية 
وعلی الثاني بات تولید اماد محصل بكلبته بشيء خارج واما ما ليد لاد 
فصل من طر يقر اعلى بٹيۂ من نفس الي اي بالذر الذي تضن بدا أ 
مصوّرا لبدن: کان لاب في المي من قوق ماميئة لهذا ثر و ي اقرة | 
الويّدة 


-. و۳۲ — 


دعل الثالث بانه ماکان المي ود عزبذر ماوجب ان یکون الميوان نی أ 
مد تک صغير کی يكل له بذ من قوة ر ننسایقیلع بها الى الکیةالتڈرۃ 

له وامأ للم ا یامد فیتولد عن ماد مةد رن الفاعل الخارج ولذافهريقبل 
النوع والكبة معا بحسب حال امادة 

وعلى ای بان فمل البدإ الباق ی انیم توسط اور امن ۳ ا 
الا ی افصل الاف تكن لابد لاعادة ارطب المفقود من القوة! 
١‏ الفاذيةالتي تيل الغذاء > الى جوهر ١‏ دن وعذا ایض ضروري" لمعل القوة الية 
ا والوادة ۱ 

الفصل” الال ا 
في انه هل من الصواب ان تبعل الحواس الظاعرۃ وهي المشاعر خم 

یخی اثالث بانیقال:یظہرانہ ایس من الصواب ان جل الشاعراي 
الحواس الظاهرة ختة فان اس" اما يدرك الاعراض-واجناس الاعراض 
كثيرة فاا ا كانت القوى تختلف باختلاف الوضوعات كانت المشاعر في مأ 
يط سكف بکارة اجنالی الاعراض 

ly ۲‏ 1 ان القدار والشكل ونحوما ما يقال ا حسوسات مشتركة لست 
محسوسات بالعرض بل قسيمة ما والقوى تتقایر بتغايرالموضوعات بالذات ۰ 
فاد ماکان للقدار والتكل اشد اة لون من الصوت یظہر انہما احق من 
اللون والصوت بان یکین لیا قو حية 2 مدركة ل 

وای ان الأشعر الواحد لبس يعلق الا بنوع واحد د من الضادة کا بتعلق 
البصربالابيض والاسود ٠‏ واللس يتعلق بأكثر من نوع وأحد رمن الضادء کلیلار 
! والارد والرطب والیابی وحوذاك فا لیس الس مشعر! راحد بل مشاعر 
متعددة ۰ فالشاء اذن كارن خسة 


۳٣۷۷)‏ سے 


+وایفا لیس الوع قينا سیم جنس اوق توق من من الى ل : فيضي جنل 


5 مشعرً! متا برا لس 
5 ذلك قول انفیلسوف في کتابالفسص۲م۱۲۸×لیس لنامشر“ 
'اخرسوی المشاعر اظ حسة « 

والجوابان یقال من ااناس من عل تایز ااشاعر وعددها باختلاف لالات | 
انيینلب فيها عنصي ما کال اوا واھ او نوم ومنہ من علل ذلك باختلاف 
اوسط الي د هواءا متصل او خارج کامواه اواماء او تنحرها ومنہم من علله 
| پاختلاف طبيعة الکینیات الحوسةباعتبا ركو ون اة غتصة جم , بسيطاوتابمة | 
رکب لک ن لیس شي من ذلك “حا اذ ذ ليست القوى لاجل الآلات بل | 
الآلات لاجل القوىفادًا لیس تنایرالفوی لتغابر الالات بل اذا حملت الطبيعة | 


|| تیا في الالات لنکون مناسبة لتغاير القوى وكذلك جعلت اوساطًا متغاررة | 


للشاعر التغايرة على حسب ما كان ملام لانال القوى وايضا فادراك طبائم 
الکفیات للسویة ليس من شأن ا مس بل من ان القلِ “اذامب تعلیل 
علد المشاعر واختلافها باختلاف ما یتعلق به ا جس حقيفة 3 وتات وال 

فوة انثمالية من شأما ان تأثر من الحسوس الارج فاا الوثرالخارج هوما 
يدرك ,انات من ا لس وما باختلافہ تخداف القوى الحسية ٠‏ والتائیر ضربان 
طبيي” وروحائيةٌ فاطيي ما به تحصل صورة ار وجه في التأثركصول 
الحرارة في الخن والروحاني ما به تحصل صورة ات بظلہ في التأثرتكصول 
صورة اللون في الحدقة فان الحدقة لاتصپر بذلك متلونة ولا بد لفعل ا حس من 
الأ ازومانی الذي به يحصل معنی الصورة اٰمسوسة في المشمر لانه لركان 
التأثير اطي ي كاف لشعور اشرت یم الاجسام الطیمبة عند تنب غبران 


من المواس ما محصل عند شعوره تار توا ٌ فقط وهوالیصرومنها ماحصل 


— ۳٣٣ -ح‎ 


عندشمورہ طيبي ايا امامن جهة الموضوع فقط او من جهة اشرایض. 
امامن جهة الوضوع فيمصل بحسب الکان فی الصوت الذي هوموضوع المع 
|| فان الصوت يحصل عن القرع ونوج المواء ویحسب التكيض في الرائحة اي هي 
۱ موضوع الثم فان للجم لاتتبعث منه الرائحة مالم يكين نوع ما با ار ٠‏ واما 
من جہة الشعر فیعصل في الل والذوق لان اليد تن تسا حار واللسان 
پترطب برطوية العطعوم ابا مشعر اشم او المع فلس تا ثرعند مورا 
طبيعيا الا بالعرض واما البصرالذي لیس بفقه تأ طبيعي” لاني مشمرہ ولانی 
موضوعہ فهو اعظم ا شاعر روحانية واکلہا اما ون بمدہ المع ثم اش للذان | 
قحا تأر طبيعي” من جہة اموضوع ٠‏ واطرکة الکانیةعی اكل واقدم طبعامن | 
ا حرکه الاحمال کیا نقررنی الطیعیات ك همه هواللس والذوق اعظم المشاعراً 
طبيعبة وسيأ قي قري الکلام على قايزيها ولمذاكانت المشاعر الأخر الثلاثة لا 
يحصل شمورها بوسطر ملاق ها صونا لالاتها عن الا ثیر الطبيي الذي يحصل 
في هذين الشعرین ١‏ ۱ ا 
ذا اجيب على الاول بانه لیس بیع الاعراض قوة رن بالذات بل 
لیات الترع اثات التي بها ممدث اتکیف فقط وفذا کانت هذه الكينيات | 
فقط موضوعات المشاعر اذ إن بتكيف الس با به مكف الاجام الا دک 
في الطبيعيات لثلام ١١‏ ۱ 
وعلى الثاني بان المقدار والشكل ونحوها مما يقال لہ بحسوسات” مشتركة في | 
اوساط بونامسوسات بالعرض والمحسوسات الخاصة اي ہي موضوعاتالمواس 
لان الحسوسات الخاصة تؤثرنی اس اولاً وبالنات اذ قي كينيات مكينة أ 
والحسوسات المشتركة ترجع بأسرها افى الم وذلك وا في المقدار والعدد واما 


2 ۳۲۳ — 


والسکون فیس بها باعتبار وجود علہماعلی حالر واحدة و احوال متعددة 
من جہة «مداره أو مقداریعدہ الكاني کا في حركة الازدیاد أو الحركة الكانية 
او من جب ةكيفياته امسوست ايشا کافي حركة الاسخالة وعکذا یکون الا ساس 
بالحركة والسکون احا بو وت ی شوم ٠‏ وا هو ال القريب 
تلكيفية ایکا ان السطح هو ل اللون وعلی هذا فالمسوسات المشتركة لا 
تمرك الس اولاً وہالذات بل باعتبارً ا لكيية السوسة کاپ رکالم باحبار 
الاين ولكنها ليست محسوسات بالعرض لان المسوسات بالعرض تارف ا حس 
را لقا فانتأثير الطماككير فبهمغاير نار السطمجالصغيراذ انالبياض 
ايشا يفال له کی اوصغیرولذا تقشم بحسب محلم 

وعلى اثالث بانەیظہر رما قاله الفیلسوف في کتاب اللفس۲م ۱۰١‏ وما بعدہ 
ان الان الد واحدة اط الا ان تما نوا متعددة ولٰذا نمي تعلق 
بانواع مختلفة من الضادة غيران هذه الانواع اس ليست متارزة فی الالة 
بل ني متصاحبة في البدن كلة فلا يظبر قايزها واما الذوق المدرك لنحلووامر 
فانا يصاحي الس في الل ان لاني الد که فسهل مزه عنه» على انەقد 
يقال ا نکل من تلك الضادات حاصل” في جنس قریبر وجیعا مشتركةفي 
جنی عم هو موضوع لس باعتبار حقیقة مشتركة الا ان ذلك الجنس العام 
١‏ منم مت نم لجنس باه 5 

وعلی الرابع بان ان حاسة الذوق نوع من ن الس موجود في اللسان فعط کا قال 
الیلسوف سے کتاب النفس م۲۸ وۂ۹ ولبست ماين و لس نی الجنس بل 
باعتبار انواعه وه في سائر البدن ٠‏ اماعلى ان اللس حاسة واحدة فقط 
اعتبار وحدة حقیقة الوضوع المشتركة فيب القول بان الذوق ما اسمن 
جبة اختلاف تاره فان a‏ ۳ رومان قط بل نر ثرا یبا 


سب ۳ 
انا ان الي في موضرعه اس وا اوق لبس من الشرورة ان تا 


3 ترا یما بلكينبة التي شي موضوعها اخاص اي بان يكون اللان لوا ا 3 
مر بل بالكيغية اللوطلة لذناك الموجود في الطعم اي بالرطوبة التي ي موضوع 


۱ 


ہل ا الباطنة 

مل فى لایع بان يقال : بظبرانه بصب في لقسيم المواس الباطنة فا , 
الشترك يس قا 5 ۳1 اس نیب جعل الس المشترك من القوى : 
الحسية الباضنة مغايرا واس الظاهرة ال صة : 
٢‏ وايضا ما يكني لادراک ا خاصة ظاهرة فلس يجب أن ن جعل لقوق ۱ 
مدركة باطدة ٠‏ والمواس الخاصةالظاهرة تكن الح ملالس وسات فان کلحاست ‏ 
على موضوعھا الخاص وكذا يظبر ان هذه الحواس تکنی لادراكافعالهالانه 
اكان فمل الحاسة على نحو ما واسطة بين اتوتوائوضوع يظهر ان البصر اقوی | 
على اد راك يمار الذي هو اقرب اليه منه على 'دراك اون وكذا حي سائر 
ا موای ۰ فاذا ال یکن نحاجة يذلاك ال وغم تو باطنة يقال ها السیااشتراه | 
۳ وايضاً قال الیل وف في كتاب الحافظةب ۱« رال والحافظة انفهالان 
لقرة المسية الأولى » ولیس الانفعال قسب؛ له فادًا لیس يجب جمل الحافظة 

وا خحیال قرتين مغايرتين للحس المشترك 
+ واي ان العقل اقل نع با لس من كل قوق حسية وهوليس يدرك أ 
7 ما يستفيده من ا لی نا قبل فی کتاباہبرعان م۷۷٭ 7 فف اة 

قد علا ». فا ایل 0 مه قوة حبیة لادراك الماني التي لیس 


پک ا می وی الي وما قوة متيل 


س ووس سے 


واش ا ان فمل النکی: : الذي هوا حكم وركم و والتفصیل وفملالذاکرۃ 
العقلیة الذي هوالنظر وان بضرب من القياس لسا عن فعل اتید والحافظة 
اقل بعد من فعل هن فمل ا بال فب من مه اما جمل الفکرۃ والذاكرة 
المقلٰة نون منايرتين للتخيلة والحافظة او عدم جمل الیل والحافظة قوتين 

مغايرتين للخيال 

٦‏ وايفا ان اوضطينوس قد جل الرذية ثلاثة اجناسکاني شرح تك ل۱۲ 
پ۷وا ۲ جمائة وی الي تفع باس وروحانة وقي التي تحصل باوم أو 
بالخيال وعقلیة وی التي تحصل بالمقل٠‏ فاا ليس بين اس والعقل قوة باطة 
سوى الواهمة فقط 

أآ لكن يعارضذلكانابن سینا قدجمل في کتاب‌الفس القوی الحسيةالباطنة 
ا اي الس المشترك وبال والوامة واخیاة والحافظة 

والجاب ان يقال كانت الطبیعة لاتم ضرورياً وجب ان تكون افمال 
الس المساسة بقدرما يكني لحياة الميوان آلکامل وما امتنع من هذه الافعال 
۱ رز استاده الى بد ي واحد فلا بد له منقوی متفابرةاذ ليست القوة النساية شيا 
ری ہد الأثر الشاي وحیاة الحيوان الكامل تقنفي ات بتصور النية 
۱ لاني حال حضور ا حسوس فقط بل في حال غيبته ايض والام برك اطیوان 
ا لائئاس شيء غالب لان تصوره يستتبع حرکته وفعلہ وبطلان هذا واضم” 
۲ خصوصاذ في الميوانات الكاماة البي ترك حركة تدرعبيةاذ افا تمرك ال یغائبر 
اسر رر فاذًا يجب ان الحيوان لايقبل فقط بالنفس الحساسة ور الحسوسات 
متی کانت حاضرۃ بل‌ان یستابتہا وحفظبا ایض والقبول وا لفظ في الجسمانيات 
تدان الى مبدئين متنايرينفان الرطب يسهل قبوه ویصب حفظه وسكنه 
أ لباس ٠‏ وعل هذا فان او المسية هي فمل الالة الجسمانة بمب ان تکون 


۳٣٣٣ -‏ سے 


القرة القابية لصور مسوسات غير القوة الحافظة ما ثم او کات 
برك ماني الحسوس من اللذة ولا لم يجب ان یثبت في اخبوان الا تصورا 
الصور المدركة باخس التي یلنذ بها او ینفرعنہا لکن لابد لوار من طلب ٠‏ 
شیاه ولارب عن'شياء سوق وعدم موانقتا لحاس فقط لا 
او مان الت > ایض کا ان الشاۃ اذا رات" مقلا در بت مته لیس 
لماجة لونه او شکله بل لكونه e‏ ما والطائر جيم المشي لا لاائذ 
حسه به بل لکونه مفبدا لتعشيشه فا لاب وان من ن أن يدرك هذه ۳ 
الي ليس یا اس الظاعر ولا با" ذا الادراك من 0 لان ادراك 
الصور الحوسةبحصل عن تأثير حي بخلاف ادراك العانی ال 6 ها 
فادراك الصور اى وسةانما ہوا یل الم ا حاص واس المشارك الل ساق 
الکلام على قابڑھا ترا واستیات هذه الصور او حذظہاہوا ی الال اوالوم | 
اللذين ها راد" لان الخيالار الرثم خزانة لاصوز الْبرّكة بالج وضو امن 
الي لا نالا الس هرا الى القوة التخيلةوحفظها یاوق افظةالتي يخا رنه 
لمني بدلیں ان مبداً التذّكريحصل في ال يوان عن معنىمن ع هذه لال گکون ‏ 
الثيء ضارا أوموا ۳ حتی ان لفغي الذي ي اله بتجداعتبار المأفلة د فا ۱ 


جات هذه اماي وئیب أن يشير ان الصور وة لا فرق من جهتها بين ' 


الحيوان اما 


9 


۳ 


الانان وسائر الحبوان لاستوائهما ني الارن الى وسات الظاهرة واما: 
للعانی الاقدم و کرها فیینہما فرق من جبتبالانسائر الميوانات تد رکا بعريزة / 
طبیعبة فقط والانان بد رکب بضربو من القیاس وهذا فالقوة تی يقال ماف ٠‏ 
سائر ارات متخبلة طبيعية بقال ا في الانسان مک تیا هذه المائي ا 
پغربرس اقباس ومن م يقال ما ایض النطق المزثي وقد جعل 7 
لاطا مخصوصة وقي أ ر الاوسط مرن ۱ 7 لاناک که فى المانی ' 


ر ۳۲۷ عبد 
| رية كا ان التطق ای حا في المانی ألكية اما مر جبة الط 
فلي للانسان القوة الحافظة فقط القائة بذک الاضيات بدا کیا لائر 
|| الحيوانات بل له ايضا الذاكرة المةلبةالفائة بت ذکراماضیات بطريق القياسمن 

جمة المعاني الجزئية ٠‏ وقد اثنت ابن سينا قوة خاءسةمتوسطة بين التبا والواهمة 
ضرق الم الومیة مرکا وتقصيلا کا ع مرن ترکیا من صورتي 
الذهب والجبل الوميتين صورة جبل من ذهب مع اننا ل نره قط الا انهذا 
الفەل غير ظاهر في غير الانان من الحيوانات وگن ف نان ار 
الوالمة وقد خصه ابن رشدر بہذا الفعل في کتابہ في الحى والحسوس وعلى هنا ). 
فلس يجب جمل القوی الممبيةالباطنةسوىاربع وشي اس المشترك والواہمة 
والتخياة والحافظة 

اذا اجیب عإ لى الاول با الس الباطن ن لس یقال لہ شترا بالشركة 
ال ایس بل ہن یکم كونه اصلاً ہشترکا وميداً موس الطاهرة 

وعلى الثاني بان الس الخاص يحكم على امموس الحاص مزا اه عن سا 
| ما يتعلق به ذلك الس بعيئه كفييزه الایض عن الاسود او الأخضر وقييزا 
الایض عن اللو ولس مقدورا الیصر ولا إلذوق لان ا میز بین امرین لابدان 
02 من ام کون حم القبیزا یل ا یں ااختر رك الذي تتد اله 
چیم ادرا ات ا حواس استنادھا الى حلر مشتر والذي يدرك ایض افعال 
اواس کا لو رای راد نه ری قان هذا غير مقدور لهس الخاص لعدم ادراكد 
سوی صورة احسوس الذي ۳ رهومه یذ رتم ال بصاروعنه بار بازم 
ا ر آخرنی ا مس الشترك الذي يدرك الإبصار 

2 التالث بانکا ان احدی القوی تصدر عن النفس بواسطة قوز أخرى 
09 نے العث الاش ف۷ كذلك تمل احداهاالفی براسطة الاخری 


بت A‏ سے 


وہذا الاعتبار يقال للقوة ا حِالِةوالقوۃ الحافظة الفعالان للقوة الحسبة الأول 

وعل اربع بان العقل وان كان فعله يصدر عن الحس که يُدركني مدرد 
ا مس کمایس يقوى الس على ادراکہ وكذا عک ال وان كان الما 
ق ذلك دی 

وعل الخامس بان علو امنکرة والذاكرة : المقلية في الانسان ليس لاء خاصٍ 
با جزه ا جي بل لنب بینہما وبين العق ل آككيرقريهما اليه بضربر من افيض 
ولذا کنا مقايرتين لستیز: والحافظة بل ها ها ولکنبسانی الانان اکل 
منهما في ساثر ا لیوانات 

وعلى السادس بان اوغسطينوس يطلق الرؤية الروحانية على الروٴبة التي 
تحصل باشباه الاجسام حالغيبتهاويذلك تضم انها تعمجیع الادراكات الباطنة 


+2020 بح - 
لح التاسم والسبعون 
نی القوى العقلية - وفيه ثلاثة عشر فصلا 


ثم بث في القری المقلية والبحث في ذلك بدورعلى ثلاث عشرة مسللة - اي ان 
العقل هل هو فرة في النفس او هو عين ماهيتبا ؟في أنه اذأ كان فة ہل هو قوذاتقعالية 
۳ في انه 'ذ! كان قوة انتعالیة هل يجب اثبات عقل فعال ٠‏ هل المقل النمال شي4 
في الفی -ه ها ل المقل النعال واحد“ لي جس المافظة هل هي في المتل 
سمل هي توت مقار لاعقل هني أن النطق هل هو فوة مغايرة المتل-۹مل‌اللطق 
الأعلى والنطق الادف فوتان متغاہرتان -۰ اني أن التعقل هل هو فوة اخری غير العقل 
ا الي ان الەقل النظري والعقل السملي" هل ها قوتان متغاہرتان ۱۳-۲ في أن الذوق 
العقلي هل هو قوذ عقلية ۱۳ في ان الشمير هل هوقوة عفلية 


ہے ۳۳ نت 


النصل الال 
في ان العقل هل هو تو نفانية 
خط الى الاول بان يقال : یظہر ان المقل لیس قوة نفسانة بل هون 
ماهية النفى لانه عين الذهن في ما بظهروالذهن لیس قوق قسانة بل‌موعین ‏ 
ماهية النفى فقد قال اوغسطرنوس فيكتاب التالرث وب 6 لسريقال الذهن ' 
والروح بالاضافة بل بدلان على المأهية » فالعقل اذن عین ماهية انس ۱ 
جراتا ان اجناس القوی النفانية الختافة لا تجتمم في قوة واحدة بل في | 
ماهية النفى فقط ٠‏ والجزه الشونی والجزه العقل جنسان من فوی اننفس مختلفان | 
کا فيكتاب النفس ۲م۲۷ وھا جتممان في نی الذهن فان اوغسطبنوس قد دن ۾ 
سل والارادة في هنکن کتاب او ۰ب فا تعن الل 
هوعین ماهية النفى لا قو من قواها 
۳ وایضا قال غر یغور بوس في خط ۲۹ على الاغیل «الانست برد 
۱ الملائكة في اشتل » الاک يقال لهم اذهان وعقول” ٠‏ فاذًا ليس الذم ٠‏ 
والمقل في الانان قوة نفسانية بل عين الفس ۱ 
+ واا انا يصدق على جوهر انه عق یمن طریق هروا - والنفى | 
مجردة بهیتا۰ فیظهر ان انها عقلية باهیت! ۱ 
لكن بعارض ذلك ان البلسوف جعل الجزه العقلي قوة ها تضم من | 
|| کتاب الف ۲ ۲۷۰ 
والجواب ان يقال ما ا اقتا ی ب٥٥‏ ف٣‏ روب٥٥٦‏ ف٢‏ وب ۷۷ ف١‏ 
تفع ان لا بد م اقول ان القل نو في النفس و ولس عینماہیتا اذ لها یکین ' 
لا الماش الأ ر تفس ماهية اش مت یکان الأئم نفس وجود الا نرلان نبة 
الابة الى ارکب القر الى الک اذ ہے ہو فاپا٠‏ وس اثمقل تنس | 


بت 
| الرجود الانی الله وحدہ فاذ! لیس المقل مس الاعیة الا ني الله وحده وامأ في 
ماعداه من امخلوقات الماقية فالمقل قو اعاقل ۱ 

اذا اجيب على الاول بان ا لحس قد يضلق على القوة وقد يطلق على النفس 
الحساسة أنعية ها باسم اخص قراها وهو الحى وکنا قد يطل الما 


النفس العاقلة ية لها بان اخص قواها وهوالعة ل كفرنه في كتاب النفس 
ام 6 «الشل حوهر ما » وہذا العنی ایض قال اوغ طینوس ان الذھر ن هو 
النوع اوالماهية 
وعلى الثاني بان الجر الشوتی والجزء العقلی انا ها جنسان من قوى النفس 
مختلفان باختلاف حقائق الوضوعات الا نامز + الشوة يدس م بل 
المقلي وقد يجتمع مع الج زه الحسبي باعتبار رفعلہ با جم انة او و دوا لال 
الشوق تاد را ك وبهذا الاعتبار جعل اوغسطينوس الارادة في الذهن : 
وج البلرف في اع کا کاب نی + ۳× ۱ 
وعل الثالث باه لیس سيف اللاك قو غير الماقلة والارادة التابمة العقل | 
وأذلك يست اللاك ھن وعقلاً لان قوته باسرہا قامة بذلك بخلاف النفسفان 
ا قوی أخرىكثيرة کال اسة والناذیة فلس کہ سواۃ : 
وع الام بان تد الجوهر العاقل الخنوق لس نمس عقله بل علة اقتداره 
2 لى التعقل فلا یچب ان بكرن مق هو جوهر انس رن 
الفصل” تن 
في ان المقل هل هر و اتمالة 
يتخ الى الثاني بان يقال : یظہر ان العقل لبس قوۃ الفعالية لان کل شيم 
فانه ينف ل بحسب المادة ويفعل بحسب ب الصورة ٭ والقوة ة العمل تابمة” جرد الجوهر 
العاقل ۰ فبظير اذن ان العقل لیس فوة اننعالیة 


ست. ۴۳۱ ہے 


| ۲ واضاً إن القوة المقلية غير فاسدة رفي مي ف ٦‏ ۰ واذا کان 
الیل انا کاٹ فلسدًا کا یکناب ان اننس ۳ م٠٢۰‏ فا لے القوة 
| المتلیة انفمالية 


۳ زان ان القاعل اشرف‌من الافعل کا فال أوغسطينوس في شرح نك لك ۱۳ 
زب ۱ وارسطو في كتاب انفس و۳ م 15 وجمیم قوی از ے البای ني فعلية مم | 
| كونها ادفى القرى الفسانية ٠‏ فا أولى اتکور و نکذاك جیمالقوی القلیة امالية 
١‏ لکن بعارض ذلك قول ابا وف فيكتاب الاس ۳ ۲۳ 315 التعقلضرب” 
من الاتفمال ٭ 

والجواب ان يقال ان "نمال يقال عل ثلاث اشرب اولاً نی 2 
أوذلك می ققد شي ٥‏ شیا لاه بحسب طبعه او ومیل کا اذا قند الاه الیرو 
بالخین واذ؛ مرض الانسان او تا ایا بعتی اقل خصوصاً ا 
شي شب ما مانا له او غیر۔ ملام و ذا ی یقال منفعل” ليس للریض فقط 
پل من ينال انشفاء ای ویس أن ام قط بل لمن بش ایا او مره تنب ا 
أو حركةباي وب هکان ولا میا وذلك متى قبل شي* ما کان بالقرة اليه 
دون ان یفقد شيا وپہذا المنی يجوز ان يقال منفعل” لكل ما يخرج من القرة 
الى الفعل ولو حصل بذلك لکا وعلى هذا الرجه يكون تمقانا اانعالاًویان 
ذلك ان فمل العقل يتعلق بالموجود علی الاطلا کا مر في مب٥‏ ف ؟ومبت ۷۸ 
ف١‏ فاذا یکن اعتبا رکون انعقل بلق او بلفوة من طريق اعتبار نسبته الى 
|| الموجود کي ن المقول ما نب إلى الموجود الكلي نسبة الفعل لوجود باسرہ 
وهذا ہوالمقل الالحي الذي هو نفس الزات الامیةالوجودفہاً كلموجود بلاصل 
والقوة وجوم ساب كرجود اليد نی علنه الأولى وطذا يكن اقل لالي 
موجودا بالقوة بل فلا صا ولیس جوز ان ایکون عقل مخلوق” فملاً للوجود 


— ۳۳۲ سے 


کي بأسره لازوم كونه غير متناو وطذا یکن عتل عخلرق” برد وجودہ فلا 
یم المقولات بل نسبته المأ كنبة القوة الى الفعل ٠‏ ونبة القوة ال الفعل 
على ضریین‌هن القوی ما می مسشكلة بالفعل دام کا فيمادة الاجرام الماوية 
ومنہا ما ليست بالفعل دام بل تخرج من القوة الى افع لکا يحدث في الكائنات 
والناسدات ٠‏ فالمقل لكي موجود دما بنعل معقولاتہ لقربه من المقل الاول 
الذي هو فمل بحت کا مر في مب 58 ف ١‏ والمقل الانساني الذي هوادنى 
العقول مرتبة وبعيد” جد عن كال العقل الا ي موجود بالقرة بالنظر إلى 
الممقولات وهو في بدا ابره «کسحيفة صتيلة | يكب فيا شی » کا قال 
الفيلسوف في كتاب النفس ۳م ۱۶ وهذا وان من انا کون في مبد! را 
عاقلين بالقوة فقط ثم نصپر بعد ذلك عاقلين بالفمل فاذن یت من ثم ان تن 
غوبٴن الاشمال بللعنی الثالث وهکذا یکون المقل قو افعالة 

اذا اجيب على الاول بات ذلك الاعتراض انا یتجہ على الانمال بالعنى 
الاول والثاني الختصين بامبول الأول واما للەنی اثالث فيشترك فيه کل‌موجود 
بالقوة مخرج الى الفعل 

وعلى الثاني بان المقل الانفعالي یراد به عند بعض الشوق الحسي الذي هو 
عل الاانمالات النفسانية والذي يقال له ایض نطو * بالمشاركة لانقياده لنعلق 
ویراد به عند آخرین القوة کر الي بقال فا 0.2 هذين بی 
اخذ الانفعالي بالمنی الاول والثاني من حيث ان المقل الوصوف بذلك هو 
فمل ال جمانية ‏ وام لمقل الذي بالقوۃ الى الفولات ولذلاك یه ارسطو 
المتل الميولاني کیا سيف كتاب النفس ۳م ۱۷ وه فايس انا الا بالمنی 
الثالث لمدم کونهفمل !لتر جسمائیة ولهذا فمو غير فاسد 

وعلى الثالث بان الفاعل انا یکون اشرف من المنفعل متكا ن الفمل والاتفعال 
تسا تست | 


2 r ہے‎ 


بالنظر الى واحد بعينه فا ن كنا بالنظر الى امور عخلفة | يكن اشرف منه دايا 
والمقل قوة اتفعالية بانظر الى الموجود الکلی بأسره والقوة البائة فعلية بالنظر 
الى موجود ما جز اي الى الجسم رپ فلا مانم ان يكين ذا اي 
اشرف من هذا النعلى 
١ ۱‏ الفصل اٹ 
في انه هل يجب اثبات عقل, ال 

خط الى الاك بان يقال :يفا داس يمب بات عقل فمل لان 

نب اسل 1 لى المقولات كنسبة ا لس الى الحسوسات ٠‏ ولان 7 او 
| الى العسوسات لیس یت حس"فتال بل حی منفمل" فقط :فا الكرن عقا 
بالقوة الى المقولات یظہران لیس يجب اثبات عقل فعال بل ات عقلِ 
هولاني نقط 

۲ وايضاً ان قبل ان في اس ایض شيا اعا كالفموع ره ان الضوه يطلب 
للبعمرمن حيث مل الوسط مضيثًا الفمل لان اللون في تفه رل للضي ء٠‏ 
ویس في فمل المقل وس يماج أن تج الى الل ٠‏ تاا يبس يجب بت 
عقل فال 

٣‏ وابناً ات شب اقامل يحصل نيال بحسب حال ال والاقل 
امیولانی ة قوة مجردۃ عن ن المادة فيكني تجرده وله له الصورعل ۳۹ و جرد .وان 
|| تکون سر وا سول بالفعل م ن طری کون مجردة عن ن الاد فا لاحاجة 
في جمل الور معقولة باق الى عقل فمال 
| کک ن بعارض ذلك قول الفیاسوف فی کتاب النفس ٣م‏ ۷ د کا ان یکل 
: طبیعة شب به نفعل م نکل شي د ونين هت کل شي كذلك في الغ 


ایض فاذًا يجب ائبات عقلر نال 
ا پووسسا جس ن ت 


— ۳۳ — 


انت ۳ يقال لا حاجتعل مذهب افلاطرن الى اثیات عقلِ فال لعل 
| لقولات باعل بل رما تاج اليه في الاشراق الع ل العاقل کا سیا ني 
الفصل الاي وب 4ه ف٦‏ فان افلاطون لون وضع ان صوّر الاشياء » الطبيعية 
أقائة بانفسب' لافی مادتر وانها من نهسقولة اذ فا یکون شی ٦‏ ستولا الت 
طريق كرنه عجر داعن المادة ركان يسمي هذه الصور اشباح اومثل وكان یقول 
!انك شا رکب لتصور الادة" ا مایة تقوم الان راد رای يأ في اجناسها 
أ وان ایا وتف عمل ذا العم باجا الاشياك وانواعيا» لكن ماک کان ارسطوم 
ات ان مه مرالاشاء الطيعية وف" بان تما لاني مادم والصور الال يماد 
ایت معفولة بالفمل ازم ان حقائق المسوسات اي صورها التي ةلا ليست 
ممقولةً الشعل٠‏ ولیس شي* بخرج من انقوة الى الفعل الا ہوجود بالفع لک ان 
الى فا خرج الى الفمل بمحوس بالفعز فا لاب من ابات قر من جهة 
| الما ل تخرج الغ ولات 0 لى الفمل تجرید الصوّر عن الملاتی المادية ولذ اك یب 
اثیات المقل الفمال 

۱ اذا اجيب على الاول بان سوسات موجودة باعل اب عن النفس ف 
ایی حاجة الى اثبات حر فعال وهكذا يتفم ان قوى النفس الناذية فعاية 
ليا وقرف القن اة انفعالية كلها وقوى النفس الماقلة عضہا فملي” 
ومضها انفمالي” 

3 كني بان في مفعول الضوء قولين احدها انه يشترّط في ابعر لمعل 
الاوان مر بالفعل وعل هذا فالمقل الفعال يشترّط ایض في التعقل تفس ما 
| اشترط له الضرافي الم بصار والثاني ان اشوء > يرط یو الا بصار لالتصير 
الالوان مرثية بالفعل بل لبصورالوسط مضي بالفعل کا قال الشارح فيكتاب 
| النشى ؟ ش۱۸ وعلى هذا فوجه الشبه الذي جمله ارسطوبين المقل الفعال 


ا 


کے — 


والضوه فا هو الضرورة اي کون العقل ال ضرورب عق کا ان الوا 
شروريٌ الوبصار لا مائ النمول 

وعلى الثالث بانه اذا کان للفاض وجود" سايق جاز حلول شيهه على انحاء 
مختلغة في القوابل المختلفة يسبب اختلاف احواها اما اذا لم يكن له وجود سابق 
فليس يفيد حال القايل شيا ٠‏ وانعقول بالفمل ليس شب موجودا في طبیعة 
الاشیاہ باعتبارطيمة الحسوسات انی لیست قائة باقسما دون ماد فلا یکنی 
5 تعقل ند العمل ا مبولانی عن ۹ من دون المقل النمال الذي يمل 
المعقرلات باافمل بطريقة الحرید 

الفصل” ارم 
في ان المتل النعال هل هو شي* في انف 

خی الى الام , بان يقال : یظہر ان لبس المقل الفعال شيا في نفسنا لان 
مفعول المقل ال هو الاشراق لاجل اتعقل وهذا يحصل بشي اعلى من 
مج ۰ کان اور لبق الذي بنیرکل انان ات الى 

هذا العالم» في پر اذن ان السقل ال لبى شب في في سا ۱ 

"وابضا قد وصف الا وف العقل الفعال بان دن تارة يعقل وتارة لايسّل 

3 في کتاب الغ tty‏ ولیست نفسنا تعقل دا بل تارة تقل وتارة 
الا تقل ٭71-‪2‪ىكھ ھ۶" 

- وایضاً ان الد عل وامنفعل یکنیان للفعل فل وکا نكل" من المقل الانفعالي 
الذي هو نو انفعلیة والمقل الفعال الذي هو قو فعلیة شيا في فا لزم ان 
يكرن التعفل مقدورا دا لاان متى شاه وهذا بین البطلان ۰ فا لیں 
المثل الفتآل شي في تا 
+ وايضا قال انفیاسوف فيكتاب الفس۳ م 15 أن د العقل الفعال جوم 


۳۳ سد 


٦‏ 7 ولي ش4 بالفعل وا من جهة 7 فا ا کان المقل 
افیولانی الذي بانقوة انی جميع المقولات شب في تنسنا خحیل فی ما یظہران 
یکون المقل العا شی في ننسلا 
٥‏ وابضا ار کان المقل الفعال شين في نفسنا لوجب ان يكون قو اذ لس 
مجوزان ایکون اننعاً او ملك لان اكات والافعالات لا تفع حتیقة 
الغاصل بالنظرالى الائغه لات النفسانیةہل الانفعال هو نفس فعل القوةالانفعالة 
والملكة نی حاصل” عن الانعال ٠‏ وكل قوة فهي صادرة عن ماهية النفس 
نزم ان یکون العقل غعال صادرا عن ماهية النفى فلا يكون حاصلاً فہا 
بالشاركة عن عقل, اعلى وهذا باعل" اذا لیس العقل الفعال شبن نفسنا 
لکن يمارض ذلك قول اایلسوف فيكتاب الهس ۱۷2۳ و۱۸« لاب ان 
یکون في النفس هذان الامران التايزان» يمني المقل الميولاني والمقل الفعال 
والجواب ان يقال ان المقل الفعال ودنک لام الفيلسوف شي! في النفس 
ووج ذلك يحب ان بتر انلاب ان کت العاقلة الانانية عقل” 
على تفس قوۃانتعقل لانما کن بش رکه شي ۶ وماکان مرا او ناقصاً 
يفتضي ایکون قبإ شي #هوكذا بالذات وشي غير مرك وشي #كامل ٠‏ والنفس 
الانمانية م يقال ها اه مشاركة قوق عقلیة بدليل انها ليست عاقلة پا 
زه منها وايضا نعي دی الى تمقل الق مستدلة بضرب من التدريج 
0 مق ناقص لانا لا تعقل جميع الاشياء ولان ما تعقلہ تخرج فيه 
من القوة لی الفمل فلا ب اذن من عقل, اعلى تستعين به على التعقل فذهب 
بعض الى ان هذا المقل الفارق زی ہو العقل النمال النسے بشرق على 
اخبالبة لا ممقولة بالنمل ۰ ولكن هب ان هناك عتا فالا منرت 
هذه صفته فلا بد مع دنت ان یکون في الفس الاناية قوج مشارکه اذإك 


۳۳ — 


المقل زا تبعل النفس المقولات سقولات باعل کیا انفيسائر الوجودات 


الطبيعية الكاملة من دون العلل الفاعاة الكلية فوی خاصة مه 7 ما 
منبعثة عن الفواعل ألكية فان امس لا تلد الانان وحدها بل يرجد يغ 
الانسان قو مولدة للانسان وكذا الحال في سائر الميوانات الكاملة ولیس في 
الموجودات السفلية ما هوا كل من النفس الانسانة فلا بد اذن من القول بان 
فيه قوة منبعثة عن المقل الاعلى لقوى بها لى الاشراق على الصور ا یالیة 
وهذا له بالتهربة متى ادرکا نا نجرد الصور ألكلية عن العلائق الطبيمية فان 
هذا مواخراج المقولات الى الفعل ٠‏ ولس یک کن ان يفعل شي* فملاً لا بدا 
حال فه يه حاو الصو كام" في م هاا عند الكلامعل العقل الميرلاني 
دالا بد ان تكون القوة التي یبدا لهذا الفمل شب في اللنی وباء عی‌هذا 


1 ۶7 ارسلوالمقل التعال اور الذي عو ي حال ف ۳ ۶ واما افلاطون 


فقد شب المقل المفارق لور ف وسنا پالش کا فال اسطیوس في شرح 


:]| کتاب النفس ۳ ٠‏ على أن العقل الفارى بجسب تلم دیا دوا الذي هو 


مبدع انس وہہ وحدہ لقوم سعادتاکا سبأتي بانه في مب ۱۰۱ ف ۲ ۰ 
فلا منه مد النفس الانسایة الور المي كتوه في مل 06 ارم علینا 
ور ويك ایا اه 

لأا اجيب على الاول بان ذلك اور خرن ينيد على انه الملة ألكلية اي 


منها قد النفس الانسانية قوق جزئية على ٠ا‏ م في جرم الصل 


وعلى الثاني بأن کلام الفیلسوف هناك لیس على العقل الفعال بل على المقل 
بالفسل بدلیل قوله قله في م ۰ الم بالفعل هو تفس الڻيء لام اواذا 


|| اريد حمله عل العقل الغمال فانا قبل ذلك لان كرتا تارة نعقل وتارة لا قل 


لیس من جهة العقل الفعال بل من جهة العقل الذي بالقوۃ 


— ۲۳۸ سے 


وعل الثالث بانه لوکانت نسبة العقل الفعسال الى الما ل امیرلائی متا 
الموضوع النامل الى القوة كا هي نسبة الرئی بالذمل الى البصر لزم تقلا حا 
لميع الاشياء لان العقل النعال هو علة فعلجميع الاشیا ولكنه لیست نسبتهاليه 
کالوضوع بل کر لوضوعات الى الفمل وهذا يقتضي مندون حضورالمقل 
الفعال حضون الصور الخالية وحس الاستعداد منجهة القوی الحسية والقراس 
في هذا ال لانه ممقول واحدٍ تحصل ترات ل تحصل القضایا 
پا مدود والتائم بالبادیء الڈیل ولا فرق في ذلك بین ان يكون اامتل الفعال 
شيا في النفس او شب فارقا 

اط الاع ان اتنی الماقلة رد" عن المادة بالفمل‌ولکنا بالقوة ال صوّرٍ 
محدودة من 8 سی ذلك الصور الخيالية فانہا بالفعل اشباه لبعض 
الاشباح ولکہامجردۃ عن الادة بالقوة فاا لا مانم من ان یکون نفس الواحدة 
بعينها من حيث في تجردة عن الادة بالفمل قو تجمل ا رٌدات بالفعل 
بتحريدها عن احوال المادة الشخصیة و التي يقال لها المقل الفعال ومن حيث 
هي بالقوة الى هذه الصور قرة اخری قابلة ذه الصور وشي التي يقال هما 
ابقل المرلاني ۱ 

وعل قاس بان النفس لكون ماهيتها دة عن الادة ومبدعة من العقل 
الأعلى لاماع من ان يصدر عن مأهيتها القوة ال ي اندها منالمقل الام واي 
بها تفعل ی عن لاد هک تصدر عنہا قواها الأخرى این 

الفصل' ال اس 
في ان المقل اللعال هل هو واج ل ايع 

خملل الى 7 مس بان یقال: یظہران العقل النعال واحدٌ في اب یم أذليس 

شي* مفارق لهسم پنکٹر بنکٹرالاجسام :والمقل النعال منارق کتاب 


2 ۳۴۹ 


النفس ۳۶ م ۱٩‏ و۲۰ ٠‏ فاذا ليس يتكثر بكثرة اجام الاس بل هو واحد 
في اٹم 
٢ ۱‏ رایت ان المقل الفعال يفل لكي الذي هوواحد في ابي ٠‏ وماکان 
|أعلةً للوحدة فأولى ان يكون واسمدًا ٠‏ فاذا المقل الفعال واحد نی ي ليم 
واا ا ان میم الناس مشت رکون في تصور رات مق الأولى <وعذہ اما بتنقون 

ا ٠‏ فلذًا جميعهم مشا رکون في عقل وحد فمال 

لکن ببارض ذلك قول البلسوف في کتاب الفس ۳م ۸ ان « العثل 
الفعال منز الور » ولیس اور واحدا بعينه في الستبرات الخللفة ۰ فاذا لس 
العقل الفعال واحدًا بعينه في الناس الخللنين 

والجواب ان يقال ان حقيقة هذه المكلة متوقفة على ما لقدم في الفصل 
الائف نبا لی ان لمقل ال ل س شي في النفى بل جرهر! مغارقا یکون المقل 
الفعال واحدا في جيم الناس وهذا مراد القائلين بوحدة العقل الفعال ٠‏ واما على 
| انه شيا الس كتوق ها فلا بد مر القول بعقول فعلة سكارة بكثرة 
افوس المتكثرة بکٹیة اانا کا مر في مب ۷۱ف ٢‏ لامتناع ان یکون حال 
مخللفة قوة واحدة بالعدد 

اذا اجيب على الاول بان بل وف تکون العقل الفعال مقار م کون 
المقل الميرلانيمفارقا لان الفاعل اشرف‌من النضل کا قال في کتاب الف ۲ 
م5 ٠‏ والعقل الميولاني يقال له مفارق” نی أنه لبس ملا لام جانيةويهذا 
المنى ایض قال للعقل الفعال مفارق” لا بمعنى كرنه جوهر ا مفارفاً 

ث" رصل ای بان المقل الفعال انما پفعل کي ہالتحرید عن الادة وهذا لیس 

يقتضى ان یکون المقل الفعال وا في جیع المقلاہ بل ان ایکون واعدًا في 

ال ابا نی ان جي لان ای منیا بقع لكي داي هر 


ہے اھ من 
| الما یکون الک واحدًا وهذا بصدق على انمقل الفعال من حيث ہو جرد 

لاد 0 

وعلى النالث بان جميع الاشیاء التهدةفي اتوع تشترا ر تشترك نی الفمل الام لطبيعة 
اللوع فتشنرك من مه في القوة التي ني نا اشل درن ان تكون تلك القوة 
ود بالمدد في ايم ٠‏ وادراك العقولات الال نل اب تر الاناني 

ليجب اذن ان یکون جميع النأس مه مشتركين في القوة التي في بدا لهذا الفسل 
وهذه هي فوة المقل الفعال لکن ليس يجب ان تكرن هذه القوة واحدة بالمدد 
في ابيع بل ہیی ب ان تکون منبعئة في ا یع عن مد واحد ر فیکون اشتراك 
لس في المقولات الأولى برهانا على وحدة العقل الفارق الذي شبهه افلاطون 
1 باعس لا على وحدة المقل الفعال الذي شبهه ارسطو بالنور 
الفصل السادس” 
في ان المافظة ہل هي في الجزء المقلي من 

یخی الى السادس بان يقال : بنا 20 لجز المقلی من 
النفس فقد قال اوضعلینوس نی کتاب التالوث 93 ۱۲ ب٢‏ و۳ دافا ختص 
بالج الأعلى من الننس ما لیس مشتركة بین انس والهائم » والحافظة مشت رکه“ 
بین النأس هام فقد قال ایشا هناك « تقدر الام ات تشم بالجمانيات 
بشاعرالبدن وتودعیا الحافظة » فاا ليست الحافظة مخقصة بالجرء المقل من 
7 

وابضا ان الافظة على بالافيات وللاني يقال باعلبار زمان ممین 

فالحافظة اذن مد رک که شی مد پزمان سین ما هوادراك ای شعقید باحوالر 
ية ٠‏ ولس هذا من شأن المقل بل من شأن ا مس ٠‏ قارا لیست ن الحافظلة 
| في ارہ ۶ الم لمنلی بل نی الجزه المي فقط 


— ۳۸۱ — 


٣‏ وايضا ان الحافظة ذظ فم صورالاشياء الي لا تمقل بالفصل وهذا 
بسقیل حدوثه في المقل لان ال انا خرج الى الم بحلول الصورة اممقولة 
یه وكون العقل بالفعل هو نفس التعقل بالفعل وعلى هذا فالعقل يعقل بافمل 
حع الاشياء الحاضرة صورها عنده فاذًا لیے الحافظة في اجره + المقلي 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطيتوس نی کتاب النالوث ١١ب١‏ ١«الحافظة‏ 
والتعقل والارادة ذهن وح » 

وا مواب ان يقال لا كان من حقیقة الحافظة ان تحفظ صور الاشیاہ الى لا 
تدرك بالفمل وجب ان يف قبل کل شي* نيا اذا کات الصور | قولة یجوز 
حفظها في العقل على هذه الصفة فذهب أبن سينا لی ان ذلك ستل انه قال 
ان ذلك افا يعرض في بعض القوی ا حسیة مر جهة كرنما اف لالات 
الجسمانية التي يكن أن بصفظ فيا بعض الصور من دون أن تدرك القعل وانا 
العقل الذي لیس 7 جسانة فلس يوجد فه ني ۷۶ وجودا استولاً فا 
محصل شبهه في امقل فلا با ان ۱ بالفعل فمنده ادن انه متی زال عقل الى 
زالت صورته ال ن المقل فان اراد استكناف تعقل وجب ان يتوجه الى اتل 
الفعال الذي جعاد جوهر! مارا لنفيض عنه الصور المعقولة الى الەقل المبولائي 
| ومزاولة توجهه هذا الى العقل الفعال يحصل عل قولہ نی العقلى امبولافي سهولة 
|| لاتجاهه الى الل التعال عا ملكة الب فا قضية هذا للذمب أنه لیس 
|| يحفظ في الجزء المقلى شيل يمف لبالفمل ولیس يعم علیەجمل اي اه 
| العقلي ‏ على ان هذا الذھب ظاهر نفد قول ارسطو فقد قال يغ كتاب 
الس ۲ م ۸ «متى صار المقل البولائ یکل من المقولات قل له عق ل بالفمل 
کیا يقال لذي المع ” بالفمل وهذا يعرض له متى قدر ان يفمل بنفسه لکه 
لا ہزال معذلك بالقوة من وجار لکن لاک كان قبل ان حصل الع باعل أو 


— ۳۲ سے 


أ الاستنباط » ومعنى قوله ان المقل الميولاني یصبرکل من المقولات انه ینبل 
صور كل منہا فاذًا من طریق قبوله للەقولات يحصل لہ القو حر 
شاه لا علی ان يفعل دا لانه لا يزال ينكد ايض بالقوة من وجه ولكن على 
خلاف ماکان قبل التعقل اي على حدر ما یکون ذو ال الاک بالفرةالى النظر 
بالفعل ٠‏ وہ ایض منافي للصواب لان ما يحل في شيع یل فبمعل حب 
حال القابل والمقل اعم سک نف طیعتہ من المادة الجسمانية فاذ كانت 
المادة الجسمانة لا تحنظ الصور الال فيا مدة فعلها بها بالفعل فقط بل بعد ان 
يتفي فلا ها اا فالمقل أو ان يقبل سور المعقولة دون ان بعروها بعد 
ذلك تير او فقدا كانت ت مستفادة من ا حسوسات أو ا من عقر اعلی 
وعلى هذا فاذا اريد بالحافظة الفرة الحافظة الصور فقط فلا بد من القول بانہا 
موجودة في الجزء المقلى واما اذا اعلْر من حقیقتہا ان يكون موضوعها ما 
من حيثهوماض لمككن في الجزه العقلي بل في الجزه المي فقط الذي يدرك 
بات لان اماي منحيث هو ماض هومن فبیل الاحوال الجرئية ادلاه 
على وجوز في زمانر مین 

ا اجيب عل الاول بان الحافظة من حبث ي حافظة الور لست مشتركة 
ینا وين الہائم لان عل حفظ الصور لیس الجزة اي من النفس فقط بل 
ال رکب لان القرة الذاکر فمل لا واما المقل فانہ يحفظ الصور بنفسه من دون 
مشاركة آل ز جمانة وطذاقالافیلوف في کاب نی ٣‏ م داتفی في 
حل الصورككن لا کلب بل المقل » 

وعل الثاني بان المضي يمكن رجوعه الى امرين الى الموضوع الذي يدرك والى 
3 الادراك وکلا هذين الام بیان نی از المي الذي انا يدرك 7 
تاره من الحسوس ا اضر فالميوان اذا نكر اله اح في اماي وانه اح 


نت ٣ں‏ سے 


سوس ماض واما الزہ المقلی فالفي يدرك فبه من جهة موضوع المفل 
بالعرض لا بالذات لان العقل بتعقل الانسان با هو انان والانسان ما هو 
اسان مرش له ان يكون موجردا في ا اضراوفي الاي أوفي الستقبل واما 
7 جمة ال فعوزان يق الفي في ادراك التل بلقا تك بقع في ادراك 
الحس لان تسل سنا فمل جزل حاصل في زمائر غير ممين قیقال ان الانسان 
عمل اس ار يعقل الم اوغا ویس في ذلك من لوجرد ال لان هذا 
التعقل وا ن كان جر ما که فل عرد عن الادة مر الكلام عل العقل في 
مب ۷ ف ٢‏ وفنا کال العقل تسه مع كرنه حقلاً جیا كذاك بعقل 

له الذي ي ھوفىل جزی حاصل في لاني ارالاضراو المستقبل وعلى هذا 
تکون الحافظة موجودة في العذل باعلبار المضي من حيث يعقل انه عمل في 
لماي لا من حيث يعقل الاضي من جهة کونہ في زمان, معين 

وعلى الثالث بان الصور المعقرلة قد تکون في المقل بالقرة فقط وحيفر يقال 
انه بالقوة وقد تكون فيه بالفمل الكامل وحیشذ یعقل بالفعل وقد نکون سيف 
حال متوسطة بين القوة والفمل وحينئذر يقال انه بالملكة و بهذ الطریقة بحنظ 
الصور حتى عند عدم تمه بالفعل 

الفصل' الم 
ھ70 ما مق 

‪خطی الى الاب بان يقال : یظہران الحافظة المقلية قوة مغايرة للمقل ققد 
| اثنت اوشطیتوس لش الحافظة والعقل والارادة کا ني کناب الثالوث 

۰ب ۱۰ و۱۱ ٠‏ ووا ان الحافظة فرع" منايرة للارادة ٠‏ فعي اذن قو 
مغايرة للعقل ایضا 

٢‏ وايضا ان وجهالتغاير فيقوى المزه المقلیکوجہ تارف قری اب می 


۳۸/۰ سا 


| والحافظة في ال یو »خايرة لمكا مر فی مب ۷۸ ف> ۰ فا حاففلة | 
ره ال قرة مغايرة للعقل 

۳ وان قال اوضطنوس في الموضع اد م ذكره ان الحافظة والتعقل 
والارادة تسا پا واحداها صادرة عن الأخرى ٠‏ وهذا یتنم لو کان المقل 
والحافظة قوة واحدة ۰ فاذًا ليسا قوة واحدة 

لکن يعارض ذلاك ان من حقيقة الحافظة كونما خرانة او علا ذظ الصورم 
والفيلونقد جملذلك الى العق لکا مر في النصل الف ناذا ست الحافظة 

في الجزء ام توت مغايرة للعقل ۱ 

والجواب ان يقال ان قوی النفس یز بحسب اخللاف حقائ وھ 
لانحفيقة ٤‏ كلقرقاة في اتجاهها لی موضوعھا الذي تقال الیەکا من يمب ۷۷( 
فوقد اساغنا ابا هناك انهاذا كانت تو“ مت بالذات الى موضوع مشترك ۱ 
في حقيقته فلا تخللف تلكالقوة باختلاف الفصول الجزئي ةك ان الفوة الباصرة 
التي موضوعها الخاص حقيقة اللو ن لا تخللف بے حقیقة الایض والاسود | 
وموضوع المقدل ا حاصسٗ هو حقيقة الوبود المطلق لان العقل الميولاني هوما | 
یل من جیم الاشیاء فاذا ليست قوة العقل امبولاني تختلف باختلاف شي | 
من فصول الوجود لک تلف قوة الل ال قوة العقل الميولاني ضرورة | 
ان القوة الفعلیة الي تجعل تجمل الوضوع مود بالفمل والقوة الاشالية الي شرا 2 

من الوضوع الموجود بالفعل مبدان متغابرانو فتكرن ضبة القوة الفملية إلى ' 
موضوعها نسبة الموجود بالفصل الى الموجود بالقوة ونسبة القوة الاتقمالية إلى , 
موضوعها یمکس ذلك اينشبة الموجود بالقوة الى الوجود بالفمل فا الس چون 

کت سی 1 را ال ال 


ہے ئ٣‏ سے 


]ان فظط کا من شابن قبل 

اذا اجب على الاول بانه وان ورد في التقبيزالثالث من کتاب الاحکام ۱ 
ان المافظة والعقل والارادة ثلاث فوی الا ار هذا لیس مرافقا مراد 
اوغسطینوس الذي صرح به في کتاب الثالوث ١٤١ب‏ ۷ بقوله « ان أخذت 
الحافظة والنعقل والارادة باعتباركونها حاضرةٌ دام عند النفس شرت ام 
| تصوّر يظهر انها ترجم الى المافظة فقط ومرادنا بلتعقل ما به نعقل حال 
تصورنا وبالارادة الحبة الجادمة بين الولد والوالد » وبذلك ينهم انه م برد بہذہ 
الشلاثة تلك القوَى الثلاث بل اراد بالحافظة حفظ النفس باللكة وبالتعقل 
فعل العمل و بالارادة فعل الارادة 1 

ول الناني بانه يجوز ان ہکون المي وا حاضر فصلون میزین للقرى الحسية 
بب اختلاف الوضوعات دون المتلة ما نقدم في جرم الفصل 

وعلى الثالث بان التعقل يصدر عن الحافظة صدورالفعل عن اللك: وهر 
مساو لماعلى هذا الهو ايشا لاأكاراة قوق لأخرى 

الفصل الاس 
في ان النطق هل هوقوة مغايرة امقل 

يحل الى امن بان يقال : يظبران النطق فوة مغايرة امقل في كعاب 
او والنغس ب ۱۱ اذا اردنا الارلقاد من السافلاث الى المالت فاول ما 
ييدو لا لس ٹم الوم ثم 'لنطق ثم العقل » فالنطق اذن قوة مغايرة لمقلا 
ان الوم قود مغايرة للنطق 

۲ وايش قال بويسوس فیکتاب التمزية ٥‏ نث > ان نة المفل الىالنطق 
كاسبة السرمدية الى الزمان ٠‏ ولس الوجود فی السرە دیق والوجود فيالزمان الى 
قور واحدة ۰ فا یس اش والعقل في قو واحدتر 


— ۳ — 

٣‏ وا ان الانسان مشار لاک في لعل وهام في لس والنطق 
الذي هو خاص بالانسان ومنه يقال له حبوانٌ ناطق هو قوة مغايرة فص ٠‏ فاد 
کنل هوفوة منامة ال اانسیه تصف به الاک على وجه الخصوص 
وناك يقال لا ایض ا مواهر المقلية 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في شرع نك لك ٣ب‏ جس 
الانسان ا یوانات الغبر الناطقة يقال له نطق أوذهن أوفهم E‏ 
اذاکان بها سم الي به» فاد علق والعقل والذهن قو ا ۱ 

وا راب ۳ يقال ان النطق والعقل لا بصح انیکونا ق قوتین متفايرتين وذلك | 
وام 7 مرن ملاحظة فم لكل منهما فان التعقل ادرا بسبط للحقيقة المقولة 
والقاس الذي هو فل التطق انقال من ن معقولر الى آخر لتوصل الى ادراك 
|| القيقة الممقولة ولمذا لما كان اللاك حاصلین بطباعهم م ع کال ممرفة الحقيقة 
| المعقرلة لم يكن فيهم حاجة الى الاتقال من ثي* الى خر بل ید رکون حقائق 
| الاشياك ادراكا ساذجا دون تدر کا قال ديوئيسيوسفيالامماك الامٰیة ب۷ 
| بخلاف الاس فانہم دون الى ادراك المتيقة المسفرلة بالانقال من شید 
ا خ رکا قال ایض هناك وهذا یقا 0 ناطتون فواضم” ادن ان نسبة #0 1 
التعقل نسبة المركة الى المحكرن او كسب الى الحصول اللذين احدها من 
شأن الكامل والآخر 02 3 ت المركة تصدر دافا عن غير 
| مترك وتننصي الى ساکن کان القباس لاسي يصدر بطریق سکب او 
الاستباط عن معقولات باابساطة وي البادی؛ الأول ثم برجم بطریق! 
| الیل از لى للبادىء الأول الني يعرض عليها ما يستنبطه ٠‏ وواشم" ان السکون 
00 ان ال قران اتون ل الوق واحدة باحق فی 


— ۳۷ = 

ولا ذا أن بكرن ت تعقلنا وقاستا بقوتر او كذا تضم ان النطق والمقل 

قوة 2 وا في الانان 

اذا اجيب على الاول بان ايراد تلك الاشياه على ما ذڪر اقا هو بب 
ترتيب الافعال لا باعتبارتمايز القرى فضلاً عن ان ذلك الکتاب لیس عا بط 
هکثیر کیا اسلفنا في مب۷۷ف۸ 

والجواب على الثاني وات ما اندم في جرم الفصل ور ال 

اما كنسبة غير التخرك الى الغرك ولهذا شبه بويسيوس العقل بلس 
والنطق بالزمان 

وعلى النالث بان سائر را میوانات منخطة عن الا نات بحث بمذر عليها 
الوصول الى ادراك المقيقة التي یکسا النطق راما اسان فانه يتوص ل الى 
ادراك ا حقیقة الممقولة التي کک كي بجر ناقص فا تكن القوة 
الداركة في الملالكة منايرة في ا نس لقرة النطق الداركة بل نسیتا الا کنسبة 
ألكامل الى الناقس 


۳ اسم 
3 ان النطق الاعلى والدطق الادی هل ها قوتان متغایرتان 

|| تخعلی الى سم بان يقال : يظبران النطق الم راطق الأدنى قوتان 
]| متفایرتان فقد قال اوغا ينوس فيكتاب التالرث ۱۲ب « ان صررةالالوث 
۱ جي ني الجزهم الاعلى من النطق لاني الجزع الأدنی » واجزاة اننس هي قواها ٠‏ 
١ 38‏ النطق الاعلی والنطق الاّدنی فوتان 

٢‏ وایضا لبس یصدر شي!عن ته ٠‏ والنطق الأدنى صادز عن النطق الاعلى 
ومنه يجري نظامه وندبتره' فهما أذن قوتان متغايرتان 
۳ وايضا قال الا وف في الملقيات ك ٠ب ١‏ أن قوة النفس العلمية التي | 


سو لدم 


بها تدرك النفس الضروریات 209 مار لقوة الظلیة والقیامیة التي پا 
تدرك الحوادث » وات ذلك بقوله هناك « ان الاشياه التغابرۃ ميغ الجن 
يتعلق بها اجزالا من النفس متفابرة في ا لجنس » والحادث والضروري متذایران 
في الجنس كتهاير الفاسد وغیر الفاسد ولان الشرورسیت هو نفس السرمدي 
والحادث هر ونفس الزمای یظہران ما يميه الفيلسوف قوة علية هو نفس ۳۹ 2 
الاعلى من النطق الذي على ما قال اوغسطینوس في كتاب النالرث ۱۲ ب ۸ 
« فاته ملاحظة السرمديات وتدبرها » وما اسعيه الفيلسوف فوة قياسية وظنبة 
هو نفس اجزه الادن من النطق الذي على ٠ا‏ قال اوغطینوس في الموضم اللقدم 
ذ کره «غایه تصریف الزمانیات »۰فاذا اتطق الاعلى والنطق‌الادق قوتانئی 
الس مفایرتان 

+ وایضا قال لدمشتي في كتاب الاين الستفم ۲ب 7۲۲ الظن صل عن 
الال ثم بيز المقل بين صمح الظن وفاسدہ یک بلق » ومن یه ينال للمقل 
نی اللائينية كاانااا من ۱۳0۸:00۵0 اي اللقدير وانقياس ٠‏ فالمقل اذن انما يتعلق 
حون نع وتف به وعلى هذا فقو الظنية الي في النطق الأَدلى 
نایر للعقل الذي موعل نحوما النطق الأعلى 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب الالوث ۱۲ ب ٤‏ « لس 
یتایز النطق الاعلى والنطق الادنی ال برظائنہماء 

والجواب أن يقال ان النطق الاعل والنطق الادنی على ما اراد با 
اوغسطينوس لا وز اصلا ان یکونا توتین تفسایتین فقد قال في سكتاب 
الثالوث ۱۲ ب ۷ «النطق الاعل هوالذي تمه الى ملاحظة الرمدیات 
وتدبرها» اما ملاحظتها هن حيث ينظر فيها في انا واما تدبرها هن حیث 
يتلق عنہا نظام ما يني فعلہ وقال ایض « اعطق الادنی هو النسيه مہ الى 


00 ان الق الاعلى خم باكة والنطق الد 


نات » ونسبة هذين القیلین اي مات و والسرمدیات الى ادراکا في 
ان احدها واسطة لادراك الا خر لاتا بطرین الاستناط تأدىبالزمانيات 
ال معرفة السرمدیات کقول الرسول في رو ۱ :۲ « ان غير منظورات الله قد 
امت اذ أ درکت بالبروات» وبطريق اتصدیق غ على الزمانيات 
بالسرمديات المدرّكة ساب ونصرّف الزبانيات على حسب حقائق المرمدیات 
وقد يحدث ان تكن الواسطة والغابة اي يتوص اليا ہا راجعنون الى ملكتن 
نینک ترجم البادی؛ الأول الغي القابلة البرهان الى ملکه ال والتائج 
ااستعسلة منہا الى ملک الم ولذلك قد يحدث ان يخم عن مادی» ع المساحة 
شي؛ في عل آخر خ رک لاط کک قوة النطق التي الا يرجم الواسطة والناية 

واحدة بيا لان فل اطن کرک من شية الى آخر والغرك الذي يقطم 
اوسط ویلغ الى المتتهى وا بمينه فلا النطق الاعلى والنطق الادل قوۃ 
واحدة بعيتها واغا يتاينات بتایز الاثار والككات کا فال اوغسطينوس في 

اذا اجب على الاول بان مه يجوز ان يقال باعتباركل تجزىه واما بقال 
لاعلق الأعلى والنطق الادنى جزان باعبار اقسام النطق بحب اخللاف 
الوطاف لا لانبسا قوتان متفایرتان 

رل الثاني بأنه انا يقال ان النعلق الأأدفى صادر عن انطن الاعلى أو منظم” 
منه من حیث ان البادی» التي پستسلها النطق الادنى صادرة عن ادى 
اعطق الاعل ومدبرة منہا 
وعلی الثالٹ بان القوة العلية الي علیپأکلام الفيلسوف ليست نفس النطق 


الاعلى لرجود معلومات ضروریة ايا في مات التي عليها مدارالمل الطبيبي 
الال وجود مارت مت رش ا یت ان ہے 


ہے ۳۵ — 


وازبانيراقواللية والباسية تعلق باقل ما تعلق به النطق الادفى سب 
بالموادث فقط ولیس يقال مع ذلك مطلقا ان القوة التي بها يدرك العقل 
الضروریات هي غير القوة التي بها يدرك الحوادث لانه يدرك کلیهما باعتبار 
حقیقةٍ موضوعية واحدة اي باعتبار حقيقة الوجود والحق فہو اذن يدرك على 
الام الضروریات ألكاملة الیجود في الح لادراکہ ماهيتها التي بها يستدل | 
ع اعراما الخاصةواما الحوادث فانا ید رکھا ادرک نات لاہا نانصة اوجرد | 
والمية ٠‏ والکامل وغبرالکامل بالفمل لا یجان لنايرًا في القرة بل في الاثار | 
من جهةکفية الفعل وهكذا يحدئان فايرا غ مبادی» الاثار وني ! کت 
وفذا وضع الفيلسوف في النفس جزئین ابزه المي واه اقا سي الما 
قوتان بل ۳1 متايزان مسب اختلاف الانعداد لقبول ١‏ اللكات اند 
التي انا غرضه هناك الکلام على الخئلافها لان ا حوادث والضروریات وان تبابلت 
باجناسما ا حاصة لكا متفقة في حقیقة الوجود المشتركة التی اليها جه العقل 
والتی فا تلف نسبتها الیہا بب الکامل وغیرائئنل ٠‏ 

وعل الا ابع بان تفصیل الدمشتي آنا هو باعتبار تفاير الافمال لا باعتبار لغاير 
القوی لان الظن هوذهاب المقل الىاحد النقيضين مع احتال الآخر راطع 
او اعد یر هو استخدام المقل البأدىء اليقيلية نحص ما ب يعرّض عليه ومن هنا 
( اي من ٥٥080٥٥۲٢‏ اي التقدیر ) پوخذ 5 ( أي ال ) واتعقل ملق 
بالشي* بعد لقریرہ مک 


الفصل الما 
في ان الغهم هل هو قوة ابر" لعتل 
یط الى الماشر بان يقال : : یظہران الفہم قوق" مفایرڈٌ للعقل فني كتاب 
اوح والفس ب ۱۱ « اذا اردنا الارلقاة من الافلات ال العاليات فاول ما 


ا مع 


بدو لنااط اس ثم الوم ماقم المقل تم الفہم » ۰ والوم وس قوتان | 
متغايرتان ۰ فا كذلك المقل الم 1 

| وابضا قال بویمیرس ف کتاب النعزية «نث + « کل من الس وا‎ ٢ 
أ والنطن والغهم يدرك الانسان بخلاف ما يدرك الا خر» » والقل والنطق فرع"‎ 
| واحدة فیظہر أذن ان یمق 2 غیرالمق لک ان النطققوة غير الوم والس‎ 

| وايضا ان الا ال متقدمة على الو یکا نی کتاب ال لفس ۰۳۲۸۲ ٭والفہم‎ ٣ 
فمل ماييرٌ لائر الافمال الندۃ الى اقل نقد قال "مھ‎ 
لد ۲ب ۲۲ د الک الأولى يقال لها فم ”فان کان رک الى شيء فبوالقصد‎ 
وان اس في النفس فرددت النظرفي ما يعمل نیمک فان یت الکرسف‎ 
ذلك اڈ لشيء وبحثفي نفسه وحم على اتف الحكة اتی اذا المت فلت‎ 
المعرفة اي حديث النفس الباطن الذي عنه يصدر الحديث الظاهر باللسان»‎ 
فیظہراذن ان الهم قوة على حدز‎ 

كن بعارض ذلك قول یلفن ی کاب الك س ۲۱۸۲ دالہمعلق 
بغیر التهرئات لني لیس فيا خيلا ٠‏ وادراك هذه الى المقل قل فادا س اللہم 
قوة مغابرة للعقل 

والجواب ان يقال انالفہم هو في الحقيقة نعل المفل الذي هو التعقل غر أن 
الجوامرالفارقةالني نپا ملاک یف بمض كتب ار طوالارجمة عن 
العرية انات ول ذلك لان هذه اهر تعقل دا بالفمل ولکنني الكتب 
امترجة عن اليوثانية تم عقولا وعلى هذا فانذہم لبس تازعن العقل امتبازقوز 
عن فوتر | خری بلامتباز الفعل عن القوة فان الفلاسفة ابض قد اشاروا الى هذا 
التفصيل لانہم اتوا في بعض الواطن عقولا اربمة اي العقل النعال والعقل 
اميولانيوالمقل بالملكة والعقل الستذاد فالمقل الفعال والمقل الممرلاني قوتان 


ہے وک عد 


تناکا ان القوة الفملية في جميع الاشباء مغابرة للقوة الانفعالیة والمقول 

التلاثة الأ خرى متايزة بحسب احوالر ثلاثة للعقل الميولاني لانه قد یکون 
بالقوة فقط فبقال له هبولائي” وقد يكون بالفعل الاول الذي هوالع فيقال لہ 
عقل بالككة وقد يكو بالفمل الثاني الذي هوالنظر فيقال له عقل بالفعل 
اوغا 

اذا اجيب على الاول بانه اذا وجب قبول ذلات الشاهد فالراد فيه بانیم 
| فمل المقل نیکون مقابلآ العقل كقابلة الفعل للفوة 
| وعلى الثاني بان بويسيوس اراد بالفہم فعل العمل الذي يفوق على فعل النطاق 
ومن مه قال هناك « النطق وحدہ خاص” بالجنس الإشري والتعقل وحده خاص” 
بل فان الله پنفرد بکونه یعقل جيم الاشیاه دون نظي وبحث » 

وعلى الثالث بات جميع تلك الافمال التي کم الا شتی ي افال نوز 
واحدة وشي القوةالماقلة فانها تدرك ولا شیا علی وجہ الاطلاق وفاپامذادی 
یم ثم وجه ما تدركه الىادراك شي ذا خر او فعله وذملها هذا هنب وقصدا 
فاذا شيت في النحخصعا تقصدہ قیل اما هذا تک فان عرفت ما افشکرت به 
على بعش نات قبل انلها ع او حكة لان من شأن الحكة ان ان مرکا 
الافیات 12م؟ ومتی تیقنت شيا بعد التحص فلا تلبت‌ان تفتكر في طريقة 
ایضاحه للغير وهذا هو حديث اللفس الباطن الذي بصدر عنه الحدیث الظاهر 
اذ سكل تقابر فی الافعال يحدث تفايرًا في القوی بل اما بعدثه ذلك التغایر 
الذي لا بكن ان برجم الى مدا واحد کا مر في جرم الفصل 

الفصل' الحادي عدر 
في ان العقل النظري والعقل المملي‌هلها قونان متنايرتان 
بنخطی ای الحادي عشر بان يفال : یظہر أن المقل النظري والعقل العملى 


2 ۲۵۴ كا 


و انار لرك جف نان لق یشم رکتاب لئس | 
Ye‏ والمقل انظري مدرك قاط والمقل الس یرل فا اذن‌فوتان متغایرتان 

٢‏ وايضا ان اتةرىتخالفباخللافاعتبارالموضسرع ٠‏ وموضوع العةل النظري 
ہوالحق وموضزع السلی هوا مور وهي عخالفان بالاعتبار ٠‏ اذا المقل اانظری 
والعقل الم قوتان متغايرتان 

۳ وايشااننية سل العمل إلى العقل النظري في جره ء ال يکنبة ال 

الى الوامة في اجر زه اي" واه مغايرة للواشمة.خايرة قوتر لاخر یکا ني 
مب ۷۷ ف؟ ٠‏ كنا الل ال الى والمقل النظري 

لک ن يعارض ذلك قول لوف في | الکتاب التقدم ذکرەم 4٩‏ دالتل 
النظري يصير بالامتداد د اه ویس لقو ان تستيل از لى آخری ٠‏ فلا لیس 
:| المقل النظري والمقل العملي' قوتین متغایرتین 
| والجواب ان بال ان المقل السلي والمقل انظري ليساقوتين متناءرتين 
| وتتین ذلك ان القوة تلف باختلاف ما بوجد بالمرض في حقيقة موضوعها 
| فانه قد مرش التلین ن ان یکن انس وک را اوصنیرا خدرك كل ذلك فرع" 
باس" واحدة وقد يعرض كرك بالمقل أن يكون متها الى العمل او لا يكون 
فصل باءلبار ذلك المقل انظري والعقل اي لان المذل النظري هوالذي 
| ليس یوجہ ما يدركه الى العمل بل الى ملاحظلة الاق فقط والمقل السل" هو 
| الذي يوجه ما يدركه الى العمل وهذا هوالراد بول الفیلسوف بف كتاب | 
ا الف ٣م ٤‏ « اتل النظري يفاير العملي بلغاية » ولذلك فباعتبار الفايةي 
ذاك نظر پا ومذا اعلا 

7 اجيب على الاول بات العقل الل رل" لباشرته الحركة بل 
لارشادہ ابا وهذا اغا بش بطريقة ادر اكه 


بت ۳۵ مس 


3 اني با كلمن اط والخير مضمون “نی الا خر لان اق خی وال 
یکی ن مشت وا ابر حو «ماولاً یکن معقولاً فاد كا جوز ان یکون موضوع 
القوة الشوقةهو ا حق باعتبار تضمنه حقیقة ا لر كا٠‏ ذا اشتھی مشته ان يدرك 
المق كذلك موضوع العقل الحملي دو اهاز العمل تحت اعتبار الاق 
لان المقل السلی يدرك ال قكالمقل النخاريككهيوجه الى المدرك نمو العمل 


را کا ني جرم النصل وف ۷ من هذا الث وفي مب ۷۷ ف٣‏ 
الفصل التاق عشر ر 
في ان الذوق العقني دل هو فوة على حدف ایزۃ لائر القری 
پخط ای الثاني عشمربان يقال : بظہران الذوقالمةلي قوة عل حدة ما" 
لسائرالقوی لانالامورالمندرجة تحت قسمة واحدة یظہرانہا متحدۃ في لجس 
ونی شرح ابرویموس قول حزقيال ۱«لکل واحدر اربەة اوجه » يمل الذوق 
المتلی سا للفضية والشهوانة والنطقیة الي في قوس ٠‏ فالذوق اتل 
ان قوة 
۲ وایضا ان الحة ابلات متحدة في الجنس ٠‏ والذوق المقلي والشوق اي 
متقابلان في ما يظبر لأزوع الأول دام الى الخيرواتجاه الثاني دان الى الشر 
وهذا بسب عه الیکا بتضحمن اوغسطينوس فيكتاب النالوث 1 ب ؟١‏ و۰۱۳ 
فیظبر اذن أن النوق المذلی قوة : کالشوق الي 
٣‏ واا تال اوضطینوس فيكتتاب الاختیار اب ۱۰ « أن في فوة الم 
الطبيعية فواعد واصولاً الفضائل حیحة صحیحة وغير متغيرة » وهذا مرادنا بالذوق 
العقلي ٠‏ ولان ن ناسل تاک ترجم الى 2 چا 
الأم کا قال اوغ یتوس في كتاب الثالوث ۱۲ ب ۲ یفظاہر ال الذوق 


ول لت بان الخثلافات كغيرة تعر تاا في القوی اة دون ! 


1 


سے و۳۵ سير 


۱ اتا لهو تنس النطق 8 کف 
7 ى يعارض ذلك ان الفرى النطقية سل بالتقابلا ت کا قال ل سود فی 
الالميات ۰۳۸۱۳۵ ٠‏ والذوق اي ایس يتعلق بالتقابلات بل بی نی الخير 
فقط ٠‏ فاذًا ایس قو لاه ركان قو لكان قرة نطقة لدم رود في الم 


والجواب ان با ان الوق المقلي لیس قوة بل ملک وان قال بعضر” باه 


1 
| 
| 
1 


قوة ال من النطق و بعش باند نفس النطق لا من حيث ہو نطق اور 
موطيعة وتوضيح ذلك ان باس المقل الانانی حركة تعدیه من تفل | 
امور موم نا بالقطرة دون نظ روکسبر رابتداها من مدا غور رم وتتعي 
ایض اتلك الامرر منحيشانا حك بالبادی:الملوة لا باتفسب 7 0 
ا ی “ومن اق ا اک 7 كب القباس | 
فيالنظر پات کذلات المدل الس برک القیاس نيالعمليات فلابد اذنانتكون . 
مبادى؛العمليات مفروزۃ فبا بالنطرة كبادىء النظريات ومیادی» اانظریات أ 
ڈول الٹرو زة فینا طبع لاترجم الى قوت مخصوصة بل الیم لک مخصوصة تی | 
1 کا فی فى انیات دب ٦‏ ککذا مبادىة العمايات اثفروزة في 


لا ترجع الى قور خصوصة بل الى ملكة خصوصة طبيعية نسيها الذوق 
بس با ل ان اوق العتلي يري بالخير یتفر عن آشرمن حيث اننا أ 
بالبادیء ارا لوا يفكي الات ۰ ذواضم” اذن | 
حا إلى لبس قوة بل ملك طيبة ۱ 
ذا اجب على الاول بان تایه رضم ايروئيموس اناج باعتبار 
تناب الاثار لا باعتبار تاب الفوَى و حوز ان یکین لقوتر واحدة ایا متغايرة 
... وعل الثاني بان لقايلالشوق الحسي والذوق الظلی انا هو باعتبار قاب الاثار 
لان قبل تقابل الانواع الخللفة في جاس واحار 


— ۹ 


دعل اناك بان اما قالغيرالمتغيرة < في البادى” ی 
ناخ وی قشم بالط قعل انه قوق وبالذوق المقلی عإ 
ملك ولذا واكاك لما كينا 
الفصل اال عشر 


ها ل الضیر توت" 
يُخملٌالى الثالك عشربان يقال : يظور ان الضمير قرة فقد قال اور بجاو 

ايض ا فيرو ۲« عيرم شاه “مأ نصه« الضمیر هو او لیذ با 
| اننس وا (اصاحپ لما الذي به تما ب الشرور وتلازم الخيرات » والراد 
1 | اریز فيالنفسة قو ما إما الذعن کتوانانسی» هددوا ریم اذماک» 
؛ او الوم ومن تم خم بقال ریا الوممیة روحائية > کا ينضح من اوغسطینوس فيش 
تك ك ۱۲ ب ٦‏ و۷ ٠‏ فالضمیر اذن قوة 

۲ وايضاً سس شي لا لنطبئة سوى الفوۃ اانسایة ۰ والشمير عل للنمايئة 
فقد فيل عن عض في تبط ۱۰:۱ ان « بصائرم و ارم نجسة » فيظبر اذل 
ان القميرقوة 

۳ وایضا لا يمدو اللمعيران يكون اما فلا او ماک او فوة ‏ رهويس فملاً, 
والألم يستقر دام فيالانسان ولا ملک والا لم يكن شب واحدا 3 شیاه كغيرة / 
اذ نما نسترشد في اعالا ملكا ت كثيرة ادراكية ٠‏ فالمعير اذن قوة” 

لکن بعارض ذلك انالضمیر يجوز اطراحہ مفلا افالفوة ٠‏ فا لیس المعيرفوة 

والجواب ان يقال ان التعير في الحقيقة لبس قوة بل لاوما وم من 
مدلول الاسم ومایستدالی الضمیر بحسب اصطلاح الفاطب المام فان ا 1 
۱ | الغعیری الب کو ی نی نی ل بقوة وضعه عل نسة فا إلى د ٹيۂ 
لان سا ۳ آخر وتلق ال بشي* افا توصل بل ما ققد وشم اذنمن 


2 
3 


حك و بے 


حقيقة مداول الاسم انالضعیرفمل' وكذلاك هو وام ما یسند الى الذمیر قانه | 
يقال از ده ى ديري اويعذل او يلاغ او بأ وکل ذلك تام" 
تعلق شيء من ادراکا او علنا با له وهذا التعلن ین علثلائة امه احدها 
بأدراكا اننافلنا شب او لم تغملهكقولهفيجا ۲۳:۷« انشعيرك عام بالك کنیا 
ما عدت غيرك » وباعلبار هذا الغو يقال ان القعير رشمد وأخاني بمكنا شعيرنا 
پرجوب فمل شي* او عدم فعلہ وباعثبار هذا العو يقال ان لمیر يناو بغري 
والتالت مكنا ال لشميران ما قعل < مین اوقبي م وباعلبارھذا افمو يقال ان 
التمعير يمذرا و يعذل او يلاغ ۰ وواضم” ان جميع هذه الاشياء تابس لعلق الم 
فا جا تفه فالضیراذن في القيقة يدل على ام غير انه اذكانت الاك | 
بدا الفعل فرب أطلق الفسپرعلی الك :الأول الطبيعية التي هي الذوق المقلي 
| |أومن ذلك اطلاق ایرونیموس اياه على الذوق المتلي في شرحه قول حزقیا ١‏ 
- | «ككلمنهم اربعة اوجه » واطلاق باسیلیوس له عا لی محل ال حكر الطببي فی خط 
على ام وقول ال ەشتی فيكتاب این الستقم اب ۲۳ 
Ue‏ فقد جرت العادة بان یس یکل من الەلة والعلول باسم | 
۱ اذا اجیب م على الاول بان کت باریح المقل 
۱ لان شب صادر عن المقل 
وعل الثاني بان الماسة تجمل في الضمیرلاکا انيه في حلہ ب لکا يجعل 
رل الادراك اي باعبار عر الال من 

و الثاك بان الفعل وان لم يستقر دا نی تفه لکه متفر" دا في عله 
لني شي القرة ار اللکه واللکات التي بها يتصرّر الضمير وان كثرت فان کل 
تید اللأثيرين بدا ! اول واحدر اي من ملكة البادی+ الأول اتی يقالا 
انوق المتليولذا ريا أ طاق الشميرعى عل هذه ا ملك با حصو ص کا لقدم î‏ 


فى القوی الشوقية بالاجمال- رفیه فصلان 
م چب النظر فی القوى الشوقية وني ذلك ار بعة ابحاث الاول في ارق بالاجمال 
٠‏ اما الاول فالجٹ فيه 
نه علی حدة = ۲ فيان 


واندنی تی الشهوة اخسیة والثاك في الارادة والراہم في الاختبار 
دود على »لبن - ١‏ في ان الشوق هل يجبان يجعل فوة 
شوق هل ینقسم الى شرق حسي وشوق عقلي على انہما قوتان متغایرنان 
الفسل” الأول 
في ان اوق هل دو قوة نفانية على حدة 

ای الاول باندیقال : بر انیس الشوق قوة نفسانية على 0 
ماکان مشتركاً بين التفسات والجوامد لیس تحمل له قوة تفانة ٠‏ 
مشترك بين فسات وا وامد لانا یر ما ینشوقہ جميم الاشياء کا نیا اه 
لابا ٠.‏ لا لیس ا اشوق قوة نفسانة على حدر 


۲ وی ان القوی تایز بتي يزالموضوعات ٠‏ وما ندرکه وها نتشوقه واح" 
بعينه ۰ اد ليس جب ان تکون القوة الشوقية مغايرة للقوة الدراكة 

۳ وايش یس الام قا فاص وکل قرة شان فاہا تشوق شب جر 
ب لار 


أي الوضوع الملا لها ۰ فاد لس يجب ان و قوة 2 شوق ة مار 
الفوى بالنظرالى هذا الوضوع الذي ي تاو تی به اأشوق عى وجه السرم 

لکن يعارض ذنت‌ان الفيلسوف مير الوا لشوقیة عن سائرالقوی في کتاب 
النفس ۲م ۲۷ ول شتی ميز القوى الشوؤة عن آلقوی ری اکا نی کتاب الدين 


التفم ٢ب‏ ۲۲ 


والجواب ان یل لا بد م نابات وو شوقية في اير ووضع ذلك جب 


,ر وی — 
|| اعتباران كل صورتريتبعها ميل مایا ان ار ما نصورتا ميل الى الية لمي 
/ | والى توليد مثلها: والصورةفي دي الادراك اع لی طبقة منهافيما لا درا اه لەلان 
أ مالا ادراك له فانا يوجد الي تمي نكلامنه الى وجوج واحلو خاصٍ 
اط اهر ي کل شي كان بلحمق هذه الصورة الطبيعية الیل الطبيعي 
انےے ینال له الشوق الا لطيعى واما ذوات الادراك فاا بتعين كل منہا الى 
الرجود الطبیی الخاص با رت اليية حت یکون فلا واگ 
اشا 58 کی ايک ار وَرجميع المسوسات وال ل صور جميع المتولات 
ومکذا تصير: ننس الانسان على نحو ما جيم الاشياء جب ال مس والمتل الذي 
يتقرب به ذوات الادراك عا بل حر ما الى شبه الله لتقدم وجود جميع الاشيك 
فبه تالى کا قال دیویسیوس في ۷۹ الالمیة ب٥‏ .15 ١‏ فاذًاکا ان الصور 
الوجودة ني ذیات الادراك اعلى طقةً من الصور الطبیعیة کذلات يجب ان 
| يكون فیہا مل" اعلى من اليل الطبیعي الذي يقال الشوق الطبيعي وهذا الیل 
الاعلی بخلص بقوقر شوقبةفيالنفس بها یقدرالحیوان ان تشوق ما يدركه لا ما 
ييل البه بصورتہ الطيمية فقط فبكذا اذن لا بد منائات قوة شوقيةفيالنفس 

اذا اجب على الاول بان التشوق الذي نی ذرات الادراك اع طبقة من 
التشوق الام الرجود في جیع الاشیاه کا مر في جرم الفصل فلا بد اذن ان 
ایحعل لذلك قو و تفانة 
| وعلی الثاني بان ما یدزد ويتشوق اماه واحد بلذات ولحكده ملف 
بالاعتبار فبو بدك باعتبا رکونه موجوداحسوسا او معفولاً ويتشرق باعتبار 
| کونه ماد او خیرا والطلوب في الوضوعات لتغاير القوی اما هو اتغایر 
الاعتباري لا النغاير المادي 
ا وع الثاٹ با نکل قوة تفساية في اا وفاميل طبيي 


الفصل' الثاني 


في ان الشوق اي والشوق المتلي” هل ما تون متغایرنان 


|| وب ۶۷۹ ف۷ وادراك ما يتشوّق باس او بالعقل عارض له ۰ ذاذ 


المي والشوق | می قوتين متغایرتین 
١‏ واب ان الادراك العقلي تعلق بالکلیات و بهذا ای الادراك المي الذي 
| یتعلق بالمزثیات ٠‏ لکن هذا نامزلا حل له في القوة الشوقية لانه !کات 
الشوق حركة من انی الى الاشیاہ التي هي جزئبة يظبر ان جیع الاشواق 
اتعلق بالشى المزثي تقط ٠‏ فاذًا لیس يحب مايزة او ق اللي للشرق المي 
۳ وابض کا ان الإزہ الشوقي اد رم الادوكي على انه فآ دفى 
مه کذلك الزه! ار ایض ریس في الانسان جر محرك تا تام لاعقل متیر 
لير الحرك النابم اعس في سائر الي راتات RE‏ وق ار 
1 ن يعارض ذلك ان الفياسيف فصل الشوق الى شوقين في کتاب ب النفس 
م۷ فقال الوه E‏ £ يمرك الشوق الأدنى 
والجواب ان یقال لا بان جمل الشوق الم لی قود مغایرة للشوق المي 
لان القوة ااشوقیة قوة اي من شانها ان لح من اد فیکون دی 
درل مر غير ملد والشوق رک مرك کیا 8 فيالكتاب المتقدم دکره وم 
وني الامیات ك ۱۱م ٠٠١‏ والافسالیات اشرات از بتابز النعلیات 


ال 1 يا كانت نرق اوضرع لام ها بالشوق الطیعی الذي فوقه شوق 
١‏ | حون تيم للادراك به يتشرق الني “لا لكونه ماو لذعا ل هذه القوة وتك | 
| كلاعمة الرذية ب شل الابسار رماع ما لالعم بلککونه ملامًا مطل لیران 


شخ الى الثاني بان يقال : یظپر ار الشوق ا لحي والشوق العقلي ليا | 
قوتين متغا رتین فان القوی لا لتغابر بالذصول المرضية کا تک ۷۷| 


1 


5 


وم کات | اوجرب ماد راغ 7 ۴ ادا وتو انا 
انا قسحفید حقيقتها من نستا ا یذ ها کان ادرک بالعقل مايرا با جن ٠‏ 
للدرك با ی لزم ان الشرق مق 2 قود مغایرة لشوق الحسي 

اذا اجب على الاول بان التشرّق ليس بعرض لہ ان یکون مدرک بالح او ا 
بالمقل بل انما حصل لہ ذلا بالدات لان الْتشوّق لا حرك الشوق الا من ٴ 
حيث هومدرلك کات فصول الدزك قس فصول اشرق ومن م فا 
ا الشوقية ایز باخئلاف الدر رکت ا تھا بافوضوعات الخاصة 

وعلى الاني بان الشوق اللي وان تعلق بای ابي می في خارج الس | 
جزئیة ککه بتعلق با باعبار ر ما کي کا اذا تشون شب لكونه خيرا ومن ثم" 
قال الفيلسوف فی کتاب الخطابة ۲ ب٤‏ ان البغض جوز وز تعلقه بشي كل يک 
اذا اہنضت اک جنس من اللصوص وكذلك يجوز ال نتشوق بالشوق امقلي 


|| الخيرات اْیرٌدۃ عن ن المادة الي لا ناما الس كال م والنضائل ينولك 2 | 


ا 


وعلى النالث بان الظن انکر ي لا بنرك الا وا ان اج ی کان يکناب 
| نفس ٣‏ مم ق الا لى لما يمرك توسط الشوق الأدنى وفذا اتکی 
اق التابعة للعقل مغايرة للقوة ا مرکة النابمة للم 


ESD 


الع الحادي والانون 


یب النظر نی 7 ا وٹ في ذل ۳۳ ثلاث E‏ الشبرة أ 


متغايرنان س- ۳ ني أن الف نے والشموانية هل ها خاضمتان لا 


۳٢٣ - 


۱ 2 7 
۱ هل الشہوۃ المسية قوة شوتية فقط 
تخل ال الاول بان بعال : بظهر ان الشمو: الحمسبة لست قوة شوقية فقط 
بل مدركة ایضا فقد قال اوغسطینوس فی کتاب اثاوث۱۲ ب ۱۲ «ان حركة | 
اننس ا سیة التي جه الى مشاعر الیدن مشتركة با وبين البہائم » ومشاعر 
الیدن مندرجة تحت القوة الدرکه ٠‏ فا الشبوة الحسية.دركة 
۱ ۲ وا ان الاشياء الندرجة نمت قسعةواحدة يظبر انما “تحدة با جس ٠‏ وقد ا 
اجل أوغسطينوس في الموضع التقدم ذكره الشموۃ ا حسیة قسهة للنطق الاعلى 
| والطق الأدنى اللذين من قبيل الادرالك فادًا الشبوة الحية ایض مدرک" 
۳ وايضاً ان لاشهوة الحسية في تجربه 4 الانسان مقام الي 0 واي ةكانت في 
تجربة الابرين الاولين بصفة مير لخطيئة ود الیہا وهذا برجم الى القوة 
المدركة “فاا اشموۃ الحسية قوة مدركة 
كن یعارض ذلك انالشبوة المسية تحڈ بام تشوق الاشياء الخنصة بالیدنہ | 
والجواب ان يقال یظہر ان انم ۱ لشبوة الحسية نی اللاتيية 9۵0۳0:۱1۲۸ 
ام ن لطركة اطسية اي دراه اوضعاینوں في ال ا اللقدم دکر کا 
اخ ام الف جو الاريصار ۰ والحركة ا ية شوق تم 
۰“ سم مرک اخصْ بفعل الشوق»نه پل لت المدركة لان 
6 لى القوة 1 سول البارک في المدرك وفعل القوة انشوقية 0 
المتشو ق الى ا و یش به بالسکون وفع( لالقوتالشوة 
کے رک یل هذا یکون الراد با رکة الحسية فل القوة الشوقية 2 
الشبرة الم اهما للشوق الحسى 


| اذا اجب على الاول بأنه لیس يعم من قول أو بنوس انكر رکه نشی 
ال ك سب ا 


الحسية نجه الى مشاعر ادن ان مشاعرالبدن مندرجة ات او سل 
بالاحری انحركةالشبرة الحسية میل ای مشاعرالبدذاي لتشوقنا ہا ءا وله 
| بشاعر ادن کون مشاعرالبدن بال مات اشہوة المسية 
وط الثاني بان الشهوة الحسة انا ہی قسية لنعلق الاعلى والنطق الادفی 
رد هذه الثلاثة في فمل اتحرك لان القوۃ الدركة التي برجم اليها 
لنطق الاعا لى والادني رکه رك كات ریہ ليها اتہر 5 الحسية 
وطل الثالث بان ا لحیة لر تظهر الخطبة وتدء الا نقط بل" 'مالت الیہا ایض 
واتار هذه ابال بير تفه عن الشهوة المسية 
٠‏ اي 
۹ ان الشوق السي هل بنة سم الى غشہیة وشہوانیة على انا فوڈن متغاہرتان 
نخ الى اني بان يقال 000 ليس يفم الى غضية 
شهوانية على انما قوتان متغا,رتان اذ انما يتعاتى بالضادة الواحدة قرة نفساية 
واحدة کا تعلق البعمر بالایض والاسود عل ٠١‏ فيكتاب النفس ۲ م ۰۱۰۷ 
ولللائم والضار ضّان۰ فاذًا لکونموضوع الشہوانیقھو اللائموء وضرعالفضبية 


1 


هو الضار بظپر ان الفضبية والشهوانية قوة نف نیة واحدة 

۲وایضا 35 س یتہ اق الشوو قا مسالا باللائم مس ' ولام لحس هو موضوع 
الشبوانية ٠‏ فلا يبس شوق حسي"مفابرالشبوية 

۳ وايش ان ابض يوجد في الفضيدة فقد قال اير ونهرس فيكلامه على قول 
الرذائل» والغض 
اضادته الحبة يوجد في الشهرانية ‏ فلا الشهوانية والعضبية قرة واحدة 

لکن يارض ذلك ان‌غرینوریوس النبصي و لد شی جملا الفضية والشهوانية 
قوتين ها جزان للشوق المي الاول في كتاب طبيعة الاننازب١اوالافيني‏ 


متى ۱۳ شبه سکوت الا ارات خیر انم لقان باغضية 


| لكا تضم الى قوتين ها نوعان للشوق المي اي الى غضيية م 


ح ۲۹۵ ہہ 


کاب اینالم ٢ب ٢‏ 7 


وایواب ان يقال ان الشوق ا سی قوة واحدة نی تح الشہوۃ ! 


ذلك لا بد من اعتبار انه لبس يجب ان يكونني الوجودات الطبيعية افاسدة! 
مل از لی اجتلاب النائم واجتناب الضار فقط بل ا ی مدائعة الاسد والاضداد 0 
التي تنم النافم وتجلب ار ایک انه لیس لار مل" طعي الى !لم 0 
الكان الادلى الذي لا بلائها وتصد اكان الا لی اللو 1 فقط با ل الى داع : 
الفاسد والواع ایض ولا کان الشوق الي بلا تابنا للادراا 7 ۳ 
الشوق الطبيعي ميل تام للصورةالطبيعية وجب ان یکوننی ا لزه المي قوتان | 
شوقيتان احداھا يل بها وان الموطلب اللائم مر وام 0 ويقال ! 

ورس وی ہے پر ویفال فا 
غضية ومن مُه يفال ان «وضوعها شاق لاتجاہہا الى د و ولا ا 
عليها وهذان الیلان لا برجمان الى مبد! واحد لان النفس قد ای بنفها الى ' 
الوّلات على خلاف ميل اك ہوایة شدفع ا النافرات على مقتضی ميل الفضية 
کنا ا لفضیة منافية ايا نیما یظہر لالام الشہوانة لان القاد الشروانية | 
يخمد الفضب والقاد النضب محمد الشہوانیة في الاغلب وهذا وا اف من | 
ان الغغمبية مه حاءية للشهوانة ومدافعة عنہا لدفما و انم اذي‌شم 


الشهوانية ریجب الضار ر الذي ترب عه فُکان مدا جع تا 
الام الشهوائية و منتهاها الا کا 5 الفضب عن ال الال وباتقامه ينعي 
ال اللذة وکان تازع الیوانات ایضاعی موضوعات الشهوانية اي على الاعاعمة | 
والملاذ اتی ة کا في کتاب المدوانات ۹ ب ۱ 


اذا اجیب على الاول بان القرة الشہوانیة لتعلق باللام وبغبر الام واما 


نت می ہب 


الاضية فاا تمه الى مانة غير الم الذي تدافعه | 

وعلى الثاني بان هكا انفي قوى الزہ الحسي المدركة قوف اي مدركة ما 

يس يدرك ا س على ما اسلفنا في مب ۷۸ ف كذلك في الشوق اي 

8 متشوقة ما لس ما للذة ا مس واحكنه نس لوقاية امیوان وهذه می ' 
القوة الفضية ۱ 

وعل انا بان البغض نطلا برجم الى الشبوائة ولكنه باعتبار المدافعة 
الناشئة عن البغض جوز ان برجم الى الغفية 1 

الفصل اثالث 
في ان الذمبية والشهوائيةهل ها خاضعتان لاتطق 

خم الى اثالث بان يقال : یظہران اأفضبية والشہوانیة لیستا خاضتین ' 
للنطق لانہما جرا للشهوة الحسية ۰ والشهوة السية ليست خاضعة نم | 
ولذلك عبرعنما با ية کاقال اوغسطینوس نیکتاب اثالرث ١١ب ١١‏ و ۰۱۳ 
دا ليست اشہوائیة والفضية خاضتین نطق 

۲ وايش ماکان خاضما يء فیس ينافيه ٠‏ والنضبية والشہوانة منافیتان / 
انط قكقول اارسول في رو ۲۳:۷ « أرى ناموت آخر في اعضائی متا امیس 
عقلى » ۰ فاد ليست الفضية والشهرانية خاضعتین لانطق 
١‏ ۳ راغا كا ان اثقوة الشوقية مي ادفى من الجزه النطق في الفس كذلك 

| الوه حساتة ایض ٠‏ ولیں جزۂ الفس اخاس خاضما للنطق ۳ 
او نری متی شنا فکذا اذن ليست قوتا الشوق ا سی اي الفضية والشهوانية 
خاضعتین للنطق 

1 ن بعارض ذلاٹ قول الد مشق فيي کناب الدین الستقم اپ ۱۲ اخاضع 


للنطق والذعن 8 قم الى شهوة وغضے » 


بدا باو بد 


والجواب أن ن يقال ان الدضية والشموانبة تحضعان لجزہ الاعلی شنز على 
المقل اوالنطى والارادة على شربين احدها باعبار النطق والاخر باعتبار 
الارادة اما اتطق فتضعان له من جهة افعالا وحقبق ذلك ان من خأن الشوق 
ا کسی في سائر الميوانات ان رل من اثقوة ال كا ان الشاة لتخيلها عداوة 
الاب عرب منه وقد مر في مب ۷۸ ف + ان في الانسان مكان القرة یل 
القوۃ کرد اليل مرها بمض الما المزنی كما على ال اني الشخصیة مك نمن 
شأن الشوق المي في الانسان ان بوك مها ٠‏ وها النطق الجزئي من > شاه 
ان تمرك ویندبر في الانسان بحسب النطز علق الکلی ولذا كانت النتائج الخزئية 
تج نی الاقبة عن ا ار ۳ 2 انشوق 
الي الذي ينهم الى ث شهوانية وغضبية وان هذا الشوق خا له ولال 
استعصال ثم الجزئية من البادی» ألكلية لیس فمل العقل السيط بل فعل 
النطق يقال ان الشهرانية والعضية خاضعتان إلنطق احرىمن کونہماخاضحتبن 
للعقل وایضا ٤‏ زان کل بحد ذللك من نفسه بار لواحف مض امور كاية 
مد الغضب اوا لوف او نحوها او اتيج ایضا-واما الارادۃ ف فیخضع فا الشوق 
الحسي من جهة مباشرة الفعل اي ا تم بر الحركة فنی سائر البوانات تمق 
المركة حال شوق الشهوانية والنضية 2 ان الثاة متى خافت ھن الذئب 
هریت حلا اذ یس ها شوق اعلى فیانم ذلاك واما الانسان فليس بر 7 
بحسب الشوق الفضبي واشہوانی بل يننظر اس الارادة التي هي الشوق الا 
لان مرا الثاني .نے جیم الوی المرکۃ الترتبة لیس حر الا بقوة ار 7 
الأول ناذا بس یکنی ا الادنى لتحريك من دون ری الشوق E‏ 
وهذا ما ارادء الفیلسوف بقوله في كتاب الفس ۲ ؟م ۷ «الشوق الا بر 
الشوب الادنى کا رك اليك ای الفلك لاد » قاذ النفية 


والشبوانية خاضعتان لانعاق 
اذا اجيب على الاول بان الشہوۃ الحسية انا يعبر عا با میة باعبار ما هو 
عافن ان جهة اشن والغضية والشهوائية يدلان بالاحرى على | 
۹۵ ق الحسي من جھة الفعل الذي توادیان اله بالط یک 7 في فا و۲ 
وعلى الثاني بانه جب ان بتري الى وان سلطتان مطلقة وسباسية کا قال ؛ 
الیلسوف في یکناب البياسةاب#فاتفس متساطة على البدن بالسلطةالمطلقة 
والعدّل متلط م على الشهوة بالسلطة السياسية والككية والمراد بالساطة المطلقةيا | 
بها یتساط متا على المد الذین لیس في مقدورغ ان اندوا امرہ في شيع 
|| اذ لا بلکون شا وبال اطةال اسيةوالاكية ما بها یقساط متساط عل الاحرار 
|| الین وان خضعرا لادارة ایهم ككنهم يككرن شيا قدرون بقوته ان يعاندوا | 
امرہ فاابفس اذن انا می متسلطة على البدن باللطة الطلقة اذ لیس فی٠‏ تدور' 
اعضاءالبدن ان تماند امردا بل مت اشتبت امرًا تحركت اليه حال اید والعلِ 
| رکلعضومنشا لە ان رك ک رکه الارادية والعقل او الطق افاهومتاط | 
|أعلى الفضبية والشهوية بان لطة السباسية لان الشوق اي لك شب خاصا 
يقدر به ان يعي اءرالنطق اذ لیس من شأن الشوق المي ان يتحرك في 
ار الحيوانات من التخيلة وني الانسان من الممكرة المدبرة منالنطق الکليفقط 
]ہل من الواهمة والحس ایض وأذلك نجد اافضبة او الشهوانية مانمة لنعلق عند 
ما نشعر او توم ي لزيا بنجى عنه النطق اواليا بأمربه وحكون الفضية 
والشهوانية معارضتين للنطق في د سي الا ینن یکونہما خاضعتین له 
|| ول ات بان المشاعر تمتاج نی اذا ال محسوسات خارجة لتأثر بها 
لیس حضورها في قدرة اطق واما الترى الباطة الشوقية والمدركة فلا تاج 
]الى امور خارجة فکانت خاضعة لامر النطق الذي لیس فی قدرته ان جج أو 


س ۸١‏ لد 
ڈگ ٹک تحص ہہ ہہ ہے ر اما 
]| محمد عواطف القوة الشوقبةفقط بل أن يصوغ الصور الخيالية للعو الواعمةايضاً 
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لمث الثاني والیانون 


فى الارادة - وفيه خسة فصول 
م يب انار فيالارادة والجثفي ذلك يدور على س سائل اهل تشتعي الارادة 
یت بالشرورة ٣هل‏ تشتهي جیم الاشياء بالف رورا عمل ي فوة اعلى من المقل 


ها ل تمرك العقل مهل تقم الى غغببة وشبواية 
الفصل” لار 
في ان الارادة هل آشععي شب بالشرورة 
نمل الى الاول بان يقال : يظبر ان الارادة لا تشتهي شيا بالشرورة ققد 
قال اوغطینوس في مدینة الله ك ٥‏ ب ٠١‏ "مت ی کان شي/ ضروریا يكن 
ارادا وکل ما تشتیه الارادة فهو اراد فاا لس شی* ما تشتبیه الارادة 
شی بالضرورة 
۲ وايضاً ان القوی النطقية 'تعلق بالمنضادات كا قال الفيلسوففيالالهيات 
ك هم۰۳ والارادة قوة ت ی لانها فيال هلت یکا و في كتاب النفس ۲م۲٠‏ 
فا ۳ بالتضادات فاا لا تحدد وڈ ٹیڈ 027 
۳ وایضا اا نحن ارباب افعالنا بالارادة ۰ وما كان بالضرورة فلسنا ار باه ۰ 
فاا یتیل ان يكون فمل الارادة ضرور با 
لکن یعارض ذلك قول اوغ طینوس في کتاب الثالوث ۱۳ ب ۶ « ام 
يشتعون السعادة بارادت واحدة » فلوم یکن اشتهاه السعادة ضروریا ب لكان 
مكنا لخلا ءنه یل على الاقل- فالارادة اذن ترید شي , بالضرورة ‏ 


۔ ۳٩‏ اسب 
والجواب ان يقال انالضرورة لقال على اناد متكثرة فان الشروري ما پم 
عدم وجودو وهذا يتصف به شي اما من جهة مېد داخل .وهو امادةكتنا 
كلم رکب من اجزاء متضادة فهو فاسدٌ بالضرورة او الصورة كقولنا من الضرورة 
| ان یکون لاٹ الزويا ثلاث زوايا مساوية نقائنین وهذه می الضرورۃ الطبيعية 
والطلقة واما من جهة شيم خارج وهو الغاية او الفاص اما الغاية کا اذا در 
ادراك غرض او حسن ادراکه دون شي* وذلاك كقولنا الطعام ضروري لحروة 
والفرس ضروري اسفر رهذء الشرورة يقال ها ضرورۃ النابة وقد ی بالفائدۃ 
| واا الناعل فک اذا آکره سکره من فاط مامت بنذ يه فل لمك 
وهذه الضرورة يقال !ا شرورة القسر فهي اتب ماف للإرادة باككلية لان 
القسري عندنا ماکان مضادا ميل الث غوس رکه الارادة ميل ما ای ٹی؛ وهذا 
کا يقال اشي* طی لكونه على وفق ميل e‏ يقال شي؛ اراد 
آکونه على وذق مرل الا رادة اکا یل ان یکون * ي 1 قسريا وطبيعيا مما 
کذات یتیل ان یکون 2 شیا کرام او قرا وارادیاً ممأ على الاطلاق واءا 
ضرورة الغاية ليست منافية للارادة اذ لا یکن حبذ الوصول الى الفاية الا 
بطر ين واح کیا ينشأ عن ارادة قط ابعر ضرورة ارادة السفينة وكذا لیست 
الضرورة الطبيعية ايضا منافية ما بلك ان‌انمقل يتعلقضرورة البادیء الا وَل 
كذاث يحب ان علق الارادة شرورة بالناية التصوى الي هي السعادة لان؛ 
ااالعابةؤ نامیا تکار في النظريات کا في 22 ك ۸٩۲‏ ضرورة أن 
ماکان يا شید د و ول فهواسايٌ ودا بیع ماس واه لان الطبيعة 
في الأول فی كل شي وکل حرکز فصي تصدرعن شيء غير تمرك 

اذا اجيب على الا ول بنه يج بج لكلاماوغسطينوس عل الشروري بضرورة 
السرواما الشرورة الطیعبة فلا تزیل اخثيار الارادة کا قال ہو نفسه فيالحل. 


الذگور 

وعل الثاني بان لارادة بحسب کونہا ترید سيا بالطبع في اکثر دا لمضل 
البادیء الطبيمية منها اطق الذي يتعلق بالتقابلات فاذا کیب پا ہذا الاعثبار 
عقلیة أحرى م نكرنها نطنية 

وع اثالث باننا اغا نحن اریاب افعالنا باعتبار قدرتا على التحاب هذا اوذ 
والاتخاب لیس يتعلق بالغاية بل بالواسعلة الموّدية ا لی الا کیا نے اللات 


لٰك ٣ب٢‏ ناذا یس اشتہاہ الغاية القصوی ما نحن اریابه 
الفصل الثاني 
7 قي أن الارادة حل تر يد بالفمرورة ٣یع‏ ما تريده 

يتخطى الى الثاني بان يقال :يظهر أن الارادة تريد بالفرورة جيم ما تريده 
فقد قال دیونسیوس سے الاسماه الالمية ب ۽ مقا ۲۳ «انشر يمدث پدون 
الارادة » فالارادة اذن قیل بالفعرورة الى ابر اامروض لا 

۲ وايضا ان نسبة موضوع الارادة الى الارادة نبة امرك الى ارك ٠‏ 
وحركة ارك تحصل بالضرورة عن اك 0 فیظار أذن ان موضوع الارادة 
بح رکیا بالضرورة 

۳ وای کا ان المدرّك لاس هو «وضوع اشرق المي ذلك الدرله 
بالمقل هو ری الشوق المتلي الذي يقال له ارادة ٠‏ والمدرك بلس يمرك 
الشوق ا لی بالغ لضرورة فقد قال اوغسطينوس في شرح نك ك ۹ب :۱ ان 
الى و را بالرئیات٠‏ فیظہر اذن انار بالمقل رك الارادة بالشرورة 

لی يعارض ذلك قول ارغسطينوس نی کتاب الرجوع ۱ ب ٩‏ «الارادة 
مره انم وصلاح السيرة » فعي اذن متعلقة بالتقابلات فاا ليست ترید 
بالضرورة كل ما تر يده 


۳۷۱۲" ہت 


وللواب ۳ ال أن الارادة لا تريد بالضرورة كا 7 تریده ووج ذلك 
ان کا انالستل یعلق طبعً مضرورة بالبادىء الأو لكذاكف الارادة تعلق طا 
وضرورة بالناية القصوى على اند نقدم في الفصل السابق ومن المقولات ما لیس 
له علاقة لازمة البادى» الأول كالتضايا المكة اتی لیس یاژع من ارتفاعها 
ارقاع البادىءالازل وهذه لايوافق اقل عل بالشرورة ما قضايا ضرورية 
ما علاقة لاز ۳ البادیء لازز کالقضایا ابریغانیة التي يلزم من ارتفاعها 
ارتقاع الیادیه الأوّل وهذه يوافق المقل علہا بالشرورة منى ادرك بالبرھان 
العلاقة اللازمة ال في نی مم البادی» وما لم يدرك بالبرعان زوم هذه العلاقة 
فلا يوافقعايها بالضرورة وکنا الشأن ب ن جهة الارادة فان مر نالرات الجزئية 
ما لیس له علاقة لازمة مم السعادة لجوازان ن یکین الانان سعدا بدونه وهذا 
لا تعلق یه 20 وما ماله لاف لازمة مم العادة وهو ما بهيلتصق 
الانسان بالہ الذي‌به وحده قرم السعادة الحقة ولكن قبل‌ان يثبت بنا بالرذية 
|| الاهية زوم هذه العلاقة لا اتعلق الارادة ضرورة باللہ ولا چا هو خامن بەواما 
ارادة من بری الله بذاته انها لتعلق ضرورة باه کا رید الان بالضرورة ان 
الكون سعداء. فقد وضع اذن ان الارادة لا تريد بالضرورة كل ٠١‏ تریده 
اذا اجب على الاول بان الارادة لا يمكن ان قبل الى شيء الا باعثبار كونه 
خی ولان الخر سک لا تمد نحو واحد باضرورۃ 
]| وعل الثاني بان امرك اما يصدر الحركة بالضرورۃ في تراك مت ى كانت قوته 
يجاوزة مرك بحيث لتناول كل ما فبه بالقوة ومأكان ما بالقوة يف الارادة 
لها ہو بالنظر ال ار اككلي والكامل ل يكن كل ما فما من النوة خاضما لبر 
جزلي فل كن ترك منه بالضرورۃ 
وعلى الثالث بان القوۃ المسية ليست قوة حاكة بين امور عذللفة كالنطق 


اڪ 06 حت 


بل اما تدرك 07 ر ادا ی واذلك ترا 7 الشوق ا لحي ریک سیا 
و و فبوحاک بين امور .تكثرة لجاز ان ترك 
الشوق العقلي اي الارادة من ول تیب | إن برك من‌واحد بالضرورة 
۱ 5 اثالث 
في ان الارادة هل تي نود على ص المقل ۱ 
یخی الى الثالث بان يقال : يظبر ان الارادة قوة اعلی منالعقل لان اير 
0 

| والغاية م موضوع الارادة ٠‏ والغاية في العا الاول والملا ۰ فالارادة اذن في 
القوة الاولى والملیا 

۲ وايضاً اننا نجد الاشیاء الطيبة 3 من الناقص الى الکامل وهذا يظور 
في النوی النفسانة ایض فانه بقل من 1 من المى الى العقل انسیه هراشرف: ) 
والاتال الطبيى انما هومن فعل المقل الى فمل الارادة ۰ فالارادة اون قو 
آکل واشرف من العقل 

۳ واي ان اللکات معادلة للقوى معادلة اللات للستكلات ٠‏ واالکه 
لني بها تستكل الارادة وهي للحبة هي اشرف من‌الکات التی بها يستكل المقل 
و فق ۱ كور ۱۳ YE‏ ركت اعم جع الاسرار ولرکان لي الایان كله و 
کو الحبة فلست بشيء » فلا رادة اذن تو اع من المقل : 

لکن يمارض ذلك ان الفيلسوف ایت في ا حافیات ك ۱۰ ب ۷ ان الهو 
الفانة ۱ الملیا می العقل 

وال واب ان یقال ان عار شيد على آخر يجوز اعتباره م نوين مطلقاً ومن 
وجا فيعتير + شي كذا طلا جس بكرن د كذ فينفسه وب کذا من ورمن 
حیث يقال له كذا بالنظر الى آخرفاذا اسب العقل والارادة في انفم‌ما كان 
المقل اط وهذا یظہر من انقیاس بین موضوعہا فان موضوع العقل اصکٹر 


| ایض بالنسبة الى ذلك الشىء آعلی من الارادة ولذا کانت محبة الله افضل من 


۱ حقیة رو كان فیرح الق یا وه ما مان 
المقل شي ما والحق اي 4 وهذه الفاية ا می من سائر الغايات کا ان المقل 


بت ۳۷۳ یت 


#الخير ااشتهی 
والخير الشتعی القانة حتيقنة في العفل هو موضوع الا ادة وکا کان شرا اشد 
7 وتجردا کان فيقسه آبل رآ لى واذا كانموضوع المقل ال من موضوع 
الارادة ولان اعلبار مرتَة الو ام لاعبار مرتبه * الوضوع یلزم ارك العقل نی 
نفسه ومطلقا اشرف واعلى من الارادة وامامن وجه وبالنبة الى اخرفقد 
تکون الارادة اعلی من العقل من طريق ان موضوعها موجود في شي اعلى مما 


موضوع الارا رادة لان موضوع اللقل هو 


بوجد فبه موضوع المقل کا لر قلنا لمع اشرف بوجه من البصر من حيث ان 
مل الصوت اشرف من محل انلون وان کان اللون في ذاته اشرف وابسط من 
الصوت فقد اسافنا نی مب ۱۱ ف١‏ ومب ۲۷ف؟ أن فمل اامقل بقوم بحصول 
حقیقة ايء المەقول فیالماقل وغل الارادة يتم یل الارادة ال الذي ٭باعلبارہ 
في تفه ومن شم قال الفيلسوف في الالميات ك ٦‏ م ۸ ان الخير وااشراللذین 
ها موضوعا الارادة موجودان فیا حارج والحق والباطل اللذین‌ها موضوعا العقل 
موجودان في الذهن فا تی کان الشي؛ ا حارج الوجود فيه الخبر اشرف من 

الفس الوجود فيا الحقيقة لممقولة كانت الارادة بالنسبة الى ذلك الشي»اعلی 
من المقل ومت یکان الشي؛ الخارج الموجود فيه حیرادنی من‌الف سکانالمقل 


معرفته وبعکس ذل ك كانت معرفة المائات افضل من عبتا ٠‏ واما مطلقًً 
فالمقل اشرف من الارادة 

5 ذا اجيب على الاول بان اعلبارالملة بوذ بحسب نسبة شی الى آخر 
واعلبارالخير في هذه انبةأبقر واما الحق نیتال با کثر اطلاق ویدل على 


تست )۳۷ — 


ای من ساثر القوی 

وعلی الثاني بان ماکان اسبق بالکون والزمان فبو انقص لتقدم الو على 
الفمل والنقص على الکال بالزمان في واحد بعينه واما ماکان اسب مطلقا وني 
رئبة الطبيعة فهو اكل والفعل بهذا الاعلبار+لقدم على القوة وبہذا الوجه یکون 
المقل مثقدما على الارادة لقدم اهرك على امرك والفاءل على التفعل لان 
الخير المعقول بحرك الارادة 

وعل الثالث بان ذلك الاعتراض بتحه على الارادة بالنسبة الى ما فوقالنفس 
لان فضیلۃالبة شي التي با تحب الله 

الفصل' لام 
في ان لارادة حل ترك المقل 

. بتخعلیال ام بان يقال : یظہر ان الارادة لا تحرك المفل فان الحرك هو 
اشرف من التحرك ومتقدم عليه لان ا رك فاءل” والفاعل اشرف من ال لکا 
| قال اوضطبنوس في شرح تك ك ١١‏ ب٦١‏ والفبلسوف فی کتاب الفس ٣‏ 
م۹: والعفل متقدم على الارادة واشرف منہاکیا ثقدم في الفصل السابق٠‏ 
فالارادة اذن لا تحرك العتل 

۲ وايضا إن بر الحرك م التحرك الا بالمرض- والمقل يحرك الارادةلان 
الد هى المدزك بالل عر غبر متحرك والشہوۃ عرلة تر E‏ اذن 
لس تحرك , ن الارا ده 

۳ وابضا لیس نی قدرتا ان ز ريد یت ما مق فاوکات الارادة ترا كال 
التعقل بأرادتها المقل رجب ان تكرن تلك الارادة متقدمة على تقل آخر 
وذاك اتل متقدما على ارادۃ E‏ وهكذا الى غير ہایة وهذا منم 
| فالارادة اذن لا تمرك لعفل 


— هلس مس 


: لک یعارض ذلك فول لمش في كتاب این ال قم "ب1؟ « لناان 
اش الذي نریده او لا تعله » وانا یکون شي لا اي في قدرقا بالارادة 
۱ 1 7 بالعقل ٠‏ فالارادة اذن راك العقل 

والجواب أن يقال ان شيا بقال له محر على ريون ابمدها بطريق لاک 
يفال ان الفاية تحرك الذاعل بهذا الرجه محرك المقل‌الارادة لان ا لير المعقول 
اهو موضوع الارادة ویجرکھا على انه غابة طا وان بطريق النا لا جرد 
لیر التي والدافم الدفوع ويهذا الرجه تمرك الارادة المقل وسائر القوى 
اف ایية کا قال الوس في الأشباه ب ۲ وتحقبق ذلك ان ماکان من القوى 
| اسب التربة متا الى الفاية اككلية فهو رل ما کار منہا مھا الى غايات 
جزئية وهذا ظاهر فی الفواعل الطيعية پت فان الغلك الذي يفمل فط 
ألكائنات والفاسدات اككلي بجر جميم الاجرام السافلة اليكل منہا یفعل 
لحفظ نوعه او شخصه والملك الزسیه 1 بأمره 
جميع الولاة [ لد کل منهم سباسة مدینة 4 خصوصة وموضوع الارادة هو مطلق 
ا یروالفایة وكل قو فلها نس الى خير خاس ملام لماکشبة البصر الى 
ادراك اللون ونبة العقل الى ادراك الق وا کات الارادة تحرك بطري 
الفاعل جيم القوىالنفسانية الىافمالما ما عدا القوى الطبيعية التي اننس الغاذية 

فانها لست خاضعة لاخیارنا 
]| اذا اجيب على الاول بانه يجوز اعلبار العقل من‌وجیین i‏ 
وجود والحق الکلی ومن حيث ہوشیا ما وقوة جزثية ة ذات فمل عدود رکذ 
يجوز اعلبار الارادة من وجهين من جهة موم موضوعیا اي من حيث تشتهي| 
مطلق الخير ومن جهة کونہا قوۃ نفسالة محدودة ذات قعل محدود اذا عبر 
العقل والارادة منجهة موم موضوعما كات العقل اعل ممالا واشرفيمن | 


_ے ۷ ۳۷ سے 
ااا 


لارادة کم ہے الفصل السایق واذا عبر العقل من جهة عموم موضوعه 
والارادة من جهة کینا قو حدودة ن العقل ایض أ عى من الارادتومتتدها 
اعلا لاندراج الارادة وفعلها وموضوءها “ تمت حقیقة الوجود وا لق ارک 
بالمقل تكن المتل يقل الارادة وفهلها وموضوعيأكا یمقل اامقولات الا 
ا لمصوميةكال مجر والخشب الندرجین تحت حقیقة الموجود والحق العامة: 0 
عبرت الارادة من جهة عموم موضرعيا الذي ہوا بر والشقل من جهة كونه 
شتا ماوق مخصوصةً کان العقل وت ودوضوعه الذي هو ار ق مندرجة 
تحت حقيقة الخير اما ندراج حاص لان وکا منہا خير حاص وہہذا الاعلبار' 
کون الارادة ال من المقل ويجوز ان تمركه وبذاك بظہر و چ اجک 
من هاتين القوتین تحت فل الأخرى لان المقل يعقل ات : الارادة 7 ریدم 
:والارادة تريد ان لقن یل و يجام اليج ة كان ا لیر مندرجا تحت ای 
حيث ث ہوحقّماممقول والحقمندرجاً تحت اير من حيث هو خير 5 مشت 

وعلی الثاني بان تحر يك المقل للازادة على خلاف تحريك الاراذة م 
نقدم في یا جرم النفمل 

وعل اثالث بانه لیس یع اتساسل بل ینعی الى العقل على أنه الأول 
کل حركة ارادیة لا بد ان تکون مسبوقة ة بادا ول سكا ل ادراك مسب 
جرک ارادية یل ان بدا اللاحظة والتعقل مدا ی اعلى ۰ منعقلنا وهو الله 
کیا تال فا ارسطو نی الخلنيات ك ۷ ب ۱۸ وہذا الوجه اون ان لاسي 
ذلك تسلسل الى غبر ال ہایة 

الفصل' الاس 
في انه هل ب نع رن اط ئن ية وشہرایة 
یل الى الخامس بان يقال :ینابر انه جس قسمة الدوق الأعلى الذي هو 


سے ۳۷۷ سے 


الارادة الى غضیة وشبوانية لانالفوة اشہوائیةثقال من الاشتہہ والنفبيةين 
۰ وبعض الشهرة لا يجوز ان برجم الى الشوق المسي بل الى الشوق 
المفني الذي هو الارادة نقط کنپوة المكة الواردة في توله نی حك ۲۱:۱ 
شر الحكة تال لکوت اام » وبعض الغضب ايضا لا وزان ج 
الى الشوق الحسي بل الى الشوق العةلی فقط كا اذاغضہنا من الرذائل ومن ھ 
به ابرونیموس الى وجوب مقتنا الرذائل في القضية ٠‏ ناا جب ان بنقم 
الشوق المةلي الى غضریة وشموانة كالشوق ا لمجي 

۲ وايضا اوران المبة في الشهوانية را ٠‏ في الغضبية «جتع یک 
اني الشوق الحسى أذ لیس موضوعهما بحسوسا بل عقولا ٠ ٠‏ فاذًا يجب ابات 
شهوانة وغضیة في ارد > العقلي 

۳ وايضا ن يکناب | اروح والنضى ب٢‏ انالقوة النضبية والشهوانة والنطقية | 

اتوجد في النفس قبل اتصا ما بالبدن ٠‏ ولس قو من قوی اه اس بخلصة 
ان فقط بل با رک دم في مب ۷۸اف٭ و۸ 27 .]۲ 
وشهوانية في الارادة التي هي الشوق المقلي 

0 بعارض ذلك قول غريغوريوس النبمي ني كتاب طبيمة الا ناب ۱7 

جزء النفس الغير الناطق الى شهواني" وغضي »وقول الدەشتی مثل 

ذلك ابضا نی کتاب الدین التي ٢ب‏ 1۲ فول الارن کے كك 
الف ۲ م ٠٤‏ ان « محل الارادة النطق واما جزه اتفس النر اثناطق فيه 
الشموة والغضب » 

والجواب أن يقال لبس الفضية واكهوانية جزئین لاشوق العقلي الذي يقال 
له ارادة فقد مر في مب ۳۵۷۷ وب۷۹ ف۷ ان اقة التمهة الى «وضوعر 
باعلہار حقيقة ة عامة لا تلف بالتصول الخاصة الندرجة نحت تلك الح ةالعامة 


س ۳۷۸ سد 
س 
|| کا ان مر انامه غر الری باعلبا ر كونه متا لیس بتکذر بتكثر انواع 
]| الالوان فلوكان کہ وة تعلق بالایض من حي ث هو ابیض كانت مغايرة القوة 
| الي تعلق بالاسود من حيث هواسود ٠‏ والشوق ا سی ليس جه الى حقيقة 
الخير العامة لان ا مس لبس يدرك الکلی کات لشوق المي اجزال مخالفة 
باختلاف حقائ ئق الخيرات المرئية فانالشهوانية هو حيقة امير الخاصةمن 
ڪت ھر مس وملام للطبع والفضبية لتم نمو حفيغة امیر من حيث 
|| هر 3 ومام م الضار. واما الارادة اي هي الشوق المقلي فتلجه الى الخير باعلبار 

حقيقته المطلقة فر يكن افو ر تنب اشرق ار 
EY‏ 2 شهوان ةك انه ليس یوجد من جهة المثل ري مد 2 7 + 
وان وجد ذاك من جهة المح 
اذا اجيب على الاول بان الحبة والشہوۃ ونحوما اعثبار ين ادها ان الم 
ممعوبةیعش بيج نفسافي وهذا هر الشوور فیا ولا وجود ذا بهذا الاعلبار 
الا نی الشوق اي فقط ولا خر انہا تدل علی عاطفة بسيطةدون ا او یج 
١‏ ساني وق بهذا الاعبارافمال للارادة ویچوز ان يتصف با ایا اللالکۃ 
أ والله ولکا ببست بهذا الرجه الى قوی عنام بل الى قوم واحدة فقط وي' 
| التي يقال لها ارادة ا 
| ول الثاني باه بوز ان قال للارادة غضيية اعبار ردان شرلاب 
لأم بل بحم ااعلق ویجوزایفا ان يقال لها شہوابة انار کا ار ا 
1 


العو و الذکوروع هذا تکون اة والرجاء في النضبيةوانشهوانية اي في الارادة 
۱ ' باعتبارهأ من‌جهة هذ ین الفعلين “وكذا يجوز ان يكن اراد نول كناب الى 
| والنفس ان الغضییة والشهوانية توجدان في النفس قبل 'تصاها بالبدن الترتب 


| البلبي دون الزمائی وان كان لا جب التەویل على قول هذا الکتاب 
ال س ]۲ 


ہے ۳۷۴٣‏ سم 


| و بذاك بت اراب عل اك 


ESEREN 
اٹ الثالث والنون‎ 


في الاختيار-- وفيه اربعة فصول 
پٹ في الاخیار روا في ذلك بدورعلی اربع سائل ۱ هل الانان تخر 
٣‏ في أن ان الاخیار هل هو توت" او ثمل" او ہک "في انه اذا کان فوة هل هر وا 
]| شوقبة او مدركة-؟ في انه اکن قود شوقیة هل هو نفس قرة الارادة اون ا 


اميل الاوّل' 
ني ان الانان هل هو ذو اخلبار ۱ 
جنس ا لى الاو بان يقال : بظپر ان الانسان لیس بذي اختیا ار لا نکل 
| دي اختبار فانه ینعل مایثا؛ ۰ والانان لیس فا لباب نی رو ۷ :۱۹ 
« لاني لت افمل لير الذي اريده بل الشرالذي لا اریده یاه افمل » نذا 
لیس الانسان ذا اختیار 
٢‏ وایقا کل ذي اختیار ف ان بشاء وان لا پشاہ وانيفعل وان لا یفعل٠‏ 
| والانسان لس له ذلك ففي رر ۱٦:۹‏ * لس الام من یناہ ولا لمن یسی » 
اي نیس المشيئة واني لیا٠ ٠‏ فا ليس الانان ذا اختیار 
+ وابضا ان الفتار مأكان علد ئن کا و سس نے 
ارك من ۳1 ٠‏ واه تخرك الا ا ۱:۲۱ ل اللاك نی يد 
ارب وحغا شا: ل » وني فلى ۲ ا ا خر بے يعمل لارا 


۱ 
| وال » ناا لس 'لانان عخارا 


۱ 


5 ؛ وايشا کل ذي اختيار فہور فهو رب افعاله ٠‏ وليبى الانسان ربت ۳ فی 
آر١٠‏ :۷ « لس للانسان طریقة ولا فرجل ان بسترد خطوا أنه » ادس 
الانانذا اختبار 
© وايش قال الفيلسوف في اللقیات ك ۳ ب ه مك 5 الغاية بحسب 
كيفيته» ویس في قدرتا ان تكين بكينية کذا بل اها حصل ذلك لا 
لیم ۰ فاا نا ندرك غاية ما بالطبع لا بالاختیار ۱ 
5 يعأر رض ذلك قوله في مي 1 1 اك صنم الاندان في البدء وترکه 
في يد «شورته» اي في اختباره كا قال الشارم 
والمواب ان بقال ان الافسان ذواخیاروالا | یی فيالنصائم واتحذیضات 
والاو و 3 والثواب والعقاب فائدة وترضهذلك انمن الاشیاء ما یفعمل 
کسرك الحجر الى اسفل ومثله جيم الوجودات الفاقدة الادراك 
5 ما یف ڑم غير اخیاریکالبہائم فانالشاةت د ریا لذب بوجوب 
اهرب منه حکا طبیعا غبراختياري j‏ لامالا تم بذلك عن قياس بل بالغريزة 
لبح فو حون اما الانسان فانه يفل جک لانه 
المدركة سے بوجوب طلب ثيء او افرب عنه ولان حکه هذا بس 
لے في الفعول الجرثي بل بضرب من القیاس النطني فمو بنعل 
2 راختباري مع جواز ا ن ينمل اثلاف فان النطق ,تعلق في المكات 
بابلا ت کیا بتع من الاقبسة الجدلية والحيج ا لخطاية ٠‏ والمفمولات المرئية | 
مکات کر النطق فيا يتعلن بالتقابلات ولیس مترجا ا لی واحدٍ ولکون 
الانسان ناطق فلا بد من له ود 
۳ اجيب على الاول بان الشوق اسي وان كان خاضعا لای ککه يجوز 
ان بخالفہ نی شيء ما باشتهائه خلاف ما برشد اليه اطق کا لقدم في مب۸۱ 


لد ۲۸ سدم 


ف ۳ یر اذن ان لا بنعل الانان می شا اي ان لا يشت خلاف ما 
|| يد الہ اعلق عل ۰ا قال لرغسطينوس في شیعہ ال ود سيف ردہ على 
پولینوس 2 ۳ ب ۲٩‏ 

وعل الثاني بان ليس اراد بكلام الرسول آلورد ان الانسان لايشاء ولایبیی 
| الخثيارًا پل ان اخلیارہ لبس یکنی لذلك ما لم يرك ويمضد من الله 
وعلى الثالث بان الاختيارعلة که فسلان الانسان باخباره مرك نفسه 
١‏ الى الاعل لکن لیس شرور لاخباران يكن خر هو لباز الأول لس هکا 
!لیس بلزم لكون شی عل لاخر ان يكونءلته الاو ال ھر الما الأولى ارک 
للملل الطبيعية والارادية وکا انه تمريكه العلل الطيعية لا بزی ل کون ا اناما 
طبيعية کذاك بتر يكه الملل الارادية لا 5 اراديةبل بالأحرى 
رر ذلك ما لانہ افا فمل في شيء بحسب خا 
وعإ 5 5 انما بقل لیس للانسان طریقہ سا 
تنم عليه شاء ام ابی واه »الا تخابات‌فهي لنا ومع ذلك فلا فیہامن الدد الا في 
وعل ا اس E‏ ل ضربين طييية وواردة من خارج 
ذالكنية الطييبة قد کون من جهة الجزء ال وقد تكون من جية البدن 
الى للسددة الى الد زط کن الانان نا که طبعية متعلقة 
| با مز العقلى بتشوقی مط الناية نقصوی اي السمادة وهذا الشرق طِييٗ وغیر 
| ا خاضعر للاخيارا تم مام نی البعث السابق ف٣۰‏ ومن جهة البدن والقرى 
الستد: اليه جوز ان کین : الانسان متكينا بكيفية طبيعية من جهة اأزاج او 
الاستعداد الحاصل له من ثير العلل الجسمية المازه عنه الجزه اي لمدم كونه 
فمل جسم ماوع هذا فان بر یکل الناية بحس بکفیته الج لان الانسان 
بحسب استعداده هذا ب يل الى الاب يد ۶ او انتاذہ 3 ان ها هذه نه الأبال 


مت TAY‏ ہے 


خاسة اک العلق ضوع ا الخو اد هک لقدم في سب ۸۱فف ۳ فلیست 
اقادحة في الاخثيار ۰ واما الکیفیات الراردة من خارج فك .كات رلالام الى 
بها يكون الانسان الى نيد مل مه الى 1 اخرعل ان هذه لاميال ایض خاضعة" 
اللطق بل هذه الکنیت این اض ةل له من حیث ان في قدرتا اب 
حصل علہہا بان ايأها او يستعدادنا الا او ان نزیلباعد ومکذا لا يكون في 
ذلك شي مدقي للاخثبار 
بے النصل*الدني 
۱ ي أن الاخیبار عن ہو تو 
يخ انی الثاني بان يق : يظبر ان ال خر ليس بقوق اذ انما هو الحم 
الطوعي ٠‏ وا حر لیس قوة بس فعلا: فادا لیس الاخلبار قوة 
۲ وابضاً يقال ان الاخليرر هوقوة الارادة والمقل٠‏ والراد بالقوة هنا سوولة 
القدرة الحاصلة که ٠‏ فد الاخلیار ملکه وقال ایض برنردوس في 
لامة والاخیارب ۲ « الا ختبا ملكة نفابة طرعة » فاا لين قو 
٣‏ وايضاً لا ترتع قو" طيعبة بالحطيئة »ولا خیاربرتنم بالخطيثة فقد قال 
! اوغسطینوس کناب کر يدون ب ۰ ن «الانسان بصرفه اختیازه الى 
الشرخسرات؛ واختيارَه' » فاذًا لس جو 
| لکن بارش ذلك ان لیے شیم لا نک كانيما بظہر سوق ار والاختيار 
بس الي ؛ساءدتا له نتخب الخير ٠‏ فرو اذل قوة 
والجواب ن يقال ان الا ار وا ن کان يدل بقوة وضعه على فمل مخصوصِ 
الاان لاد به في الاصطلاح ما هريد نذات الفمل اي ي ماب الانسان 
ال وم 'لفعل عند اذ هو القرة ولللكة ذا ندرك مت بل و بالقوة 
۱ ا فلا بد لان ان یکون الاخیارقوۃ از ملكي ار قر صعربة بلكة امأ 


۳۸۳ سے 
اله لیس قو ولا قوة مصحوبة بلك فظاهر من وجيين اعدم انه لرکان 
ملکه ایجب ان یکون ملکه طیعیة لان من طبع الانسان ان یکون ذا اختبار 
ولس انا ملک طبعية” بالنظر لی ما هو خاضم م للاخبار لادما فا ملك 7 
بانظر اليه نيل اليه بالطبع كينا الى التصديق بالبادىه الال وما غيل اليه | 
بالطيم فليس اضعا للاختا رکا من الكلام على شوق السعادة في مب ۲۸۲ 
ف ۱ و ۲ فاد کون الاختیار ملک طيية مناف لحقیقتہ ولکونه ملک غير 
ية متاف لطیسته فهواذن لیس ملک بوج ٠‏ والاخر ان اللكات نال ! 
اتبار سينا الى للا اوالافمالنبة ود أومذ ذءومة کافي فی اخلیات!۲ | 
ب ٥‏ فان لا بالعغة نة مودة الىالشهوات وة مذمومة ولا ایض 
عم نبة ممودة الى فمل المقل می ادرکنا الحق وباللکه الضادة له تة | 
|| مذمومة: والاخیار متماويالنسبة الى انتخاب ا راو الشر فيستميل ان یکون 
ملک فبواذن قر 

٠‏ اذ اجب على الاول بانه ند حجرت المادة بان ی | القوة باه م اسل ريل 
هذا أطلق ۱ سم اس الذي هو الحم الطوعی على القرة ة التي هي مبدله” ولرکان 
اراد بالاختبار الفعل ما استقرٌ دامًا في الانسان 
١‏ وع الثاني بانه قد يراد بالقوة مم ولة القدرة على الفمل بهذا الى لهذت 
في حد الاختیار واما برنردوس فل باخذ الک سب کونا قسية نود بل | 
| بحسب دلالتها على ما لصاحيها من نسبة ما الى الفع لوهذ هذا یکرت بالقوۂ وبالملكد 
| نان للانان نے الى ال با ة من حیث هو قادر ان يفعل و باللكة من 
ات هوستمدلان يفعل خیر راشا 
وص الثالث بانه يقال ان الانسان خر بالخطيئة الاختیار لیس باعتبار 


| الاختار الطبيعي الذي ہوا حلوعن القسر بل باعتبار الاختبار الذي هوالخلو| 


ر۳ 2 


7 عن الاثم والشقاء, والزي سا تي الكلام عليه 8 في باب الأديات في ال 


سم اا 
من هذا الکتاب 
الفصل” ات 
في أن الاخلبار هل هو فوة شوفیة 
سل الى الثالك بان يقال : يظبر ان الاختيار ليس قوة شوقة بل مدرک 


١‏ فقد قال الامشو فی کتاب الدین بن الستقم ۲ ب۲۷ «ان الاخیار وج عد الام 
١‏ اه النطق » ٠‏ والنطق قوة 7 مدرکة ۰ ادا الاخیارایضا قو که 

٠ وا کم فمل ال لقوة المدركة‎ ٠ وایفاً ارس معنی الاخیارال مك الطوعي‎ ٢ 
فالاخيار لذن قوة مدركة‎ 

۳ وایضا ان الانتخاب انما هو با صوص ا ی الاختيار ' ويظبر ان الاتخاب , 

من قيل الادراك, لدلالته على قباس شي؛ الى آخر وهذا الى القوة المدركة ٠‏ 
أ الاخبار ادن قرة مدركة 

۽ لكن يمارض ذلك قول الفياسوف فی الذلقيات ك؟ ب ۲« الانتخابِ اشتہاہ 
انی قدرتا » والاشتبا؛ فمل القوة الشوقية ككذا الاتخاب ایض والاختیار هو 
ما به شب ٠‏ فبواذن قوة شوقية 


والجواب ان يقال ان خاصة الاخلیارمی الانخاب اذ اما يقال لناذوو اخیار 


وش مه ن جبه القوۃ الشوقبة امامنجمة رة الدركة تن الراي الذي به ا 
ا يحكم في انه ان ججب ان ُفضل على الآخر واما من جهة القرة الشوقية 
| فتتفي‌ان بقبل بالشوق»ا > ۳ به با رانا يجزم ارسطوني غاب هل 


من طریق اناا ان وإ ل شب او ترفضه‌ومذا هوالانتغاب فوج ب من لہ اعتبار / 
أ طيعة الاخير من‌جہة الاتخاب والااتخاب يةنضى شا مر ن جھة القرة ة لندركة | 


1 


١‏ هو اخم بالقوة الشوفیة او باقوة لدرک کا في اطاقیات لاب تند قال ان 


بت م۳ - 


الاب اما عقل شوق" اشرق عق لکن نی 2 ۳ منالخلقيات ب ۱۳ج 
: ال انه شوق عملي حيث ماه اشتهاة حاصلا باراي وتحقیق ذلك أن موضوع 
| لاتتاب الخاص هوما الى النايةوهذا من بث ه وكذلك مضع حقيقة ا میں 
الذي يقال له نام م فاذا لکون الخير من حيث ه وكذلك هوموضوع الشوق یئم 
ان الانخاب هو بالاصالة فعل القوة الشوقبة وعكذا يكون الاختبار قوة شوقية 
ادا اجب على الاول بان القوى الشوقیة مقارنة للقوی المدركة وبناة عل هذا 


تال الدمشی ان الاختبار وجد حالا مع اب 4 اناي 
۱ ل تيب لمع وراي ي وتر چ له وا اي یترج او بقضاه العقل 
| راب و ل الشوق ومن م فال البادوف في الحقيات ٣ب٣«‏ متی حکنا 
| الاستاد ! لى الرأي اذ 0( يقال ان الانتخاب 
رين اک الذي به ای الاخیار 

وعلى الثالث بان ذلاث القباس المداول عليه ا۔م الاتقاب راجم مالل اي 
السابق الخاص بالنطاق لان الشوق وان م يكن فر قياسية الا ره من 
القوۃ الدرکة الا الباس كذ ايك ی و 3 

النصل' ازاب 


1i ۳۳8800 

يصق الى الرای بان يقال : يظبر ان الاخلیار قوة نی رة داد ند قال 

الدمشقي مع الدين الستقم ۲ ب ۲۲ ان تلزیس غور وپوازیی غير 
وتار یں هو اراد ویس الاخبار فا بل ویس عنده هو 


230 اني ہی باانة ١‏ آی شيم ي ارادة شي 30 4 بالقياس وک 1 بر فیظہرادذن 


لا اة 


7 
ان الاخب, ر قوة مار للارادة 
:ان موی نز ف بالافعال" رب الذي هو فعل الاختیار ای 


۲ وا 


۳۸ سد 


| للارادة کا في اللات ك ٣ب‏ ۲ ؟لان الارادة تتملق بالغایة والاتتاب علق 
ما ال الغاية ٠‏ فالاختارادن توۃ ی للارادة 1 

۳ وایً ان الارادة شوق عقل ولا من جهة العمل قونان فعلية وان سای 
جب اذن ان يكين من جهة الشوق المقلي قرة ة أخرى غير الارادة ولس ذلك أ 
في ما بظہرالا الاختیار ٠‏ فالاختیار اذن قوة ری غير الارادة ۱ 

لکن بعارض ذلاك فول اادمشق في الکتاب امار ذكره ب٤‏ ۱" ليس الالختيار, 
شيا سوی الارادة » ۱ 

والجواب ان يقال لا بد ان تکون القوی الشوقية ممادلة لقوی درک 
مأ مرفي مب:٦‏ ف ۲ ومب ۰ ۸۰ف ۲ وکا یوج من جھة الادراك العقلياامقل, 
والنط ق كذلك يوجد من جهة الشوق المقا ل الارادة ولاخیاراتیلیں 7 
سوى القوی اانتبة وهذا واضم” م من سة الوضوعات ول قان التعقل يدل | 
سٍِ ادرال بطر لشيه ما وانا يقال ان الذي يمل في الحقیقة هو البادىة 
الدرکة پاش دون قاس ٠‏ والقیای نے الحقيقة هو الاتقال من شي* ال 
ممرفة شي آخر وا کان فياسنا یتعلق حقبقة باللوازم المعلومة منالبادی‌عوکنا 
الشأن من جهة الشوق فان فمل الا رادة يدل على تشوق بسا ر يا ون | 
َه يقال ان الارادة تعلق بالغلية التي تشوق لذاتها والاقتاب تشوق نيد 
لاجل ادراك شيء رون يقال انه يتعلق في ا حقیقة با الى الغاية ٠‏ ونسبة 
الغاية في القوى الشوقية الى الوسائط الودیة الى الغاية والتى اما تشتهى لاجل| 
الغليةكنسبة البدإ في القوى المدركة إلى ادزم الذي انا نرافق عليه لاجل 
ادا فواضحٌ اذن ان نسبة الارادۃالی القوۃ اتفبة اي الى الا-ختيار کسہةالمقل | 
الى اطق ٠‏ وقد اوشعنا في مب۷۹ف۸ أن التعقل والقياس ہا الى قوة واحدة 


كا ان السكون والتحرك ہا الى قوت واحدة فکذا اذن الارادة والانتذاب ہا الى 


ہے ر۳ سے 


1 قو واحدة دة ول هذا فیس الا أده والا خسار قوتي بل قوة : واحدة 
اذا اجیب عا لی الأول بان بیس لیس .ناب ریس من جهة القوة بل 
من جمة الأفعال 

ول الثاني بان الاتخاب والارادة اي فعل الارادة فملان متفايران ولکہنا 
راجعان الى قوق واحد ‏ ٌکالتعقل والقیاس على »مر في جرم الفصل 

ول اثالث بان نبة المقل الى الارادة كنسبة العرك فل يجب أن یکون في 
ا الارادة ف نی رانا 
EEE‏ 

کرد اه ده 

بث الرابع والانون 
فيان تفس اللتصاۃ بابد نكيف تقل الجسمانيات انی دونبلسوفیه ثانبة فصول 
۱ م يب الغا فی افعال الف و ومككاعها من جهة القوى العقلية والشوفية لان النظر في 
القوی الأخرى بل إنات لبس الى اللاهوقي اما افعال ارہ ااشوقي وملکانه قاقر فيها ای 
الم لدب نسباتی نبا في الم الثاني من هذا الکتاب حيث يغار في اوضرع الا داي 
واما ایکون بحشنا في افعال 'لزہ العقلی وملکاتہ وٹ اولاً سيف الافعال تم في 
اكات اما من جية الانعال فننظر اولا ا كينية تعقل الانی الخصلة بالبدن وثانيا في 


]| كيفية تمل الافس المنارفة وسیکون احٹ الاول على الا نة اقام اي سیف كينية نمقل 
النفس ییات التي دونبا اول ثم في كيفية تعقلها لہا وبا ایام في كينية تمقلبا 


م 


مواهر نجردة او لي ری لام دراک یات فير ثلاثة ابحاث الاول في انها باذ | 


۲ في انها هل ندرک وامیتا و مر ؟ في انالا کات ندرکا 5 هل سل 
جميع امقولات مغروزة” م مين هذه ال مل تناشطهامن مور جركدة | 
مفارقة ‏ ہ في انها هل ترى جيم ما نعقل في أطقائق الازلية - دفي اما هل تننيد! 
اممرقة میم الس س۷ في أن العقل عل سل امل بالل اقا الماصلة عندہ من ل 


ند رک والثالینی انها کف تد رکا وباي تیب تد رک والناك في آناملذا تدرك نها | 
ناليمث ني الاول يدور على ماني اال ١‏ في ان النی عل تدرك الاجام بالل ١‏ 


۶ 


— هر 


EET‏ ت الى امو تر الطيالية س ۸ في ان حم العقل حل عنتم انم من جهة القوی 
۱ أ اة 
الفصل الاوّل” 
١‏ في ان النفس هل تدرك الاجام بالمقل 
| خملا الأول بان يقال : يظهر ان اننس لا تدرك الاجسام بالعقل فقد 
3 ل اوغسطینوس نی مناجاته تسه ك ۲ب + « لس یکن ان يدرك بالمقل لا 
الاجا ولا شی جي ما لم بر اواس » وتال ایض في شرح تك ۱۲ 
أب ۲۳ أن الروية العقلة انا اتعلق ماهو وحاصل عند النفس باهیته ؛ والاجسام 
۱ لیس تکذلات ٠‏ فلا ليس للنفس ان تدرك الاجسام بالمقل 

۲ وايضا ان نسبة المقل الى انحسوسات کنسبة ا لحس الى المقولات»والفس 
لا تقد راصلا ان تدرك با مس الروسانيات الي ثي سقولات ۰ فكذا اذن لا 
لفدران تدرك بالعقل الاجسام التي في وسات 

۳ وایضا انالعقل یتمای ق بالضرور ات اهر اي وجیع الاجسام رك 
ومتغيرة ۰ فاا لا لقدر انی ان تدرك الاجسام باامقل 
كن پعارض ذلك ان عمل ال العقل ٠‏ فلوکان العقل لا يدرك الاجسام لم 
یکی نعل تمش عن الاجسام فل يكن العم الطبيعي الذي جحثعن الجسم ارك 
والجواب ان يقال لوج هذه ال ان متقدي الفلاسفة الذين منوا عن 
اطا الاشياء + ظنوا ان لیس نی العام ث شي* سوى الم و ولأكانوا | يرون الاجسام 
رن انی حال سلا متصل اعتبروا أنه سير ان ر 
عرق يقيلية يحقيقة الوحودات ت لان ماکان في حال سلاو دا ین ادرک 
باليقين لسیعانه قبل ان یکم عليه بالمقل ققد قال عرقل "ينم لیس ماه النہر 
الجاري من" على ماروی! رسطو في الالمیات لهم ۲۲م جاء م ن بسدم 


افلاطون واراد ان ت انا ندرك احق اللقل ادراكا يقينياً فوضم أن وراءأ 
انا جنا آخرمن الوجودات مفارقا للادة وا رکه معاء ما او 
صورا وقال انه بشارکتہا يقال اکل_ من هذه الزات وا حسوسات انان او 
فر ار نحو ذلك وسكذاكان يقول ان الملوم والحدود وکل ما هو من قبیل 
فعل اامتل ليست ترجع الى هذه الاجسام الحسوسة بل إلى تلك الجرّدات 
والفارقات بحيث ان النفس لا تعقلهذه الجمانيات بل فاتقل ا اه 
لکن هذا بين الاد من وجهين الأول انه اذكانت هاتيك الل عجردة وغير 
29 انیس انام ”يتكفل عمرفة المركةوا ماد ت ماهو خاص با الطيعي 
۱ وان لبس لا , برهان مر نب ان الشركة 5 والادية واثالي ان اامقل ۹ 
| يبل انه ینا تعرف الانيا الظاهرة انا توسل الى معرفتہا باشیاء أخرىلايكن 
|| ان تكرن جواهر تاك لغايرتها له فيالرجود ومن اذا اد رکاتلتا واه المفارقة 
فلا یکن ۱ ان مم بإب ذلك علىهذه الى وات والذي یقاہر ان ضلال 
أ افلاطون‌هذاناثی#عن انه !| لاحظ انكل ادراك حصل بنشه ما توان صورة 
درك تحصل بالشرورة في درك على حب حاف في المدرّك وقد لاحظان 
صور: الشىء امقول تحصل في المقل حصولاً i‏ ومجرداوغیر تراد لک بظور 
ہس یعقل على دج کي ٤‏ وبنوع من الضرورۃ لان حال الفعل 
]| ابم مال صورة القاعل فاعتقد من ّه ان الاشیا: الممقولة يجب ان ككون اه | 
| ۳1 ع هذه الصغة اي على حال اعرد وعدم ار تمرك ٠‏ على ان مذاغير أ 
انا دی اعوسات انفسہا 'يضأ ان وجود الصورة في احدها مناييٌ 
ها فى الا وکا ان الياض یکوننيواهد منہا اشد منه في آخر ویکونفی 
واحد مصصوبا با طلاوۃ وني آخر دونها وع لی هذا مایا یکون وجود الصورة 
ةني الخارج مغايرًا لوجودھا في !1 لاس الذي يبل مرا ات غي 

سكي A a‏ سے A‏ صا 


کا رمت 
سرب د ججج 


إعن اند کا يقبل لون اذهب د ون اهب وھکذا المقل فانه يقبل صور الاجا م 
۱ المادية والتمركة ولا جردا وغير متمرك بحسب حالهلان المقبول يحصلفيالقابل 
بحس حال القابل ٠‏ “ناذا يجب ان يقال ان اللفس تدرك الاجام باامقل ادراکا 
ع داوكا وشرودیا 

اذ اجيب على الاول بان يجب حل ما أورة م كلام اوغسطینوس على ما 
| به يدرك ال لا على ما ید رکه العقل فان المقل يدرك بتمقله الاجسام كن 
لیس يدرك پالاجسام ولابالاشباء الاديةوالجمسسية بل بالاشباح الجردةوالمعقولة 
التي يمرزان تعمل اهيبا في النفى 

وع الثاني ما قال ا وغسطياوس في مديئة الله [۲۲۵پ۲۹ من أنه لس يجب 
زان یقا ل کا ان ا مس يدرك الجسمانيات فقط كذلك العقل يدرك لروحانیات 
فقط للزوم عدم ادراك الله واللائكه للجسمانيات ووجه الفرق في ذلك ان القوة 
السافلۃ لا تتاول ما الى القوة العالیة مخلاف القوة العالیةفانہا تفعل ما الى القوة 
السافلة وج اعلى 
۱ وعل الثاث بان كل حركقر فانها تتام شیا غير مرك لانه متی حصل التغير 
| في الكبفية یی ا جور غور مرك ومتى تعبرت الصورةالجوهرية تبتى الادة غير 
متغيرة ایا فالاشیاہ المنغيرة انب غير متغيرة کا ان ستراط وان لم يكن 
جال دات که من احقق الثابت انه متى كان جالسا كان سرا في مکائر 
وار اذا لس بتنع ان یکون للنةس م بت بالاشیاه التغیرة 
۱ الفصل الثاني 

في ان الفس هل تعقل باهیتها الجمانيات 

یتخطالیالني بان یقال: بظہر ان الس تعقل عاهیم الجمانيات فقد قال 
| اوغطبنوس في كتاب اثالیث ك٠‏ اب ٥‏ « شتل النفى على صور الاجسام 


۲٩۱ -‏ - 
وتستوليعليها بعدان تصوغها في ننسہا من نفا لانہا تف ضعايها فيحال صوغھا 
اباها شيامن جوهرها ٠»‏ وشي تعقل الاجام باثباه الاجدام «فعي إذن تدرك 
الجمانات جاهيتها الي تفيضها على هذه الاشباه حبنا تصوغھا واي منباتصوغ 
هذه الاشباء 
۳ وایضا قال النيلسوف نی کتاب الفس م۷ × النفس في على نحو ما 

جميع الاشياه « ولان الشي بدك بل یظہر أنالنفس تدرك مایات با 

۳ راا ان الفساع إلى من ن الخلوقاتالجمانة الا دنی يوجدني الاطلی وا 
یل من وجوده ی فى ەگا ديويسيوس في مراتب السلطة اللكة ب ۱۲ 
نا جميعالنارقات ا ية موحودة اي النفس وجود | اشرف من وجودها 
في افا ٠‏ فاد ۳ در الفى ان تدرك بجوهرها الذلوفات السبة 

لکن بعارض ذلك قول اوغ طوس في كتاب الثالوث ۳ ب ۳ « النفس 
تر زمعرفة جمانيات ببشاعر البدن» ٠‏ والفس لا تدرك بشاع البدن" فا 
لا تدرك هرا نات 

والجوابان يقال انقدماء الفلاسفة وضعوا ان النفس تدرك الاجسام ماهيتها 
قق دکان مقر عدم جا ان اې ۶ يدرك بثله وكانوا یتبرون ان صورة 
الدرك تعصل في ادر اهي فیدر الا ان الافلاطيين خالنو مني ذلك 
لان افلاطون ٹا را نالف القلة مر دة نا در دراک ۳ رد وضع 
ان صوّر الاشياء مدر رکه قفا قا را ٠‏ ولاکانمتقدمراطیعین 
يستبرون ا نالاشياء اد رکه جسميةوماديةاوجبوا کونہا توجد فيالنفس المد أدركة 
ایض وجود! ديا ومن اي مایا الف مدركة یم الاشياء ماروا الى 
ان اويم الاشياء طیعة واحدة ولان العدات لتقوم عن البادی. جملا 
للافس طبعة ادا شن فن قال بان مدا جیع الاشبا ھی اثارجل تفس من 
ا ےت و تحت 


س ۳۲ سس 
یں حب رش ا و | 
" طيعة التارويثلها المواة وناء ولا کات انیذقا اس وضع اربعة عداصر مادية 


| وعنصرین حرکین قال ان النفس متقومة عن هذه اله ر ومکذا 1 جاو 
الاثياة مت الق وش ماديا حعلوا ادرا اك اف ےکلہ ماد پا دون تفر 
1 هذا المذهب ناف الوا ان ات تلاتوجد 


! بين العقل وا لج ب 
في الد الادي الذي اشاروا اليه الا بالقوة وس يدرك شي" بحس ب كرنه 
بالقوة بل بحب كونه بااع لکا یتغم من الالهيات کم ۰ ۳ حتی أن القوة 
ايض لا تدرك الا بالفملقادًا ایس يكف لادراك النفى جيم الاشياد ان يمل 
ما طبيعة البادی ما يكن ها ایض الطبيءة والصورة التي لکل من اأمولات 
کالعظم والھ ونظائرم اک قررذاك ارسطوني ااه تول ابيذقلس فيكتاب 
الفی ١م‏ ۷ واه ا انا فلاأنه لو وجب ان عصل ار ني الك حمر 
030 ن وجه خاو الاشیاہ القائمة بأتفما في الخارج یام ماديا عن 
الاد راك فار كانت الس تدرك لار با تکات ار الخارجية عن اله ایض 
تدرك النار : ٠‏ فالحق اذن ان ا مدارك الادية لا حصل نی المدرك ا 
بل حصولاً دا وتحقیقذلك انفمل الادراك كه عن المدرك 
| لاد نامام ارج عا ایض وبالادة رج صورۃ الشی* الى واحد فافع اذن 
| ان حقبقة الادراك مقابلة تق للادية وذافالاشیاه اتی 5 تن الور الا 
| فلا ماديا یست مدرک بوجم کانبات على ما نی کتاب | ال ہت 
کان قبول‌شيه اصورة الدر درد كان نك اي ؛ اکل ادرا ومن 
ثه كان العثل جس یھی ن الادة فقط 7 الاق اد 
| سے ایا اکل ١‏ ادرکا س الذي واذقبل‌صورة اشيم درك ع“ ده 
عن الادة لک یقباہامم رس شد ادراکا من سائر !اشاعر 
| لانه اقل ماب کا اسافنا فی ب۷۸ف٣‏ وما کانمن العقول ایذ) اکر جردا 


سے ۳ سے 


وان لکلا ومن ذلك يم انه اذا کان ن تقل رنه بأهيته جیم الاشياد 
وجب ان کون جیع الاشاء ۳ رداک ذهب الاقدمون 
| الى ان ادراك النفس جیم الاشياء يقتضي ان تکون تون ماه مر کڈ منمبادی: 
جيع الادیات٠‏ واماطة ااعبة بیع الاشاء احاطة تهردة عن الادة باعلبار 
لقدم وجود المولات لقوۃ في العلة خاص باه فاته اذن وحده يعقل جميع 
الاشہاء باحیته ولس بمةنیا كذلك لا اللغی الانسانية ولا اللاك ایض 

اذا اجيب على الاول بان کلام اوغسطينوس هناك عإ لی الرية الرعمية اي | 
]| حصل بصو الاجسام ' ٠والتفس‏ عندما تصوغ‌هذه اأعوز ر تفیض شیامن جوهرها 
أي هک مع الل ليتور بصودق ترما وهكذا تصوغ هذه الور من ذاتهالا | 
۱ کر و رو عل حد توا انش " 
من الم بصبر متا باعنبارقبوله صورة اللون وهذا المعنى بظہر ما لی ذلك فقد 
قال بمده انها حفظ شي اي غير متصور بصورة مخصوصة به 5 طوعا عل نع ٠‏ 
هذه الصور وان هذا الي ء هوالمةل ۰ واما الجزة الذي يقبل هذه الصور اي | 
ا جره الرمی نقد تال انه :خر“ نا وین الہائم ۱ 

ول الثاني ي بان ارسطو | بقل ان النفس مركية بالفمل من جم الاک 
ذهب قدماۂ الطبيعيين بل قال «الفس في على ۳۹ و ما جيم الاثياد» من | 1 
حيث انہا بالقوة اميم الاشیاہ اما الى لله سوسات بای وام نوات 
فالسل 

فل الثالث بان ككل مليف وجودا حدودا سا دعلی هذا قاحية الخلوق , 
الأمل وا إن كان لها شی ما بالخلوق الأدنى لاشتراكيما في في چٹ کات 
شہشب تا لالدراجها في زور غير نوعه وا واما مأهية الله فهي 5 نا میم | 
ألکائ:ات مر من حي بث اتا بدا کل یمه 


نت ايوم سے 


النصل' ال 
1 في أن الننس هل تمقل جیع الاشیاہ بٹلر ہفروزۃ فيها بالطیع 0 
بخعلی الى الثالث بان يقال : بظبر ان النفس تعقل جمیع الاشياء ببثل 
می فقد فال غريغوريوس ني خط ۲۹ نی الصعود « الانسان 
رلك" لللائكة في التعقل » وا للاك یمقلون جيم الاشياه ؛ بالصور افربزية 
بخ قبل فيكتاب الملل قض ٠١‏ کل عتل فهو مشغول بالصور» فا 
في الافس صور 'غریزیة ة الوجودات الطبيعية با الما نات 
۲ وايش ان الفی المقلية اشرف مرت اليو الأول الجسمانة٠‏ والميول 
الاونى مخاوقة من الله تحت صور هي بالقوة ایا فالان المقلية اذن أُولى بان 
تکون مق من الله نحت صر ممقولة في اذن تفل الجسمانيات بااصوّر 
الخاصاة فا بالفطرۃ 
۳ وايضاً لیس یقدراحڈ ان يجيب بالحق الاعلى ماعله .وان 2 استفد 
علا يبيب با مق ع کل ما یسا عنه اذا قي عليه الال بارتب کا 
برزی عن واحد في مینون افلاماون فاذًا قبل ان يستفيد الل مستفيد یکون 
حاصلا على معرفة الاشياء ٠‏ ولو | يكن فيالنفس و ما زة قاط یکی 
ذلك ۰ فصي اذن تعقل ا سیات بل حاصلق فیا بالطبع 
كن بمارض ذلك تشیه‌افیلسوف للمقل في كتاب النغس ۱5۸۳ بصعينة 
یکتب نھاشی رو 
واجواب ان يقال ما كانت الصورة قي مدا ال وجب ان تکون أسبة 
الشىء الى الصورة التى ي مبداً الفم ل كنسبته الى ذلك الم لک نهذ کان 
| تمرك صدا من الخفة وجب ان يكون ما هو متصعدٌ بالقوة فقط فيد اش 
أفقط وماهومتصمد بالتعل فا بالفعل ونمن نجد ال الانسان قد یکن 


س ۹ اسم 


مدرک القوة فقط من جية الس ومن جهة العقل وهو خرج من هذه وال 
الفمل اما الى الشعور فبتأثير للمسوسات بالحس راما الى امقل فاعم ار 
الاستباط ناذا لا ب من القول بان اتنس الدرک: باھوة الى ال التي هي 
مبادىة الشعور وال اللا التي ي ادى التمقل رطذا و ارسطو في الوضم 
اشار اه ان العقل الذي به تعقل الف لیس فيه صور خرن ة بل هوسیف 
ا ار الى میم هذه الصورالا ان کان ماله صو بالفمل قدلا 
یقوی على الفعل پمورت امم کال ميم یف عن التصمد ذهب انلاطون 
الى انعقل الانسان مشقل ماع جیم اسر امقولة غیران اتم الايد 
عائق له عن ا روج | لی الفعل لکن هذا غير صميح نیما یظہراما اول فلا هو 
کان انشی معرفة طبيعية يجميع الاشياء ما مکن في ما بظبران يعروها سيان 
هذه المرفة الططيمة الى حدّ ان تجهل ان ما هذه العرفة اذ لس ینی انسان 
ما یله بالطيع گکون الكل اعفل من جزئه وهل جر" ویظیر بالمدوص عدم 
صحة ذلك ا اذا وضع ان اتصال النفى بالبدن طيي لاما اسف مب 
٦ف١‏ لاه لس بح ان یمن فطل لطبي مطل با هو عطي 4 «واما 
نا فلانه اذا قّت حا ةما فا بمدارك تلك الا ة کا انالمولود ا می 
لا یکن ان يكور ن له معرفة بالالوان وا رکان عقل النفى مقلا طبعاعلى حقائق 
ج اامقولات ما 3 ذلک و ومن يحب ان يقال آن‌اللفس لا تدركالجسمانيات | 


2 اجيب على الاول بان الانسان يشا رك الاک في التعقل ککه احط 
مرتة من عفامکاان لجرا اي ام جرد امن الاجرام العالية على 
ما قال غریغور یوس في الوضم ااشار اله غ الاعتراض لان مادة الاجرام 
الافاة ليست مستكلة بالصورة ام لاستکال بل هي بالقوۃ الى سور ليست 


جا لوس ایت 


ما واه اد الاجام اي مكل بالصورة تام الا کال مدنا 
لت اق ال صورة اش ی تحت ٦ف٢‏ وكذا عقل اللاك فاه 
مستكل في طبعه بالصور الممقولة واما المقل الانسانی فهو بالقوة الى هذما أصوّر 

وعل الثاني بان المادة الأولى حصل ما الوجود الجرهري بالصورۃ فوجب ان 
تحت مزع ولا تک موجودة باشل ولکہا اذا کت لاب رة 
وة فلا تزال مع ذلك بالفوة الى صور أخرى + واما اليقل فلس وجوده 
الموهري حاصلاً له بالصورة اأمفرة فليس کا 

وعل الثالث بان السوٗال الترتب یکل فيه من البادیہ انعامة الینة بذاتها 
لى الامور الخاصة وہذا الاتقال ال بحصل اللم يغ تفس ا م وعلى هذا فتی 
|اجاب السثول بالحق على ما أل عنه یا یمس ذلك اه ان عله منقبل” 
بل لانه تام حئذ من جديد ولا فرق في اتال العلل من المبادىءالعامةالى 
3 إن أن يكن : بالتلقین او بالسؤال ٠‏ فيكلا الرجهين يتيقن عقل السامم 

خرات بالتقدمات 


الفصل الام 
في ان ال ال a‏ عن صور مفارقة 

یخی ال اہم بان يقال : بظہران ال المقلة تصدر الى الفس تن صور 
مفارقة لان کنا کے فهو صادرّعا الزات کاستند ذي النار الى النار مل" 
باعل والنغس المقلية باعلبا رکونہا عاقلة بائفعلە شاركة في الەتولات لان 
المقل بالفعلهوعل نحو ٠ا‏ نفس المقول بالفعل ٠‏ فادًا ماکان مولا بالفعل بذاته 
فبوعاة ال انس المتلیةبالفمل سفق پذواتااي الصور الوجودة 

لاني مادة ٠‏ زه فاد الل امقول التي بها سل اضر 7 أصور مفارقة 
۲ وايضا اٹ نسبة اللعقولات الى العق ل كاسية المسوسات الى ا مس 


کے و ت 


اولاصوسات لوجودة ال ۳ في امارج عا ارات 
انی ۔ ا *فاذا الل انمقو الي بها بل عقا ماوق ل مفولات موجودترفي 
الخارج ٠‏ وا وست هذه القولات سوی الصور انفارقة الادة فا الصور المعقرلة 
الخاصلة في عقا سادرة: عن جراج مقارقة 
۳ ایض کل با بالقرةفانة يبخرجالىالفمل با بالغمل اذ کان عقانایوجد ال 
بقل پل فلا بد ايحص لله ذلك عن قل موجود د انس وهذا 
هو الل نارق ٠‏ فاذا أل المقولة الي بها قل بالنمل ما اهر مفارقة 
لکن ي رض ذلك | نه يلم على هذا عدم حاجنا سیف اقل ال اخوس- 
وهذا بين نبطلان وخصوصا من آن من فقد حاسة لیس يكن اصلاً ان يحصل 
لعا سیسات تلك اخاسة 
والجواب انیقال ان بعضا ذهبوا ال ان الل المعقولة الحاصلةفيعقلنا صادرة 


1 


عن صوبر ار جوادر مذارفة وني ذلك فولان فذهب افلاطون الی انا وسات 
صورا قائةٌ بانقسہا لاني في ماد کصورة الاندان! ني مهيا انان بالذات رصورة 
الفرس الي یهافر اا و عل مام نعل الأول وقالآن‌هذه 
۳۳ الذرفة تشتركفي تفسناوالمادة ال مانة ما تافل يحصلا لادراك 
وام للادة الجسمانية فلك محصل ها الوجود ا یکا ان الا الجمانية ہاشتراکھا 
في صورة : الحجر تصير هذا المج ركذلك عقلنا باشتراکہ في صورة الحر يصير 
عاقلا له والاشتراكني صورۃ 2 بحصول شبه تلك الصورة في في الشترك فا عل 
حد ما ترا الثالنی مل وا کان يقول بان الصور لحسوسة امال في مادة 
جمانة یاز َال الصور على انها اثباء فا كذا ك کن بقول ان ال 
او داي شا ارت وس 


یت وو سے 


ہے ۸ ارا ا 59 فو 
لست قائة اف لافيمادة بل بلموجودة وجودا ابا جردا فيامنول الفارقة ‏ ۱ 
الى تنح هذه لعن او الى ما يليه ومکذا الى ان ينض الى الق المفارق ' 
الأخير الذي یب عقلا نعلا والذي قال انه عنه تصدر اأثل اس اتسنا 
وو ا الى للادة الجسمانية ٠‏ ومکذا یکون ابن سينا وا ور 
آن ال اسلية الحاصلة غ عقلنا 2 عن صور مفارقة قائة باتفسما عند 
ا افلاطون کا روی ارسطوني الالميات كام توه ؟ وقائة في في المقل اند ل عند 
:ابن سينا وخالفه نی انه ذهب الى ان ال المسقولة لا تسر ني عقانا بعد فرافه , 
من التعقل بالفمل بل لا بد لہ من التفات جد يرالى المقل العال لبقي الصور | 
فة وانك م يقل بمل_غريزي في النفس سک قال افلاطون الذي ذهب الى لان 
عو فا ستر في الف دون تغبر ٠ ٠‏ که يتعذر على هذا لمذهب | 
ا لقر يروج كاف لاتصال النغى الانسانية بالبدن فلا يجوز ان يقال از ن ال | ۱ 
الصا بالیدن لاجل انبدن اذ ليست الصورة لاجلالمادة ولا ال رك لاجل ' 
الوك بل لامک ٠واظبر‏ ما یکون ا نالبدن ضروري للفس الماتلاجل | 
فلاا لحاس الذي ھوالتعقل , لاما لست لتوقف في وجوه . ص البدن ۳ 
كانت منطورة على انلقبل الثل المعقولة بفعل بعض البادى"المفارقة ة نقط ول 
تلا مز الحواس ل يكن بها حاجة ای الہدن نيال فل يكن تفا ب فائدة | 
فان قبل ان انس الا ماج في تلب الى ال TT‏ ا 
| الىملاحظة تلك الاشياءاتينقبل ابا المقولة منامبادىم دالارقة لم يكن ذلك | 
“كايا فیا يظبر اذ لیس ظہر في اللفس حاجة” الى هذا ات الا من حبث قد | 
استولى عليها ببس اتصافا بالبدن خرب من البئة والنسيان عند الافلاطویین | 


2 هذا وا۔ اس لا تجدي النفس العاقلة شين سوی ازالة ة الا الذي حملأ 
ما من انالا بالبدن فیتی النظراذن في سبب اتصال 'ننفس بالبدن فان قیل 
ما لابن سينا ان المواس ضرورية لللفس من حیث انها لتبه بها للاتجاه الى 
امقل ال الذي بل منه ال فلس ذل کف لانه لركانت النذیفعاورۃ | 
عل ن تعقل بالل المفاضة مد ن ال ال لقدرت احانا ان مه الى المقل 
اتفعال یلہا الطبيي او بننہہا الى ذلك اة أأخرى تمبول صور الحسوسات 
انی قد تکون حاستبا ممقودة 3 یکین فيقدرة اموارد اعمىان يعرف الالوانوهذا 
بن ابطلان ١‏ : فلت اذن ان ال المسقولة التي بہا تال تسا ليست صادرة 
۱ 5 صور ٭فٰارقة ۱ 
اذا اجیب على | الاول بان لالم اني بترلنيا مق شد ال بدا 
معقول باهيته على اله علتها الأولى وهو الله لكبا تصدرعن هذا المبدز بط 
صور الم سوسات وا ادیات التي منہا نفد الەم على ما قال دبوؤسيوس سب | 
الاسماء الالمية ب ۲12.۷ ۱ 

وعلى الثاني بان الموجودات المادية یکن ان تکون بہویانہا حسوسة باللا 
ممقولة بالفعل فاد ليس حك الس والعقل واحدا 

وعلى الثالث بان دةلنا المبولانی مخرج من الثوة الى عل وجودر بالفعل اي | 
| بالعقل الفعال الذي هوقرت" من قوی نفسنا على .ام في مب۷۹ ف ٢لا‏ بعفل ! 
نان على انه لمل القرية الخاصة وربا خر الى النس بقل مفارق على اله 


عله سید 


1 2 ۰ أ' 
الفصل" ا لحاس ۱ 


۱ في ان النفس الماقنة دل تدرك الجردات في اخقالق الازلية ۱ 
۱ 


۽ یخی الى الحاممس بان يقال : يظبران النفس العاقلة لا تدرك ا حر داتنی | 


سے ےو سے 


المقائقالازلية لان ما هيدرك شي فرأول بان يدرك قله والس الماقاة | 
الان نة لا تدرك في حال هذه الماجلة الحقائق 'لازلیة لانما ليست تدرك انه ۱ 
الموجودة فيه المقائق الازلةلكه تصل به اتصافائچھول رکا تال د سيوس 


ان اللاهوت الري ب۰۱ ٠‏ ناذا ليست الافی مره جيم شاه سے 
الله ى الازله 


۲ وايضا فيرو ۱ : : ۲۰« انغیر منفاورات ا تدرك د بلبروات « ٠والمقائق‏ | 


ا نحل غير منظورات الہ فاد الحقائق الازلية تراد باعلوقات لاق 
و کر | 
٣‏ و یف لبت امدق الازليةشينًا سوی الصور فقد قال اوغ مابنوس 7 
کتاب ۸۳ ب۹ اہ موري حقائق'الاشیاہ ات ان 'لمقلالالمي» | 
|فاوقل بان النشى العاقلة تدرك جيم الاشاء فیا حقالق الازلِة ترضمذهب ا 
| افلاطون الذي وضع ان کل عل مت ۴ر او ۱ 

کک ن يعارض ذلك قرا | شرس اعترافاته ك ١١ب‏ د ؟ «اذا رانا | 
کلانا ان ما لقولہٴحوٌّ وان ما اقوله حقٌنقل لي بننری ذلك فلا انا ارا‌فيك ` 
"ولا ات ترا في ب لکلاتا تراد في الحق الغیر التغير التھاوز طور عثلنا » وال : 
الغیر تخیر ندرج في خقائقالازلة ٠‏ فاا الف الماقلة تدرك كل E‏ ي 
الحقائق الازلة 

واجواب ان يقال > قال ارغسطينوس فيكتاب لام اي ٣ب‏ 6۰« 
أقال + 2 ين ور ن فلاسنة شيا تا و مطابقًا لاما وجي ان ناخنه کا 
بوخذ شی من غاصبہ فان في تلم لکفرة امور موا وة و بل يجب ان 
تحاق کم راو کت اکان ا اوغسعنوس 7 
ا تما افلاطونین نا وجده منافواظم مطابقاللای نا خذہ وما وجده منہا اف 


کے پاپ ہے ت 


للابان بدّله ا هو ات منه وقد قدم في الفصل السابق آن افلاطون و نع ان[ 
لاه صور! قائة بانفہا مغارقة للادة سماهاتصورات وقال انعقلتابثا رکا 
يدرك جيم الاشياك بحيث ان کا أن المادة الم مانیة باشتراكا في صورة الحجر 
تصير حمر ا كذلاك عقلنا باشتراکہ فیہا يدرك الحجر غير انه لا کان وجود صور 
الاشياء باثفها لا ہي ماد دون الاشیاء کا وضع الافلاطوبون بقوڈرانایاۃ 
بالذات وا لحکمةبالذات جیاہر خالقة ناق للاما ن کاقال دیو یور فی الاساد 
لالیقب۱ مقا 8 اوغسطينوس فی کتاب۸۳ مب +٤‏ مکان القول بہذہ 
لصور الافلاطونية ان + ہم الفارنات حقائق موجودة في العقل الالجي بحسبا 
تكرنجيع الاشاء 5 النفس الا ناج لاش فا متی‌سیل 
هل النغس الانسائة تدرك جع جيم الاشياه في المقائق الازلية يجاب بانەیقال ان 


مدرک يدرك فی شيم على ضربین احدها على ان يكون ذلك الثى؟ موضوتاً 
مرکا کا اذا رای راء نی المراة تإك الاشياء البادية صورها في را ة ويهذا 
الرجه لا قدر اللفس , في حال هذه العاجاة ان ترى جميع الاش شيك في الحقائق 
الازلية بل اھا ید ربا کذلاگ القدیسون اين بوث ال يوون كل نيه ف 
لاخر على ان کین ذلك الىد مدا 1 دراك کا اذا لا اه پزی فی الشعس 
میتی باس وع هذا اریه يحم القول بان النفى الان اة تدرك بيع 
الاشياء فيالحقائق الازلة الي بالاشتراكفما ندرك جم الاشياءفان ما لا ایض 
من النور العقلی لیس شب سوى شب للنور الفير الفاوق الندرجة فيه العا 
الازلة جال بااخارکه فه ون بعد ان قلي مل ۹٤‏ لكثيرون ۰ 
من پر یا اخيرات » اجابالم رتلعل هذا السوالبقوله « ارتم ع ینان ور روجھک 
3 الرب» ككانة قال بارتسام النور الا ہي فینا يظر کل شي لکن ماکات 
معرفة امادیات لقتضی فينا من دون النور المقلی صورا معقولة مستفادة من 


oT‏ سس 

لسلسم سس سس پ سس س سس سح ] 
| الاشياه | يكن عصل لنا علم باادیات تجرد للشاركة في الحقائق الازلیةکا 
زعم الافلاط ريون ان عجرد اشارکه في الصوّر يكني صول العم ولد قال 
| اوغسطينوس فی کتاب التالوث ب ۱3« اتظن ات الفلاسةة جرد اثباتهم 
بالحجج الراهنة ان جع الزمانات حادثة يبحب الحقائق الازلية قدروا ال 
ید رکوا في هذه المقائقاو يحصلوا نبا مقدار اجناس ا لحیوانات ومقدار موالید 
ار مر کل ن توا الامكلة بالازنة » ۱.۱۰ ای 
اوضعلینوں م برد بقوله أن جع الاشاء درك فيالحقائق الازلة ١‏ وی ا مق 
الفير تیان الحقائق الازلية ری هي نما فواض” من قوله ف یکناب ۸۳ 
مب ٦٦‏ «ليس المراد ان تلك الرواية ( اي روية التائ الازلية و 
ككل نفس ناطاقة بل لانفس القديسة والكة فقط کا هي الفس السمداء » 

وبذاك ينضم ا مواب على الاعتراضات 

الفصل' السادس” 
في ان الممرفة المقلية هل ناد من لم وسات 

یخی الى السأدس بان يقال : يظبر ان المعرفة المقلية لا تستفاد بر 

الحسوسات فند قال اوغسطنوس فيكتاب ۸۳ مب ٩‏ « لیس يحب الاس 


حض ال حق من مشاعر البدن» وقد ات ذلك من وجھین ادها ان كلما 
بنالہ اس فبومتنيث ر ترا متصلاً وما یس سا ر فيتنم ادراکہ ٠‏ والاخر ان 


جميع الاشیاه لني نشعر با بلبدن تامرحی منصوّرها عند غیتاعن را واس 
كا حدث نی یج ل النوم ۷ او ا نون ولیس ي قدرتا ان نيز باس ما أذ کان 
اط على حسنا در احسوسات او صورها -وما لیس تيز عر الباطد ل تنم 
ادرکک ولذا انم انه «لیس يجب الس لمق من اللشاعر» والرفة نله 
مرکا لیز فے٠‏ فلس جب الا من ری 


مين "عو چ شه 


٢‏ وابن] تال 0 ټك له كاب ٦ہ‏ لا لئ ان الجسم 
|| يفعل شيا ني اروح کان الروح خاضم لجسم الناءل خضوع الادة فان القاعل 
|| افضل بكل وجو من المادة التي يفعل نما شيا » ثم فال على سبيل نیج ان | 
| « صورة الس لیس بفعاہا لمم في الروح بل یا اوح فينفسه »فاد انا 
المعرفة المتاية حاصلة عن الحواس 
٣‏ وابذا لس بتاول معاول ”ما ار ز قوۃ عانه ٠‏ والعرفة العقلية تتاول ما أ 
وراه الحسوسات اتعقانا اورا بت ادر اكا باس ۰ فاا بت العرفة المقلية | 
حاصاة عن المسوسات 
لکن بعارض داك قول الفياسوف في الالميات ك٣‏ ب١‏ ان« بدا معرفتنا' 

المى » 


دن اجس 


وا واب أن يقال ان لملاسنة في هذه ال ثلائة مذاحب فذهب 
دیقراطبس الى ان لاس لنية م معارفنا عله وى الصورالصادرة 7 اسنا 
عن الاجام التي تصورها کا قال اوغسطینوس في رسا ٠1‏ الى دیوسقوروس 
28 دا ایا فيكتاب انوم والبقظة وفيكتاب الروايا الملمية ب ۲ ان 
بس قال بان المعرفة تحصل با بالات والصور الواردة من خارج ووجه 

هذا .0 ان دتقراطيس وقدها* الطبيعبين لم یکونوا یفرقون بین اعقل وا مس 
کیا قال ارط لو کلب انس 5 ۰ واه ۱ ولان امس تار من 


اعوسات کانوا یعتقدون أن جميع مات اا عصا ل بالتأثر عن اوبات 
فقط وقد فا ل دراط ان هذا الم عق وود مت ری ن خارج- 
وذهب افلاطون بعكس ذلك الى ان ين انقلا س فرق وان المنل قوة مجردة 
لا سين عل فا با لتحي ولا كان بتع خبر المي من ليمي وضع 


أن المرئة امي ل تحصل رال من الحسوسات بل بالشاركة في الصور 


المقواۃ المفارقة على ما لقدم في انتصلین السابقین وتال ایض ان ا مس فوة تفعل 

اتا وقشی هذا ان المى ات کر ورس حانية لاس ۳۹ من لأسوسات 
Ê‏ اما يتأثر سپا لات اواس و بهذا الأتراتليه الاس بوج ما لتصوغ في ذاتہا 
صور الحسوسات ویظہر ان اوغسطينوس مال الى هذا اذهب بقول في شرح 
تك ك ۲اب؟ ۲" لیس پشرالبدن بل النی بالیدن الذ ون 
لت وغ فيذاتهاما دی الم لهامنالخارج» ذهب افلاطون اذنانالمعرفة اللية 
لا تصدر عن العرفة المحسية وان الہ فة اسية ایض لا تصدر بکیتا عر . 

اصوسات بل ان اللسوسات تب النفى المساسة الى الا حساس والحواس تابه 
الت الق ایض الى التعقل - اما ارسطو ققد سلك في ذلك ينا سيلا 
قدا فهو قد وافق افلاطون في ان بين العقل والس فرق ککنه قال باحس 
| لبس يقلن تمه ا حاص عن مشا مشر وت الف 

وحدها بل فمل ارب ومثل ذلك قال في جیم افعال الإزء الحساس ٠‏ ولائه 
ارات ای نکن وافق‌ارسطو دیتراطبی 
في ان افعال ا نہ ا مساس تحصل افير الى وسأت في اس لابطریق ورود 
الصور من خارج کا قال دیقراطیس بل بنوع. من الفعل فان دهتراطیس ایض 
وضع ا نکل فمل فهو بحلل بدخول الجواہر الفردۃکا یتغم من کتاب الكون 
والنساد ١م‏ "وم له واما المقل فقد قال ارسطوفيکتاب النفس ۱۲۸۳ ان 
07 مشاركةالبدن عا ین لیس لشيۂ حسمي أن برآثر في شي 8 غیر 
جسي وطذا لم يكن عبر" د تأثر الاجاء م ال وس ة كاف عند ارت مو لاصدار 
الفمل العقلي بل لا بد له من شيه اشرف لان الفاعل اشرف من التفعل کف 
کتاب الشس + م ۸ غير ان الفعل المقلي لیس محصل فیناعن ن جرد تار 
وال قال افلاطون بل ذلك الفاعل الأعلى والاشرف الذي لمعيه 


اتل الفعال وقد تقدم م الکلام عليه یب ۷۹ ف را جل الصو 
]| الستفادة من الحواس معقولة بالفعل بنوعرمن التجريد وعل ہہ 
اي مرن اللو ا دای له اکن المور الخيالية 
كافية الا ثير فی العقل ال میولانی بل لابد ان تصیر بقل اشا ل معقولةبالفمل 
مز الول بان المعرفة الحسية لت 7 للعرفة المقلية بل ماد" للعلة بل نحو ۳ 
اذا اجيب على الاول بان مراد اوغ_طینوس بقولہ هذا ان الحق لیس یب 
ان يمس من ا خواس فقط فلا بد نان نور العدل الفعال لندرك الحق في 
التغيرا ات ادراکا غير متغير وفيز الاشياة عن اشباهبا 
وطل الثاني بان كلا م اوغ طينوس لیس على امعرفة القلیة بل عل الم 
الوشمية ولأكان فمل القوۃ الرامة عند افلاطون خاص بالفس وحدها اوضع 
|| اوض علینوں ان الاجسام لاترسم اشباعھا في القوۃ الرامة بل اما يفمل ذلك 
الس بتفس الدليل الذي اثنت به ارسطوني کتاب اللفس۳م ۱٩‏ ان المقل 
الفعال ؛ ي مفارق وذلك اادلیل هوان الا اشرفمر نافیل وهذا! الذي 
یلزم علیہ الاعالة ١‏ ن لیس فيالقوة الراعمة قوة” اشالة فقطبل قوة و فة ايضاء 
واما على مذهب ارسطومن ان فعل القوة الواهمة خاس" با رکب کان يکناب 
۱۳ ١الى‏ الخ رالكتاب فلا إتكاللانالجم ا سوس اشرفمن 
۹۳ وان من حبث ان ناته الها نبة موجود بالفعل الى موجود بالقوة 
كنسبة اون بالفمل الى الحدقة التي شي متلونة بالنوة ٠‏ ومع ذلك يوز انبقال 
ان تأخرالقوۃ الو اة الأول وان حصل بر ل وسات لان الخال حركة | 
حاصلة با کا في کتاب النفس ٢‏ م٦٦‏ ۱لکه مم داك فمل عادر فيالانان 
ن الفس الي باتفصیل وارکب تصوغ ها ۳ ستلنة وان لم تکن | 
مستفادة من اواس ويجوز ان ملع هذا الم یکلام اوغسطینوں 


1 


3 تو ناو ل اورا للمرنة المسية 


الفصل' الاب 
في ان العقل هل بقدران یمقل ک5 ل بالعور اللمقواة اح صلة 
عندہ دون ان ته الى الدور اظيالية 
1 يط إلى الابع بادیقال:یظہران العقل يقدر ارت يعقل بالفعل بالصور 

امت الحاصلة عندہ دون ان تمه الى الصور الخيالية لان المقل يخرج الالنمل 
ا بالصورة العقولة اي هي صورته + ووجود العقل بالفعل هوتنس تقلہ فاا 
الصور العنولة تكني لعتل المقل بالفعل 2 ان تمه الى الصور اليالة 

۲ وايضا ان توقف الواهمة على الس أكثر من توقف المقل على الواشمة٠‏ 
ويجرز ان لوم الواهمة بالفعل عند غبة ا سوسات ول اذن أن جوز تعقل 
| اقل بالفعل دون التفاته الى الصور الخيالية 

۳ وایضا لیس لغير الجمانيات صور" خالية «وانقوة الواهمة لاتجاوزاازمان 
وااتصل فلوم يمر ان يعقل عدلنا بالفعل شینًا دون النفاته الى الصور الخبالية 
الامتنم تمقل غور ال ماني شیثاوھذا ظاهر البطلانلاننا تعقل الوا وا ملاك 
لکن يعارض ذلاك قول الفباسوف فی کتاب النفس ۳۰۶۳ « لاتعقل النفس 
| شيا دون الصررة الخيالية» 

والجواب ان يقال سل ان یمقل عقلنا بالفمل شب في هذه ااماجاۃالتصل 
افيا بندن | المنفعل دون ان ياتفت الى الصور اليالية و یال ذلك من وجبين 
اما اولاً فلآن المنل لکونہ قرة غير فاءاة بال جمایۃلبی يان اصلا عن هله 
۱ بتعطل ال جمانة الا ان يتتضي فعلہ فمل قو ذات ال جسمانية ٠‏ والذي 
نعل بل جسمائیة هواس والواشمةوبائر القوی الخلصة بالجرك الساس ٠‏ 


و أت 


| | وه نان ن تعقل المقل بل يقتضي فمل الوامة وسائر ری الحساسة. 
1 لیس في في تحصیل الل و قط بل في استعاله بعد تحصیله أيضا اند انەمتی 
۱ استع فمل وة اة بسب تىا الاک فیالماین , بداء السام اوقعل 
| رة الحافظة کا في اصاون بداہ السبات امتنع على الانسان ان يمقل بالفعل 
از حتى ماکان 4 به سایق ٠‏ واما ثانا فلا نكل يجد من نفسه‌انه متى حاول 
تعقل شيء استحضر في ته صورا خيالية على سیل نار تم ل فيها ما يحاول , 
۰ تمقله ولذلك ایض متى اردنا ان نعل متمقلاً یعقل شين اود ل أل بصرغ 
نس صورا خيالية ننه على التعقل والرجه في ذ ك ارت القوة المدركة 
ماد لشي “درك وذذا ١‏ كان عقل الاک ماج ال کانموضوعه 
| الخاص هو الجوهر ا لەقول المفارق لیے وہذا العقول يدرك الادیات ولان 
| العقل الانسانی تصل “ بالبدن کانموضوعہ لماس‌ھو الماعية او الطيمة الحاصلة 
في مادق جمانة وہذہ الطبائع الي ریات دی یب الى شي من سرفة 
| ابر ار یات ومن شأن هذه الطبيعةان تكون حاصلةً في شخص ملس عادر 
أن من شأن طیمة المجران تكرن في هذ ال ن شأن طيعة 
شرس | ن تکون نی هذا الف وعم جر جر" فاذا لیس یک ادراك طبيمة ا حجراو 
۱ ا غیره من الادیات ادراکا تم فخا ما درك باعتبار حاولا في شخصر 
۱ جزئي” وافا ندرك الجزثي بالمس وا رم فاا لبد اعقل القلِ موضوعه الخاص 
اأ بالفعل من انتفاته الى الصور ا یالیة رى الللیمة الکیة لان شخص ۰ اما 
]على ان موضوع ةنا هو الصورة المغارقة اوان صور لحسوسات اف بانقما 
لاني اس کا قال الافلاطونیون فلا حاحة الى ان بلقت العقل دايا فق 
تعقلہ الى الصور الحالية 
الجن الاول بان الصور الخزونة نيال لما تی انا می حاصلة "فيه بائلکد 


پوت 
أأعدد عدم تنه بلفمل على ما اس فیمب ۷۹ف ٦و۷‏ ار يكن حفظ الصور 
وحد كاف لتعقلا بالفمل بل لابدمن !تاها على حسما يلام الاشياء الي ي 
صورها وش الطبائم الموجودة في الاممخاص الجئية 
۱ وت الثاني بان الال ايف هر شبهالشيء الجزثي فلم يكن بالواهمةحاجة إلى 
شبه اخ رجز اجة المقلى الى ذلك 
وعل النالث بأنغير ا ج میات التي نر ها صور خالة اندر كا القاس 
على الاجسام الصوسةاانی 1 صر خالیة کا نمقل الق من ملاحظة الثي | 
الذي نظر نی الق بالذہة اليه واما الله فاا ندرکہمن حیث هو عة زبطریق 


الموزة واتتزیه کا قال دووس 00 الالمية ب ١مقذ؟‏ واما سائرا 
الجواهر الغير الجسية فليس لا ان ندركيا في حال هذه الحيرة الا بالتازیہ او 
لاس على الجمانات ولذلك متی تعقلنا ۰ من هذه ان قلا بد > امن 

| الاتاء الى خلات الاجسام وان يكن فذم الاشباك صور خيالية 

افصل الا" 


في ان حك ال هل یتدم بتعطل الس 
0 1 لام بان یقال : يظبر ان و از ی ابم مطل ا س‌لان 
الاعلی لس لس يتوقف على الا دی :وم النقل ی من ای ٠‏ فاد ا لیس ینم 
|| بتعطل اس 
٢‏ وايش ان القياس هوفمل المقل ۰ والحس یتععال انوم کی في كتاب| 


انوم والبقظة ب اوة ومع ذلك فقد يحدت القیاس من النائم فاد ؛ لیس يتنم 
حکم اامقل تعطل ا جس 

کی يعارض ذلك ان م. يحدث في حال الوم من لمات فلي عسات 
کی قال اوغسطبنوس في شرح نك ك ١١ب‏ * اوار بی الائات في حال 


الوم قأدر' على الاشتغال بالل ا کانالا م کذات سل یمان 
استمال العتل 

واممواب ان يقال ان الوضوع ا اص المادل نامر طيبعة الثيءالسوس 
کا ثقدم في ال الاب *ولیس یکن ان ےک عا لی شی کت كالما 
یرف کل ما ختص بذلك الشيه وخصوصاً اذاجھل ما هود" وغاية لح 
وقد قال انشلسوف في کتاب السماء TT‏ 
كذلشغاية الع الطیعی هرما رى داثاحقيقة ا می »فان الما انع إبسيقصد 
في تعر أف المدية ألا الس ل سلح ین رك لبي يبدل 
تف طبيعة الححر وانفرسالا الما يحتيقة.| بمی با مس “وام ام انەلیس‌یکن 
ان یکون اماع حي كام ل على المدية اذا کنیل عنما وكذا لیس یکن 
بکون 7 الطبیعی حك كار على الطبيعبات اذا كانت الحسوسات مجھوا 
وکل ۳ ۳ في حال هذه الحيوةفانا ندركه ای الحسوسات الطبيعية ٠‏ 
ناذا بتي د ان يكين انا حي عقلي کال مع تعطل اس الذي به ندرك 
المسوسات 

اد اجیب على الاول بان لمقل وان کان اعلى من الس لکه يستفيد منه 
برجم ماوموض وعانه الأو لوالا ملق في ا واس فتعطل الس اذن‌موجب 
لامتناع حك 6 القل 

وعلى اك في بان اس انا بتمطل في الا ن ببب ما بتصعد فیہم من 
الابخرة والادخنة کا في کتاب النوموالبقظةب ١و٣‏ ومن کان ملالس 
یتفاوت ني ۱ اشدۃ والشمت تفاوت كيفية هذه اتضرات لانهاذأكانت حركة 
الاجخرةكخيرة لم يتعطل الس فقط بل الوم ایا بحيث لاحصل هناك نيا 
من الصور الخبالية کا بعرض بالخصوص في اول وم بعد الا کثار من الطعام 
ال تست سس 


رکه الا مخرة ای تیه ا انسور ابا 
3 ن مم اختلاط وشوش کا يعرض في حمومين ۰ واذا ازداد ضف ارک 
| حصلت نصور ا یالیة مترتة کیا محدث على الخصوص نی اخراوم وفي 
|| اتقليلي اک کل وذري الوم اقوسیه ٠‏ وذ کات حركة ك لابق 
الوم فقط فقط مشتفلا بل لا ہزال اس الشترك ایا مشتدلا من ن جبة حتى ان 
الانسان تم ابا في حال نومه بان ما یراہ حلام کافا عيز بين الاشیاہ 


ا وا اب ٠‏ واذا كانت حر 


۱ واشباحپا لكه ببق مس جھتر متعطلاً وس 0 د وان ميز بعض | شباح 
الاشياء عن الاشباء لايزال مع ذلك مهدا في ہمضہا فعلى هذا اذن یکون 
للعقل قود على ا کم على حسب اشتفال ا مس والوم 3 الوم لاباكاية وانا 
کان الین رکون القیاس في اوم متى استیفظوا علوا دا هماخ و 


في ني؛ 


ESEH 
7 3 
ا لٹ ا حاسی' والانون"‎ 


ف طر ية التعقل وترتبه سوفه تایه فصول 


3 بن النظر في طر يقة التعقل و ترتبه و لح فی ذلك بد 
عقانا هل بتعقل بانتزادہ الصور منا یالات -؟في ان الصور او المنتزعة من اظیالات 
هل نسپتها ای عقلنا نسبة ما بعقى او ندبة ما به يعقل--؟ فيانعقلنا هل يعقل طبمًا الاعم 
قبل الاخص ٤‏ في انه هل بقوى على نعقل امور کذیرت ماه ہل يعقل بال رکیپ 
واتفعیل 1 هل يمكن ان يخطى ١,‏ هل يجوز ان بكرن واحد“ افضل تعقلاً لشيدواحدر 
عینہ من آ خرس ۸ في ان ادرا عقانا لیر انقسم هل دو ددم على ادراکه تسم 


٦٤ ٢ 


ام 7ے 
فی ؛ن عقانا هل یش ا حسیات واماد بات بالاتزاع من الميالات 
خملا الاول بان ال : يظبر ان‌عقلنا لبسيعئل الجسميات والادیات ' 
/ بالانتزاع من الخيالات لا نکل علي بععل شياع خلاف ما هوعليه فبوا 
٠ 5‏ وصور الادیات لیست مدق عن الجزئيات الي 1 | الات ام شباح ٠‏ 
5 فل وكا نعل المادیات با زا الصور من االات لكان عقلنا ذب يذلك ٠‏ 
۲ وايض] ان الاتنياء الادية هي الاشياه الطبيعية أي تواخذ الادۃ في حدھاٴ 


1 ' ومتنع تعقل 2 شی من دون مأ رخ في حده فلا یتم عقل الا حا 
| دون الادة ٠ ٠‏ وللادة في بدا ١‏ اص ا : ینم تقل الماد ديات بتاع کی 
و اطری الذي هو انتزاع الصور المعقولة من الیالات 
۳ وایضا فيكتاب النفس ٣م‏ ۱۸ و01« نة بالات الى اض الماقلة / 
كنبة الاوان الى البصر» والاإبصار لیس يحصل بانازاع الصور من الالوان | 
بل با تطبعه الالوان في البصر ٠‏ فكذا العقل اذن لیس يحصل بانقزاع شيء من 
ا حیالات بل با رسمه ا لالات في المقل ۱ 
+ وايضا في الوضعالنقدم ذكره' ان فيالنفس الماقلة شیئین المقل اولاني 
واقل ال را اسر المنقولة من الخبالات لیس الى المقل المرولاني 
| بل افااليه قرا ناف فرظ دس 1 م مہ 
أنه الى الخيالا تكاس ةالضوء الى الالران والشوة ليس بتزع شب مرن | 
١‏ الالوانبل بالحري يفيض عليها شبق. فا5ا سنا نعقل اصلا بالانتزاع مزا حرالات | 
وايش قال الیل وف في کتاب الفس ۳۲2۳ و۳۹« امقل قزر 
في في رالات » فادًا لیس یعةاہا باۃزاعہ ایاھا 

0 1 ن يعارض ذلك قول انبلسوف في الکتاب التقدم 0 


5 رقة الاشياء لاد كذلك في مفارقة” ها عند المقل » ٠‏ فاذا لب" ان شقل 
للاديات مه بن حيت هي مجردة عن الادة وعن الاشباح المادية الي في الیالات 
| والجاب ان يقال ان الوضوع اد ممادل للقوة اد ر لقدم في 
أب ۸۰ ف٣و‏ ب۸ف ۷والقوة المدركة على ثلاث مراب م ا ماي فعل” 
آله جمانة وهي ا مس ومن هكان 0 قوز حاسة هو الصررة | 
أ اسار لا اي کات هذه الادة في پا التشه صكانت 
کر قو 5 حية مدرکه لیات نقط ‏ وہنا ما ليست فلا لال جمانية ولا 
بتصلةً اسلاب ادة جمائیة کلمقل الي وموضوع هذه القوۃ المدركة دو 
۱ السررة لقان الاي مادة لان اللانکه درآن! ادرکیا الادیات فلایدر دکونامم 
او نی الله ٠‏ والقل الاناني 


انك مال اي غير الماد ديات اي نی انم 
5 سط ييئهها فهو ليس فلا لال جسمانية كه تو نمس هي صورة بدن کا 
بتع ما لقدم في مب الافن! ون نه اختص" بان يدرك الصورة : لال ني 
أ الادة الجسمانية حلولاً شخصیا لکن لاباعتبار علوطا في! وادراك ما هوحال” في 
اماد اللضمية لاباعتبار حلولهفیا هو جر يد الصورة عن الادة الخصية اس 
۱ بالخيالات وجب من انقول بأن عفنا ١‏ يعفل الماديات بالاتزاع 7 ہو 
أ الخبالية وبلاحظة الادیات على هذا الوجه نا دی از ديد من معرفة هردات 
کان اللالکه بدرکین الادیات اعرد تل أن افلاطون للا لاحظ تجرد 
ا الاسانی فقط ڏ دون ان بلاحظ کی گنه معا 0 ۳ 8 وضع ان 
تجرید بل _الشاركة في 


ادات کا روی ارسعلونی الالميات ۱۲۰ ماعلى ما لقدم في مس ۱۵۸٩‏ 


موضوع المقل هو الصور الثارقة وان لانعقل , 


اذا اجيب عل الاول بان اتجرید بحدمعلی ضربین حدها بطر بالا رکیب 
والتفصی لکا اذا تمةانا ان شيعًا لیس حالا فى آخر اوانه منارق له وان بوجه 


۱ 
۱ 
۱ 
ا 


الاطلاق کا اذا تتلا مت دون مهف مر ممه فر يد اقلا یمد 
في الخارج بانضرب الاول من التجرید لاتخلو من الكذب واما 1 
]| بالشرب الثاني مرن التجريد فلس في هکذب کآهو رائ في المواس 

اذا تلا او قانا ان اللون لیس حالافي ي الجسم الدلون اومفارق 0 
او کلامتاکاذا واما اذا لاحظا الارن وخاصيته درن لاحظة شي من 
التغاحة التلونة اوعبرنا باللفظ عم تصورناه بالعقل فليس د اعقادنا 
اركلات هذا كذب فن التفاحة للست داخ في حقیقة اللون ولذلك 7 
نم تذل اللون من دون تقل شي* من ٠‏ الفاحة وکذا ما تس محقیقة | 
| انوع في شيء ماد یکلجراوالاسان اوالفرس یکن نامقل 'ن يلحظه دون | 
| دید اة التي ليست داخلة فيحقيقة الاو وملاحظة طببعة انوع من | 
دون ملاحظلة الادی* ء الخمبة المثلة بالصو ور الال هي انتزاع الکي مر 

| الجزئي والصورة المقولة من الصور الخيانية ٠‏ فا متی قير ل المقل الذي یعقل ' 
شيكاعلى خلاف ماهو ع لہ کاذب کان‌هذا الول عاد ان َمل الطرف صفة , 
لائيء اقول اذ <انایکن المت لكاذبًا متى عقل ان شنا على خلاف اهو" 
عليه ومن ن فلوجكد المت صورة الجر عن الادة يث بقل انہالیست | 
حال في با زعم اقلاطرن لكان كديا واما ان حمل الظرف صفق للعاقل ' 
فلس ذلك القول صادف و اذلاشهةني ان طر أريقة العاقل في التعقل غير طريقة | 
النيء نی کت نول حصل في قر حص ولا عن اللادۃ على ' 
المقل لاح ولا ماديا على حب حال اشي* امادي ا 


7 الثاني بان عضا توھ وا اننرع الذي * الطبيعي هو والصررة قط وان 
است جرة! نہ لکن لركان هذا أل رل مع خت اد فد ودالاشاه | 


الطبيعية دومن ) تب ان يقال ان الأدة 


ti -‏ 
فالشترکة کالم والمظم والشخسية كيذه الحوم‌وهذء العظام : فالعقل رد نوع 
لشي ء اللي عن للادة الحسرسة الشخصیة لاعن الادة اسوسة الشترکهکا 
جرد نوع الانسان عن هذه الموم‌وهذه‌المظام اتی ليست داخلة في حقيةةالنوع 
|| بل احزاء شخ کا فى الالمات ۳۷۵ و۳۵ ولذلك یکن اعتباره من دونہا 
که لبس يقدر انيجرده عن اللحوم والعظامواما الانواعالرياضية فیک تجر يدها 
بالعة لعن المادة الحسوسةلاالخصية ففط بل !لشترکة ایض لکن لاعجوز تجریدھا 
عن الادة العقولة المشتركة بل عن الشخصیةفقط لانااراد بالمادة الحسوسة المادة 
الجممازة باعتبار كوا معروضة الکیفیات للحسوسةكالحار والبارد والصلب 
والین ونحوها و بالادة المقولة الجوعر باعتباركونه معروضا کم ام انالکم 
يحل في ا وہر قبل حلول الكيفيات الحسوسة فيجوزءن ته ملاحظة الکیات 
کالاعداد والابماد والاشكال ای هي اطراف للكيات من دون الكيفيات 
المسوسة وهذا ہو تجر يدها عن المادة المحسوسة لکه لابیوز ملاحظتہا دون 
تعقل الجوهر ااەروض کم ماه تجريدها عن المادة المعقولة المشتركة بل يحون 
| ملاحظتها دون هذا الجوهر او۔ذاک ما هو تجريدها عن المادة المعقولة الشخصية 
أ = ومن الاشیاهما جوز تر يدمعن المادة اامقولة المشتركة ايض کالوجود والواحد 
والفرة والفەل ونحوها ما يمكن وجوده دون ماد ihe‏ يتضح ف الجواهر 
المجرّدة ٠‏ ولا يراع افلاطون ما قدمناه من اختلاف نوعي التجرید ذهب الى 
ان كل ما قلنا انه يرد بالعقل جرد ا حارج 
وعلى اثالث بان طريقة وجود الالوان في المادة الججمانية الشخصي ةكطريقة 
وجودھانی القرة الباسرة فيجوزان. تطبع شا في البعمرواما الصور ا یالٰة 
فلکونها اثبعا للاشخاص وموجودة في الا جمانة | تک طريقة 
| وجودها کر یةتوجود العقل الانسان یکا بتع ما لقدم نی جرم الفصل وفییف۷ 


۳ 


|| افمال عصل في العقل المبولانی شبه ما باتجاه المقل الفعال الى الور ا ليالة 
وهذا لشبه ما تقل الصو بلة كن من جهة طیمة الدع فقط وہذا 
الەنی يقال ان الصورة لمعقولة تزع من الصور الخيالية لا ہنی ان‌صورة واحدة أ 
بيه كانت اولاني ايلات ثم حمات في العقل اڈیولانی کا عصل جے“ 
في حير ثم بنقل الى حوز ا خر 

وعلى البابم بان الصور الْیالیة تستضي بالمقل الفعال وبقونة رح الصور 
المقوة مها اما استضاءما به له کا ان الإزء الحساس يصير باتحاده بالمقل | 
اتوى > كذلك الصور الخبالية تصير بقوة المقل الفمال اکثر استعدادا لان | 
يتزع منها المعاني المعقولة ٠‏ واما انتزاع المقل الفعال للصور المعقولة من الصور 
١‏ الخيالية فلبراز ان يحصل بقوته في اعلبارنا طبائم الانواع مجردة عن الملائق 
| الخخصية فیتصور المقل افیولافي باشباحها 


وعلى الخامس بان عقانا ازع الصور المعقرلة من ااصور الجالة من حيث 
يلظ طبائم الاشياء با موم ومع ذلك فهو يعقلباايضا في الصور الياية اذ یس 
يقدران یمقل تلك الاشياء التي بازع صورها الا باتجاهه الى الور ا یالیۂکا 


مر في ابحٹ الاش ف ٦و۷‏ 


الفصل الاي 
في ان الصور الممقولة المنتزعة من الصور اظبالیة هل لما الى 
عقلنا نبة ما بعقل او نسیة ما به يمل 
بنخطی الى الثاني بان يقال يظلهر ان الصور المقواة النتزهة منالصور الخمالية 
ما الى عقانا نسبة ۔ا يمقللان المعقول بالفمل یوجد في المافل ككرنه نفس المقل 


ا با ويس شيم نال قول يوجد في اقل الائل بال-وکاهور وق 


— f1 بت‎ 


ذا الصورة الممقولة المتزعة في الاقول بافعل 
وابض!ا لا پا من وجود المضول فيشي وال لم يكن شين وهو لیس في ايء 
۳ لاتاع انکون الڻيء الخارجي معقولاً بالفمل لكونه ماديا فبو اذن 
]| موجود في القل فهو اذن لیس شب ار سو الصورة الەقولة التقدم دکرها 
۳ وابضا فالانیلسوف فيكتاب البارة۱ ب | «الالفاظ دلائل‌لانفعالات | 
الوجودة في الف » والالفاظ تدل على الامور الممقولة اذ اما عبر باللفظ على ۱ 
ما تتعقاه ٠‏ فا اشالات الانس اي الصور المعمولة نبي الامور العقولة بالفعل | 
آکن يعارض ذلك ان نسبة الصورة اللەقولة الى المقل‌کنسبة الصورة لسوت | 
إلى الحس ٠‏ والصورة امحسوبة لیست موضوع شور ان بل الواسطة التي جما | 
يشر ا می بالشيء فا ليست الصورة الممقولة ما يمقل بل ما به ناغل | 
أ والواب ان يقال ان بعضاذهبوا الین فوانا المدركة لاتدرك سوى اغمالاتہا | 
|| الخامة فا می ملا لیس يشعرالا باقعال الته وعلى هذا فالدقل لبس يعقل | 
سوی انفله اي الصورة الممقولة الخاصلة عندەفتکون الصورة امعقولةي الثي؛, 
الذي مدع ان هذا الذمب ظاهرالفساد من وجھین اما اولاً فلان ما نمقاه ' 
وما عله مدار ۳ واحد ينه فلوکاس ما قله هو الصور الماصلة عند ا 
| الفی‌فتط | یک ن مدار شي ۶ من العلوم على ما في الخارج بل علیااصور العقوله | 
| الوجودة في ؛ ادن ها ۳ ذهب الافلاطونیون الى ان مدار الوم على الصور 
ال یکانوا يجملرنها معقولة بالفعل واما ثانا فلازوم ضلال الاقدمین القائلین بان | 
كرما اج وا ان الاناقضات صادقة” مما لانه اذا كانت القرة لا تدرك ] 
سوى الفعاها فافا تح عليه فقط واا يرك شي عل حسب ا“ ر القرةالدركة. | 
اذا ما یکون عک القرة درک دا علا تک له اي اشفا جسپ ما 
يكون | اما ومكذا يكو نكل حكم إصادقافاذ كان الم لا لایشر لابشا 


س لا اسم 


فى حکم‌صاحب الذوق السلیران اسل ا انتک وتا وکنا اذاحکم 
صاحبالذوق ا ریش آنالسل‌مر" کان حك ه ایضاصادقالا نكليما كك بحسب 
تار ذوقه وعکذا يلزم ان كل مذهبر وکل اعتادر حق” وصادق” على السواه 
مق اذن ان الصورة الممفولة لما الى العقل نسبة ما به يعقل العقل' وتحقيق ذلك 
1 ماکان اللعل نملی کا في الالميات كت ۱ احدها ما يستقر في الفاصل 
کالا بصار والتعقل والثاني ما يتعدى الى خار کالتخین والقطم کان كلام 
|| عصل بحسب صورة. ما وکا ان الصورة التي بمسيبا يصدر الفعل التعدي الى 
خارج قي شبه موضوع امل كا ان حرارة السفن هي شبه الخ ن كذاك 
الصورة التي بسا يصدر الغعل المستقر فيالفاعل في شبهالموضوع تكانشبهالشي م 
ار هو ۳ یه تال ر وثبه الشي*العقول الذي هو الصورة المعقولةهو 
الصورة الي سیب یل ' المتل' الا انه اكان العقل پتمکس على تفس هكان 
|| بانسکاس واحدر یعقل تقل والصورة التي یم ببا فنکون الصور: المقولة نبي 
ما يمقل با واماما مغل اولا فهو الشي#الذي انا الصورة القولقشیبه ہے 
به ذلك ایض مذهب التقدمین الذي ن كارا ورن ان الثي> > يدرك بغ فام 
أكانوا لون ان الفس تدر كبالارضالحاصلة فما الارض الموجودة کل 
ول بر + فا ذا جملا صورة الارض مکانالارض على <سب تالم ارسطو 
نی کتاب النفس ۳م۳۸ حيث قال لیس الج نی الاس بل صورة" الحجرازم 
ان النفى تدرك باتصور الق الاشياء الخارجة عنہا ۱ 
اذا اجب عل الاول بان الامقول انما حصل في العأقل بشیهه دم بذا الەنی يقال أ 
ان 7+۲۳ ع حيث ان شبه الثيء المعقول هو صورة | 
المقل کا ان شه ای انی ا حسوس هو صورة الس بالل فلا یلزم من ن ذلأكات | 
الصورة المعقولة نت عة في ما يمقل بالفمل بل انها شيهه | 
| سوا و ج ا سس سس 


مت یک ہے 


: وعل الثاني بان قولنا المعقول بالفعل يدل على امرین على الشىء الذي يقل‎ ٠ 
| :وع كونه يقل وكذا قونااککلی ال رد يدا ل على ارين على طبيعة اليه ۶ علی‎ 
اتید اي الكلية فالطيعة التي يعرض 4 التعقل أو لیرد اوسنی الكية لا‎ 
| وجود ا الا في فى الاشخاص واما التعقل او اد او ممنى الكلية فانا هري المقل‎ 
| وانانی الحس 55 على داش فان البعمر و لونالتماحةدون راتحت فان‎ 
في محل اللون الذي 7 دون ارائحة فواضم” آن‌الاون الرفي لیس موجودا ا الا‎ 
| دون الرائحة فبو عارض له من جهة ت یر ن حيث ان فی‎ 0 

ابصرشبہ اللین لاشبه ااحة وكذا لاوجود للانسانية التي تقل تل الافي هذا" 
الاڈ او ذاك واما ادراك الانانة دون الشخصات ماهو تجر يدها الماصل | 
عنەمنی ألكلية فعارض ها من جهة ادراکہا بالمقل الحاصل عنده شبه طبيعة | 
انوع لاشبه المادىء الشخصية | 

وعل الثالك بان في المزہ المساس فعلین احدها بحسب الأ “ر فقط ومکذا 
يتم فمل ای عند مايا“ ار من ن احسوس والا خر ر هوالصوغ وا کوین سا | 
تصوغ الذوة الواشمة لنفسها صورة شي ء غالب راو رر إن قط وكلا هذين النعلین 
معان فی‌المقل فبالاول یبر انقمالالمقل ا میولانی من حبت _تعور تس 
المعقولة ان بصوغ جاك الصودة الحاصلةعنده اد او التفصيل اد 


الذي يمبرعنه سے وم عه كانت الحقيقة المدلول عایا بالاسے هي ال 


وكانت القضية تدل على تركب العقل وتصیله فاا لست الالفاظ 7 


الصورالعفوة بل على 0 يصوغه اق في نفسه لمكم على الامور الهارجة 


الفصل" النالك” 


في ان الاعم هل هو متقدم م7 في معرفتدا العقلية 
_ بالات بان ال :یظرر ان الاعم لیس متقدما في معرفتنا المقلية 


الان ماکان 3 زاس طبعه وات وا دا والاعية ع 
الطیم لان ىا لابرجم بالتكافوك في لزرم الوجود فو متقدم "فلا اذن ا 
في ادرالك عقانا 

٢‏ ای انا رکیات «تقدمة عندنا على البسائط ۰والاعم ابسط فہواذن 
متخ عند مەرفتنا 

۳ وايضا قال الفبلسوف في الطبيعيات ك ١م ٥‏ « الهدود يحصل في معرفتنا 
قبل اجزاه لد » والاعم ہوجزۂ حر الاخص کا ان الیوان هوجزه حد 
الانسان فالاعم اذن متا ر عند معرفتنا 

+ وايضا انا تتوصل بالءلولات الى المال والبادی*: والاعم ماما فبوأذن 
مخ عند مەرفتنا 

لکن یمارش ذلك قول الب وف في الطبيعيات ك ١م‏ ۽ «عیب الانتقال 
من الکلیات الى الجزئيات » 

والجواب ان قال لاڈ نی ادراك عقانا من اعتبار امرين احدها ان الادراك 
اللي سهد بداه على نر ما من الادراك الي ولاکانالحس لیب ريات 
والمقل تعلق بلكيات وجب ات یکون ادراك الجزئيات متقده) عندنا على 
ادراك الکلیات ٠‏ والثاني ان عقلنا خرج من القوة الى الفعل وكل ما جرج من 
القرة الى الفمل ذانه يلع الفعل الناقص الذي هر متوسط بين القوة والفمل قبل 
رنه افعل ل الكامل ٠‏ والفعل الکامل الذي یلته السل هو المل انام الذي به 
ندرك الاشیاۂ على وجه التفصيل والتعبينوالفمل اتس‌مو الم الاق ص الذي 
به تدرك الاشیاہ ا ادر اجاليا لان يدرك على هذا النمو فانه يدرك بالفمل 
من وجه وبالقوة من وجه ومن قال الفيلسوف في الطیعبات اخ ١م‏ ٭اول 
ما پیکشف لنا ونعلمہ تا هو الامور لجملة ثم محصل لنا بعدھا العم ایل 


۳ 


ا بالبادىء والشاصر» ومن البین ان العم پا درج ثيه انون 
| الخاص یکل من تلك الامور امندرجة فيه عم 71 اججالي” وعلى هذا التحريكن | 
بالكل کي الندرجة اجزاء فيه بالقوة وباككل تک ابت رازان لم 
کلاما علا اال دون ان تلم اجزاوڈھ| بالتغصبل .وال التفصيلي با يندرج 
ت ط بالخ صا انال الاجا الي 7 ب و 
حیوان وا التفصہلی بالحبوان هوالعلم به من حیث هو یوان ناطق آوغیر 
ا هر بالانان او الاسد 7 الع بالہوان تحصل في عقادا قبل 
بالانسان وكذا امک َك ني كل اعم * بالنظر الى الاخص ٠‏ واكان الس جارج 
من القوة : الى ال کات کان لد کے ایض في ادراکه کا هو مشاه 
الماع لی على الام قبل قبل حكنا به عا لى الاخص 7 اككن والزماناء! 
| باعتبارانکان نک اذا براي ٹیل من بعید فانه يدرك كونه جما قب لکونہ 
حنوان وکونڈ وا اق لكيه سکن انس قب لکولەسقراط او افلاطون ٠‏ 
| واما باعتبار الزمان فلان الطفل کلذ اول الام رالانسان عن اللا انان قبل 
ان یز هذا الانان 05 ن ذاك ومن شه كان الاطفال ۳ في اول امرغجمیع 
ارجال باه ثم أخذون بعد ذلك نقییز بعضهم عن , بعض کا قال الي سوففي 
|| الطبيعياتك١م‏ ہ والوجہ فی ذلك واشم” لاف من عل شب بالاجمال لایزال 
۱ بالقوة الى معرفة مبد! التفصي لكا ان من بعلم ا لجنس فمو بالقوة الى معرفة الفصل 
| وبذيك يتضم ان الم الاجمالی متوسط" بين القوۃ والفعل ٠‏ ومن له يجب انيتال 
ان ادراك المزئیات متقدم عندنا على ادراك الکایات ک كتقدم الادراك ا سی 
على الادراك اللي واا الادراكالأع” فهو متقدم على الادراك الاخص سا 
کان او عقلا ۱ 
اذا اجيب على الاول بان آلکلی یچوزان يعتبر على غو ين احدها من حیث 


بت 
احظط ميته مع ممنى الکایة ولا کان معن ككية الام بان يكون لراسدريعينه أ 
٠ E‏ اکن حاصلاً تجريد ادقل وجب ان یکون الكل على هذا العومتاخرا 
و في کتاب النفس ام ۸ «اليوان کی اما لائي او متأخر» 
| واماعلی مذھب افلاماون الذي جمل آنکایات قا بشما نیکون الكلي بهذا ! 
الاعتار قدا ع الجر زات التي لاوجود ها عندہ الا بالاشتراك في آکایات 
القاقة بنفما المساة صورا ٠‏ والثاني من حيث الطبيعة اي طبيعة الميوانة او ' 
الانسانة باعبار وجودها نی المزيات والطبیعة ترتیان احدها بحسب طريقة 
التوليد والزمان وماکان ناقا وبالقوة فہو متقدم بحسب هذه الطريقة ولا 
۱ متقدم م الیم بہذہ الطریقة وهذا ظا“ فيتوليد الانسانوالموان نانا لوان 
ود قل الانسان کا فی کتاب تولید الميوانات اب۰۲ واثاني ترتیب الکال | 
افر کا ان الفمل متقدم ۳ بالطبع على القرة والکاەل متقدم عل اٹانس 
والاخص ملقدم بهذه الطريقة بالطبع عل لی لام کا ان 72 متقدم على 
ا یوان لان غرض الطبيمة لا یف عندتولید ا میوان بل به ا ی توليد الانسان 
وعلى التانی بان نسبة كي الام الى الأخص نبة آلکل والزہ اما الكل 
من حيث ان الكل الا ع لایندرج كيه بالقوة الكل الاخصُ فقط بل نو 
أخرى ايض کیا ان المیران لبس يندرج تحت الانسان ققط بل الرس ايضأواما 
الارہ من حيث ان الأخص لایشتمل في حقیفتەعل الام فقط بل على آمور 
أخرى اک ان الانان لايشسمل عل ا حبوان فقط بل على الناطق ایض فاذا | 
ابر الميوان نيه کان متقدما في ادر اکا على الانسان واما الانسانفتقدم | 
في ادراكناع ل کون ا یوان داخلا في اہیتہ 
وعل الثالث ث بات کر یکن ادراکەعلی رجوین احدعا ‏ لا بعتہارہ في 
| قسهويهذا الاعتبار لامتنعادرا راك الاحزاء قبل لك لکادراک الحجارة بل ایت 
ا سي يت ال ا ا ا کی اب 


— ٤٤ .- 


أ والثاني باعب رکونہ جزةا لذا لکل وہذا الاعتبار ج اد راك الكل قبل الجزه 
لا ندرك لیت ادراک اجاليا قبل ان ندركبالتفصيلكل جره من اجزائه اذا 
قرر ذلك وجب ان يقال ان زا المد اذا اعتبرتمطاقاً كنت «هلومة قبل 
یدود والا لم رف يهأ واذا ارزت منحیث في اجزاہ الح نّ كانت معلومة 
مد الحدود لاتا نلم اولاً الان ان حم ایام نعل بعد ذلك تقصی ىكل ماهو 
اداخ في حفنته 

وعل الام بان ألكلي اذا اعت .م معنی الكلية كان ۳ کت" 

حيث أن ممنى لکل نایم لب اسلا برد لکن لاس 

7 0,. لر بدا لوجود کا وم افلاطون لاتا قد ا ۳ 
بالعلول وومر بالاعراض ٠‏ فا نيس کی اللأخوذ بهذا الاعلبار على قول 
ارس للوجود ولا ا وه رک يقم سن الالیات اس ۰ واما اذا 
اعتبرنا طبیعة اس والوع باعتبار وجودھا في الافراد ک كنت پہذا الاعتبار 
متفعنة على نما حقيقة البدإ الصوري بالنظر الى الافراد لان الفرد لاجل 
الاده وحار يقة النوع مأخوذة من الصورة وننبة طبيعة الج نس الى طبيعة اللوع 
جح بالأحرى نے ة المبدا الادي لانطيعة الجن ساخوذة” من جهة مادة ٹیہ 
وحفيقة نوع مأخوذة من جهة الصورةكا تخ ذحتيقة ت اليوان نا سي وحیقة 
الانسان من العقلی وفذا کان غرض الطبيعة الاقصی متها الى النوع لا الى 
اتغص ولا الى الجنس لان الصورة ي غاية التوليد والمادة في لاجل الصورة 
ولس يجب ان تکون معرفة كل علز او مدا متأخرة بالنظرالينا لاتا قد نمراف 
الل رالات اليو وقد يدث المكس 


س ۲و — 


النصل” اب 
في انه هل يجوز ان نعقل 902 8 
تغط إلى الرابع بان يقال : يظهر أنه يجوزان نعتز ل امور كثيرة مما لان 
اقلا 20 ٠‏ وللتقدم والتأخر راجمان الى الزمان ٠‏ فا لیس يمل 
اقل امورًا متفاونة نی لمتقدم والتاخر پل بقل الامو ركبا من 
٢‏ وايضا ليس جنع عاول صور عختلقة غير متفابلة سا بالقمل في واحدر نه 
كلول الرائحة واللون في التفاحة ٠‏ والصور المعقولة لت متقابلة فیس يسنم 
ان يصيرعقل” واحد بالفمل بصور مسق مقالفة مسا 
۳ وایضا ان العثل یق لکل اس لانان اوالیت٠‏ "رک كل فهو 
مشتل على اجزاه كثورة ٠‏ فالعقل اذن يعقل امور ا كثيرة مت 
+ وایضاً ليس يجوز ادراك المبابئة بين اٹین من دون ادراك كليهما ممأ کا 
في كناب الننس 1م 40و43 ا وكذا حي كل مناسبة أخرى' والعقل الانماني 
يدرك الميابنة.يين اين ٠‏ فادًا يدرك امورا کنبرة مما 
لکن يعارض ذلك فول الفبلسوف في كتاب الجدل ٠ب؛‏ « التعفل يتعاق 
بواحدر فقط وال بتعلق یکره 
والجواب ان يقال يجوز ان يعقل الەقلٴ امورا كثيرة معا بطريقة واحدر لا 
بطر یه كثير وسنی قولنا بطریقةواحدر او کثیر اي بصورة معقواز واحدراو 
بصور معقرلة متكثرة لات طريق کل فمل د ثبع الصورة اي بدا الفعل 
ناذا جيع الاشياء التي يجوز لمقل ان یعقلہا بصورة واحدة يجوز ان یمام 
ومن 0 انه ير جیع الاشیاہ سا وا احد وهوماهیته اوح الاشیادالتی 
يلهأ العقل بصور مختلفة لبس يعقلها مما والرجه وھ از 
صو رکٹیرز کاو جنن ۽ فاحد وانواعر تلقة في عل فأخثر بمتهکایستیل 


كمأ .يسيم 


| أن لرنج واحد" بینه زاره بینا اوانر عة آوبتدکل 
۱ كذلك باشکالِ متفه مما * رهم الصور المقولة مضحدة بالجنى لانها کالات 
لقوة واحدة عة عقلية وان کانت الاشیاہ التي هي صورها مختلفة از نس تسیل | 
اذن ان 3ی واحك بمينه بصور مسقولة مختلذة مما لیعقل امورا تلفة 
| بنعل واحدر | 

اذا اجب على الاول بان العقل هو اعلى من الزمان الذي هوعدد حرکه 
میات غير ان ككثر الصور اممقواة يرث في الافعال المعقولة تا سبه 
يكن فل“ متفدما على آ خر وقد سی اوض طلی:وس هذا التعاقب زمانا بقوله في ' 
شر تلك ك ۸ب۰ ۲و ۷۲« الله يمرك الخليقة الروحانة بالزمان » 

وعلی الثاني بان الصور المتكثرة لیس ینتم اجتاعها مما في محل" واعدر بعينه 
متى كانت متقابلة فقط بل مت ىكانت ت دة باجنس ایض وان کی متقابلة 
کا بتضح من مثال الالوان والاشکال ارد ذ في جرم افص 

وعل النالث بانهيجوز تعقلالاجزاد علی ضر بین تعقلاً اما باعتہار اندراجھا 
أ في الکل وہذا الاعبار تدرك بصورتر واحدة وي صورة آلکل فَدرك سا 
وملا تفص باعتبار ادراك کل منہا بصورته ويهذا الاعتبا رلاتدرك 

' ول ارام بانەمتی ادرک المقل تب او تناس بی شین ادر ك كلا من‎ ٠ 
م0 حقیقة اثتالب والتباین کا يمرك الاجزا» في خم معن‎ ۱ 
حقيقة الكل على ما نقدم في الجواب السابق‎ ١ 

الفصل' ا اسٰ 
ني ان العقل الانساني ہل يعقل بر کیپ والتغصيل 

بط الى الحامس بان بقال بظہران المقل الانسانی لیس بعقل باا رکب 

والتفصيل لان التركيب والنفصيل لا بردان الا لی کثیر: ولس في قدرة افلآ 


535008 
|| ان يعقل امورا كثبرة ما ليس في قدرنەان یل بال ركب والتفصيل 
"وايضا کل ترکیب. وتفصیل فلا بد ان يقترن بزمان حاضراوماض, او 
مستقبل ٠‏ والمقل ر د ما يعقله عن الرمان کا رده عنائ رالاحوال المزئية 
فلا يس یعقل بالترکیب واتفمیل 
۳ وایضاً ا نالعقل بعقل بتشبه بالاشياءالخارجة ولس التركيب والتفصيل 
شب في ا حارج اذ لاوجود سيك الحارج الا یمرن بلحدول والوضوع وهو 
واحد” پینه ا ن كان التركيب صادقًا فان الاف انهو حقيقة ذاك الثي* الذي 
هوا یوان فادن لیس في العقل ت رکب وتفصيل” ۱ 
لکن بمارض ذلك قول الفیلسوف نی کتاب العبارة ۱ ب١«‏ الالفاظ تدلي 
على تصورات العقل »والالفاظ فا رکیب وتفصيل” کا یظہر من القضایا المرجية 
والسالبة ٠‏ فالمقل اذن فيه ترکیب وتفصيل 
|| والموابات يقال لاب ان یکون تمقل المقل الانسانی بال کیب 
والتفصيل لانه ماکان المقل الانسانی يخرج من القوۃ الى الفمل کان له شب 
بالاشياك الکائنة نی لیس يحص للا كلها دفمة ہل تدر ي ككذا امقل الانانی 
ليس يدرك ۳ ادرک كاملاً فياول تصوره بل تصور اولا شبن مه کاهته 
الي ثي موضوعه الاول والحاس نم يقل الخاصيات والاعراض والذسب الحفوفة 
بها ماهبته وعلی هذا فلا بد ان پر معقولاً مم اخرویفصله عنەوینتقل من 
كيب وتقصل ال ت ركيب وتفصیل آخر وهذا هو ليلس ٠‏ واماالمقل الكي 
والا یذ كالاشرا«الغير الفاسدةالتيحصل لم کالما کدف منذ البدعفعااذن 
يدركان الشی:ادرا کا كاملا دفمة ومن مكنا بادراكعا ماهية الثي*بدركان 
فيه دی کل ۲ نستطيع نحن ادراکہ بالاركيب والتفسيل والقیاس وعل هذا 
فاستل الاناني يدرك بالتركبب واتفصیل وبالقياس وال الالي والككي 


س 4۲۱ — 


يدركان التركيب والفصيل والقياس لکن لابالتركيب والتفصيل و بالفیاس‌بل 
بادراك الماهية الببطة 

اذ اجیب على الارل بان رک رکب المقل و ايله انماع صل بادراك اخيابنةاو 
اللناسة ہو اذا اف يدرك الامور اككنيرة بالتركيب والتفصی ل کا يدرك الاشياء 


بادراك الباية او الماسبة ینا 

وعلى الثاني بان العفل بنتزع المقولات من الصور الخدالية ولكه لیس يعقل 
بالفمل الا باتجاهه الى الصور الخيالية کا مر في ف١‏ وني مب 4 ف ۰۷ ومن 
جهة اتجاهه الى الصور الحجالةيقترن ت ریه وتفصياه بالزمان کا يتضح. نکتاب 
۱ الذاكرة ب ١‏ 

وى اثالث بان شبه الشي» الحارجی انا يحل في المقل بحسب حال التقل 
لايحسب حال الثيء ا حارجی ومن کان فيالثي» الخارجي بوكب وقمیل 
بزاهترکیب القل وتفصيله که لیس حالہ في الہ الخارجي كاله في العقل 
فان الوضوع ا حاص المقل الاناني هو مأهية ال ىء المادي الذي يتعلق به 
الس والوم وني الشيء الادي ركبا الاول رکب الصورة ہم المادة 
وهذا بحاذبہ ال کب | المقلي الذي به يحسل الکز؛ اک" ee‏ 
يؤخذ من الادة المشتركة والفصل لقو النوع رخذ من الصورة وا جزئي من 
للادة الشخصية ٠‏ الثاني تركب العرض م امحل وهذا ارکب ا حارجی يحاذيه 
التركيب العقلي الذي به سمل العرض على حل کا اذا قل لاان ایض الا 
ان بين اركب العقلي والتركيب الهارجي فرقا قا لان‌الترکات فی ا حارج متباينة 
والتركيب المتلی دابل على اناد امت کات فان المقل لیس یرکب وله الانسان 
یاض‌بل وله و ایض اي ذو بيأضٍ والانسان وذو البياض واحد” 
بلقات وكذا الحال ني تركيس الصورة والمادة لان الراد بالحيوان ماله طیعة 


ست ۲۷ 


حساسة وبالناطق ما له طبيمة عاقلة وبالانسان ماه کلا الامرين وبسقراط ما 
کل ذلك مع المادة الشخصية وباعتبار هذا الاتحاد ب رکب اامقل الاناني | 
شين مم آخر بمملہ آباہ عليه 


الفصل' السادس" 
في أن المقل هل يجوز ان یکر ن كذ ۱ 
خلال السادس بان یقال: یظہر ان العقل جوز ان کن ان نقد تال | 
الفيلسيف في الالیات ك٦‏ م۸ «المدق والكذب موجودارے في الذهن » 
وحن هرالمق لک لقدم فيسب ۷۹ف ۰۱ فالكذب اذل موجود في المقل 
۲ وايضا ان اراي والفياس مختصان بالعقل ٠‏ وكلاها يجوز ان يكون كاذيا ٠‏ 
لا يجوز ان يكون المت لکاذبً 
۳ وایضاً ان محل الخطبئة هواجزة العقلى و طیة مقترنة بلكذب فنی 
ام > ۱ الذين ينعلون الشرم في الضلال» فا يجوز ان یکون اتل 
کاب 
لکن بعارض ذلك قول اوضط‌نوس في كتاب ۸۳ مب ۳۲ كل من بخعى4 
فلس یمقل ما يخط+ فبه» وقول الفياسوف فيكتاب الفس 6م٠١‏ «المقل 
دا » 
الاب ان يقال ان الفيلسوف قد شب المقل في ذلك بالمس ف كناب 
النفس ۲٢۸٣‏ م0" فان الس لیس بضع في موضوعه ا لحاص کالبصر بالنظرا یل 
اللون الا بالعرض لانم طاریۂ على الہ کا اذا حم ذوق موم على اطلوانہ 
ر ببب امتلاہ لسانه من الاخلاط الرديئة ٠‏ وامافي الموضوعات المشتركة 
ہس کا ني حکنه على ا جم اوالشکل مثا اذا حم ان قبا امس 
مقدار قدم رمع انها اكير من الارض وهو دع ایتا بالايلى في الحسوسات 


— ۲ مت 


1 ' بالعرض کا اذاحکم ان 2 الصغراءء. عسل بسبب ثابہة اون والرجدني ذلك 
1 راح لان کل قور فهي متعهة بالذات من حبث یی الى موضوعً الخاصوما | 
| کان كذلاك نمو یلم حالاً واحدة فاا ما دامت القوة موجودة على حالما لا 
تخطی+ في حکہاعلی موضوعبا لاس والوضوع ا حاص للعقل ھوالاعِة ۳ 
لس بخطی+المقل بالذات في حكه على ماهية ايء لکه يجوز ان 1 
في ما حف باهية الشي* وذللك متى سب شيعا الى خر بطريقة ال رکیب او 
اللغصيل اوالقباس ومن َه كان لایکن ان یخعل> في تلك القهايا الني ل2 
ہجرد تصور مأهيةطرفيها کا برض في البادی* الأول انا يعرضايشاعدم | 
اکان الخط ني التائج لافادتا الیقین بها لكنه قد يحدث ان بط التقل 
بامرش بالنظرالى المامية في الركبات لامنجبة الالة اذ ليس العقل' قوق ذات 
|| بل من جهة التركيب الراقم في الد وذاك مت ی کان د شيم كاذب انار 
الي آخ رككذب حد الدائرة بالنظر الى المثلث الزوايا اوكان حد کاذبا نے 
7 تف اجتاع اشقیلات کا اذا حل شی بانه حروان” ناطق" ذو جناحین 
وین مهم يجزان غخطىء في البسائط لني لزان بتع ترک في حدودھا 
بل ان قصورنا فيها یکون بعدم ادرا کا ايأها را کف الالميات ۲۲۹2 
اذا لجيب على الاول بان الکذب اما ل في النعرل باعتہارالرکِب؛ 
والتغصيل ٠‏ وكذا يجاب على الثاني بالنظرالى الرأي والقياس ٠‏ وعل النالثباانظر 
الى ضلال الخطأة القائم تخصیص السی» بالمشتهىواما في مطلق النظر في الماهية 
اونی ما يدرك بها فلیس بخعل* المقل املا 
الفصل السايم 
في انه هل يجوز ان یکرن عائل“انضل 7 لني واحد بعينه من ا آخر 
ښخ ای انساہم بانیقال : يظهر انه يتنم ایکون اتا افضل نلالشيه 


| سس ٤٤‏ سم 


واحدر ةن ا فن یکناب ۳ مب ۳۷ «من عقل شب على خلاف 7 
هوءليه فلیس بعاقل له فاذا لاشك بوجود تمة لکامل یتدم وجود تفل افضل 
منه ولذاك لا يجوز التسلسل الى غیر الهية لان كل شي مقل ولا يجوز ان 
یکون عاق انضل تقلا له من اش 4 : 

۲ واي ان العقل مادق تعقله ٠‏ ولا كان الصدق اوا لت عوطابقےی 
المنل والخارج لم يكن يقبل الآكثر والاقل اذ لیس يوصف شي #حقيغة بكونه 
| اكثر ار اقل مطابقة ٠‏ فاا كذلك لیس يوصف خی بکونہ أكثر او اقل تا 

۳ ایض ان ال هو اشد شىء صورية في الانسان والا خلافنی الصورة 
پٹ اختلافا ني االوع ٠‏ فاوکان انان اکر تقلا لشيء من آخر لم یکونا 
| لک يعارض ذلك انه بظہر بالتجربة ان بعضا اشد تقلاءن بعضكا ان من 
]| يقدران برد تة الى ایادیء الأولى او الملل الأولى هر اشد تعقلا من لیس | 
بقدر ان يردها ال ای العلل انقرية ۱ 
1 والمواب ان یقالاننکونعائل کار تقلا لشي دواد بعینہ من آخر يحدمل 
سنبین احدھا ان يكون اذمل یلک ضل امن جات لول 
وبهذا المنى لبس بجوزان بکون عاقل“اکٹر تلا ية وأحدر ببنهمن خر 
:»اتمه لل خلاف ما ہوبان تعقلہ احسن وان ما ہو في ننه لا خطاً 
فيه ول یکن عاقلاً لہ کا قر ذلك اوغسطينوس في ال لدم کر والاني ان 
یکن انهل یل مکی سل من جهة الاق وبهذا لمن يجوز ان یکون 
عاقل” افضل تمقلاً لشي واحنر بعبنه من آخرلکونہ اقوىعلى السقلکا انمن 
كان اکل نود وم باصرة ہو اففل' 7 جممانية لني؛ وهذا بحدث في 
العقل من جهتون اولاً من جہة العذل بان يكون العقل اک لفن ال ان کان 


ْ البدن افضل استعدادًا حصلت فيه تن اكل وهذا : وا “في الاشياد اد اه ای 
|| بالتوع لان حلول الفمل والصورة في المادة اغا يكون على حسب قابلية امادۃ 
اص هذا فلا کان لبعض الاس بدن افضل استعداد! كان للم نفس اقوی على 
التعقل ومن یه قبل نی کتاب النفس ۲م ٤‏ ند اي الابدان اعد ذهتا» 
وان من جهة القوى الساقلة اي مجتاج الما اەقل في فعلہ لان م نكان افضل 
استعدادً! في قوته الراهمة وا مكرة والحافظة فهو افضل استعدادً! لك قل 
۱ ااا ندم تضم المواب على الاعتراض الاول ٠‏ وكذا يتم ابلواب على 

الثاني ایض لان سدق المقل قم تعقل الشي هک هو 

و الثالك اجيب بان اختلاف الصورة الناشى> عن اختلاف استمداد 
الادة ةط لا ميث اختلاا في النوع بل في المدد فقط لان ااصرر تختلف 
في الانتخاص التلفة باختلاف المادة 
الفصل الاس" 
في ان المفل هل بەقل غير المنقسم قبل الم 

يتغل الى الثامن بان يقال : يظهر ان العقل یمقل غير المنقسم قبل الاقم 
فقد قال الفيلسوف ية الطبہعبات ك ¥ A‏ م١‏ ”افا نعقل ون بعرفة المبادى2 
والاصول » وغير المنقمات مبادیل o‏ ود ۰ فاذا غير النقسمات 
عم عندا قبل امشات 

"وايضا ما خذ في دشي فمرفتهسابقة عندنا لان‌اخد یکون‌با هو اسبق 
وکا فيكتاب ا مدل ب ١‏ وغيرالمنقسم لخد في حد النقسمکا تأخذ 
الاقعاة نی حد الط لان الخط على ما قال اقلبدوس طول دون عرض طرناہ 
نقطتان وکا أخذ الوحدة في حد العدد د لان المد د کار مقار ا کیا 
في الامیات ك ١٠م ٢٢‏ فاا الل الاناني يقل غير ام قبل النقسم 


ہے وت 


ا أن ن اي يدك 7 ٠‏ وغو لقم ائب بالمقل م من اشم لان 
المقل بيط کم یکناب آتفی۳م ؟ و۱۲ ۳۹ اتل الاناني يدرك غير 
النقسم قبل التقسم 
| کی بارس ذلك قل او کی اک دم ره ان في 
تضم بطري العدم »والمدم متأخر في الادراك :مکنا اذن غير امنقسم 
والجواب ان يقال اك موضوع المقل الاناني في هذه العأجلة هو ماهية 
١‏ النيء المادي التي بنتزعها من الصور ا یل ةکیا بضع ما تقدم في البمثالسابق 
:ف ٦‏ و۷ ول کان ما تدرکہ القوة الداركة اولاً وبالنات هو موضوعها الاس 
وجب اعتبار الترتب الذي به تعةل غير الاقسم من نسته ا لى ماهية الثيء 
الادي رغير اس يقال على ثلاثة انح کا نی کتاب الفس ۱۳۸۳ وما يليه 
فیقال اولا غير شم اس منقسما بالفعل واكان منقستا بالقوة کالتصل 
رما الج ۔ نغیر امنقسممعةول” ما قبل انقسامہ الى الاجزاء لا العم الاجمالي 
کت على الم التفعيلي كا مر سیف ف ۰۳ ویقال ثانا غير «نقم لا ليس | 
في في الوع کا ان حقیفة الاسان شي” غير منقسم وهذا النوع من غير 
7 | للقسم سس اقسامه الىاجزاء الحقيقةك! مر" في الموضع المتقدم 
| وکره وقبل تركيب العقل وتفصيله بالايجاب او الساب وذلك لان القلیعقل 
الات هذین فان من غير الم على انہما موضوعه الحاص ٠‏ وبقال ان 
آغیر منقم 1 لا نیس منقسما بوج کالنقطة والوحدة این لیستا منفسمتين لا 
بالقعل ولا بالقوۃ وهذا اللوع وع من غير المنقسم يعرف عندنامعرفة متأخرة بعدم 
سید اه بطریق العدم اذ هيما لا نز و أوكذا یڈ الواحد يانه 
مالا قم ج نی الالميات ك٠‏ ۰ وذلك لان هذا النيرالتقم* مقابل بوجو 
اماللشيه * ال ان الذي يدرك العقل ماهته اولا وبالذات على انەلرکان‌المقل 


: الائ نی 7 بالاشتراك في الہ 7 ثات انارق ةا قال الافلاطوئيون كن 
من انیع 7 راقم 200 لانه عندثم اول ما تشترك فيه الاشياه 
اذا اجب على الاول بان الرادی* والاصول لست متقدمة دامًا عند 1 
| ام اذ قد توصل بالمعلولات ا مسوسة الى معرفة المبادى* والعلل المعقولة واما 
عند استکال العلم فعرفة الماولات تتوقن دان على معرفة المبادىء والاصول 
| لاتا ام ری اتا نمل متی قدرناعلی رد الملولات الى العلل كاقال الفیاسوف 
في الوضم الشار اليه في الاعتراش 

وی الثاني بان النقمطة لا تأخذ في حد الخط مالقا فواضح انها لا تکرننی 
| الط نير اناي والخط المستدير الا بالقوۃ فقط وما ذكره اقليدوس انما هو 
آحد اخط اناي المستقيم ولذك خن النقطة في حد الط كا توح النہایقنی 
| حد اشتھی :واما الوحدة ذميی مقدار المدد ولذلات توخذ فيحد العدد المتقدر 
| ولكب لا تؤخذ في حد المده النقسم بل بالمکس 

وعلى الاك بان !شب واه تر ل هو صورة اه الحاصلة نی المدرك 
وأذا يكن القدم في الدرك ب تبر بحب مشابية الطبيمة و الد المدركة بل 

جب الطابقة لوضوع ولا لكان البععر وع أكثر 4 ادرا منه لاون 


ESE DEO 


گر 2 
الحث الس دس" والغانون" 
في ان المقل الاناني ماذا يدرك في 0 فى الادیات س وفه اریعة ۾ فصول 
تم حبني النظر في ان العقل الا اني ماد يدرك في الماديات وايحث في ذلك بدور على 
اربع سائل -- ١‏ هل يدرك المزئيات - ۲ هل يدرك غير المتناهيات -- ۲ هل بدرك 
الممكات - ا هل يدرك المتقيلات 


کی نج 
النصل لول 

في ان العقل الانافي هل درل اطزلیات 
| يخ لی الاول بان يقال : بظر ان المقل الانسانی يدرك الإزئيات لان 
امن يدرك قضیة فائہ يدرك طرقيها: والمقل الانساني يدرك هذه القضيةرثي: 
5 راط انس لان صوغ القضیة خاص” به:فرواذرت يدرك هذ اي" 
الذي هو سقراط 

۲ ابت ان :مل امل برشد الى العمل ٠‏ والافعان الما لتعلق بالجزليات ٠‏ 
فهر اذن يدرك ارات : 

۳ وایفا ان اقل الاناني يمقل نفه ٠‏ وهر جز لا يكن شل شب 
لان نت خاصة بالجزئيات ۰ فبواذن يدرك از 
.. ؟ وایشا .| هو «قدوز کو فپومقدور" للفوۃ العالية .وس 
]| يذرك المدثي ٠‏ فالمقل اذن أول بان يدركه 
۱ گکن؛یمارض ذلك قول الفراسوف في الطبيعيات ك ١م‏ ۹+ « کي يدرك 
بالنملق والائی يدرك بالحس» ۱ 

والجواب ان يقال لیس يقد رالمقل الان اني ان يدر ك ول رات ا زی 


نی الادیات لان بنا الجزئية في الماديات هو المادة الخصية والمقلالانسالي 
۳ يفل 0 الصورة الممقولة عن هذه الادۃ کا لقدم نی اليمث اسابق‌ف١‏ 
وما يراد عن المادة الشخصية فهو لكي فالمقل الانانياذن انما يدرك بالذات 
| الکلیات ابر انا يجوز ان بدرکه باتبية وبنوع مرن الالمکس لانه 
وان انتزع الصور ر الممقولة ليس يقدر مع ذلك ان يقل بها بالفعل مالم بتفت‌ال 
الصورالحبلية الي فيا یمقل الصور المعقولة کیا سبف كتاب النفس ۳۲۶۳ فهو 
اذن یمقل 2۳ ی بالصورة لممقولة ون لجات الملة بالصور الغبالية 


ہے ۳5 سب 


وعل هذا الحویه‌وغ هذه القضہة :ستراط اسان" 

تید الاول 
د کید ا 2 3 جز 
قصدا الا بتوسط قضية جزئية ومن هكان الاعتبار الکلي من جهة العقل 
الم لاعرك الا بتوسط الادراك الجزئي من جهةالجزه اما سکا في کتاب 
الض ٣م‏ مه 

وعل الثالك بان ليس تع قل المزني من حیث هو ی بل من حيث 
هومادي” اوس بقل شي الا بطريقة جرد وعلیه فاذاکان شي 3 
ورد کالمنل فلیس يتنم 7 

وعلى ارام بان الق العالية تقدرعل ما لقدرعليه القرة الا لكن وجار 
أعلى ومن 2 مايدركه اس بطریققر ماديةو بوجه الاشتفاق ما هو ادراك 
الازئی قصدا يدركه المقل بطريقق دة وبوجہ المواطأة ة ما ہو ادراك الكلي 

الفصل" الثاني 
ان المقل الاناني هل بتدر ان يدرك غير المناهيات 

5 ااي بان يقال : يظبرات العقل الان اني بقدر ان يدرك د 
التامبات نان اله عجارم غير الجناهيات ٠‏ والمقل الانساني بقدران ' 
يدرك ان کا مرفي مب ۲ اف ۱ ول اذن يقدران يدرك جميع ماسواه 
من غير المتناهيات 

"وایضا من شأن العقل الانسافي ان يدرك الاجناس والانواع ٠‏ ولبعض 
الاجناس اناع غير متناهي ةكالاعداد والناسبات والاشكال ٠‏ اذا يدر ال 
الانساني ان يدرك غيرالمتاهيات 


۱ 


سو ہش 


۳ واي لركان لایع جس جسا ا بر عن الاجتاع ممه في حبز وأحدر أ 
ا بعينه لجاز اجناع سم غير متناهية ك حيز واحد ر بعينه والصورة 0 
لاتع سور ملقو ل أضى من الاجتاع معہاني عفر واحدر ب نه مجواز 
7 لک 4 امور كفيرة” فا ليس بتمان بط الل الانسانی باللکه 21 

3 ولي نا پک ال قوة لاد جمانة کا في مب ۷٩‏ ف كان 
فی ما بظہر قوۃ غير متناهبة ٠‏ والقوة الغير المتناهية ٹتناول غير المتناهيات ۳ 
یقدرالمقل الانساني ان يدرك غير المتناهيات 

لکن يمارض ذلك قوله في الطبيعيات [۱2م۳۰ وك۳٥1‏ ان «غير اناي 
من حيث هو غور متام جھول » 

والجواب ان يقال لما كان لابد" من الناسبة بين ااذوۃ وموضوعما وجب ان 
تكون نسبة العقل الى غیرالمتائ يکنسبة موضوه اي‌هوماعيةاشيهالادي 
ویس في الماديات غير متناو باعل بل باق فقطباتبار تعاقب افرادھا کا في 
الاييميات ك ۷٣‏ ومن یه كان الم الانسانی يدرك غير اي بالقوۃ 
اي باخذه واحد! بعد آخر اذ مهما تفل من الامو الكغيرة فلا يزال قادرَاطی 
تعقل اکٹ منه ولككه بتنع ادراکہ غير المشاهيات بالفعل او باللكة اما باعل 
فلآن الستل الاناني يس يقدران يدرك باشل دقمة الا ما يدركه بصورتر 
واحدة ویس لير المنائي صورة 2 واحدة والا لكان له حتيقة الكل" والكامل 
ولمذا لیس يجوز تعقاه الا باغذ واحدر بعد اخ رکا يتضم مرن حده على ماني 
الكتاب القدم ذکرم ۱۳ لاه ما مهما أخذ من كيته يق منه شي آخر خارجا 
وکنا ب يك دراه رالتاي باشل ما( قد جیم اجه ان ال 

واما بالملكة فلان المرفة باللکۃ اها تمصل عندنا عن الظر بالفعل لاتا بقل 


= 1۳1 سب 

تصير عالمين کا في الخلقيات لد بافاذا لیس یکن ان ندرك باک غير 
المتاهيات ادرككاً مفصلاً مالم ننظر قبل ذلك في جيم غیرالتناعیات ونعدّھا 
نس تاق المعرفة وهذا مال ومن مه فالەقل الاناني لیس يقدران يدرك | 
غير یات لا بالفعل ولا بلللکۃ بل بالقوة قق کا تند م 

اذا اجب على الاول بان اله يوصف باللاتتائی کا توصف به الصورة التي 
لبت صل ادك مرفي مي لاف ١‏ والشية المادي يوصف به باعتبار عدم | 
تمه بالصورة - ولا کانت الصورة معلومة في تفسما والادة المار ية عن الصورة | 
ول كان غير اي الادي مجھولاً في تفه وغر امتناثي الصوري الذي هو 
لله علوم ني تفه ولكه مجھول“انا ببب نقص عقا النسيت من طبعهفي 
حال هذه الماجاة ادراك الماديات وإذلك لانقدر في هذه العاجاة ان ندرك الله | 
الا بہار لادية وم في الأجلة فيزول نقص عقادا لد فنقدر یف ان نرى 
الله في ذاتهككن دون ان حیط به 
| وعلی الثاني بان من شأن العقل الاناني ان يدرك الصور بانتزاعه ایاھا من 
|| بالات فا یله ميل ”من صور الاعداد والاشکال لايقدر ان یدرکہ لا 
بالفعل ولا بالّكة الهم الا ان يدركه شعن الجنى وضمن البادی* الكلية ماهو 
ادراكه بالقوة و بالاججال 
أ وط الاك بان لواجتمع في حيز واحدر جسمان اواکثر لم يجب دخوطا 
| ني ا میزندر یا حتى تکون التهيزات »مدودة بتعاقب الدخول ٠‏ والصورالمقاة 
تدخل في ال الانسافي تدریا اذ لیس يعمل بالفمل امود کر ما فوجب 
من کان تکون الصور في المقل الانساني «عدودة ومتناهية 

وی ان کا انالمقل الانسافيغير متنام بالنوةكذلك يدرك غ رالتاي 


بالقوة لان قوته غير متناهية من حیث‌هو غير محدود ماد جسمانة ومن حيث 


س ۳۷ سے 
بدرك لكل الذي هوعد عن لد الشخصية وإ من دود ال شخص | 
بل یصدق في نفسه على اشاس غير متناهية ا 

الفصل الثالك 
في ان المقل هل يدرله المكات 

0 بان يقال : یظہر اٹ المقل لس يدرك المكات قي 
افقیات كدب" ان العقل والحكة ال تما ى بانکات بل بالضرہ وزات 

۲ وايضا في الطبيعياتك؛ م ۱۳۰ « ما یکون تارة موجودا وتارة معدوماً 
فہو قدر بالزمان » ٠‏ والعقل جرد معقوله عن ن الزمان کا رده عن ن سائر | 
الغواٹی المادية ٠‏ ولا كان من خاصية المكات ان تکون رد ٭وجودة و ۱ 
معدومة ظبر انها لائدرلبامقل 
کن بعارض ذلك ا نکل عل فحلة النقل ٠‏ ومن الم ما تعلق بالمكات | 
کالمیم الخلقية التي تما ى بالافعال الانسانيةالخاضعة للاختيار لمم الطبيعية | 
بالنظر الى القسم الذي يح فبه عن الكائناتوالفاسدات ۰فالمقل اذنزيدرك | 
ونکت ؟ ۱ 

والجواب ان يقال ان لمکیات اعتبارین‌احدها منحیث هي مکات وال خر ۱ 
من حیث بوجد فيه| شي* من الرجوب اذ لامکن الا وفیہ شي* ضروري کان | 
کون سقراط يركض مکر تي تنسەلکن نسبة ارك ض الى الیک ضمروريقلانه 
بالضرورة يتحرك سقراط متی کان راکفا ٠‏ وکل شيء فهو مكن” من جبةامادة | 
ا نزن اسب هرد مو عتمت تی 


س ۳۸ — 
بد کہا الل ایشا بالتبعيةعل نحو اکا مر يالوضعالار اله امکنات‌اذن 
یت ی می مكلت ندرك تصنا بلس وتيا بالل وحقائقہا الكلية 
والضرور ية تدرك بالعقل وعل هذا فاذا ار ما لحسوسات منا قائق ألكية 
| کان مدار اماو م کارا على الضروریات واذا اعبرت الاشياء بانفسمه كان من 
| للم ما مداره على الشروريات وسا ما مداره على امات 
| وبذلك يتضم الراب على الاعتراضات 
نی ان المقل جو .3 
کے ریم بان يقال : يظبر انالعقل الانسا فی يدرك ااستقبلات لاه 
رك بالصورالمعة اي جي تبردة عر ااشخصات ونسبع! من ال جع 
۱ جوم أء ١‏ وهو يقدران يدرك ا حاضرات متا بقدر ان يدرك 
أ المستقبلات 
؟ وايضا مت یکان الانسان في حال الغيبة عن المواس يقدر ان يدرك بعش 
| لل۔عتقبلات کا يظبر ني النائین والمنوين بداء السرسام «ومتی کان غاب عن | 
ا موا سکان اتفذ عقلاً ٠‏ فاا المقل الانسانی في حد تسه قادرٌ على ادراك 
المستقبلات 
|| وايش ان الادراك الانساني المقلی اقوى من كل ادرالك بوي ومن 
۱ لام ما 0 بمض الستقبلات کیا تد( ل الغربان بكثرة نميبها على قرب الطر 
5 أولى ان یکون المقل الانساني قادرا على ادراك الستقبلات 
كن يعأرض ذلك قوله فی جام ٦:‏ حزن الانسانعظم" لانه يجبل اناضیات 
ومن مره جا سبأتي » 
وا جراب ان يقال ارك في فى ادراك انتتیلات تفمیلا کد تفصيل ادراك 


ES 
المكنات لان المستقبلات باعتبار اندراجها في الزمان جزئیات لايد رکہا المقل‎ | 
الانسائي الا بالائمکاس کا دم في فا وتا ق المستقيلات مجوز ان تکون‎ ِ 
كلية ومدركة بالعقل ويحوزايضا ان 1 موضوباللعلوم ومع ذلك نتم‎ || 
ادراك الستقبلات تقول ان المستقبلات مجوز ادراکہا عل نوين‎ 0-7 
في انشیپا وني عللها ما في انها ا الا اله الذي في‎ 
حا وان كانت متا في مساق الاشياه من حيث ان نظره لالم‎ 
۲ 1 عل مساق اما نک هک ری مب ۱ ۱۳۵ عندکلامنا‎ ER 
عاپا فيجوزان ندرا نحن ایض فان کات في عللہا بحيث تصدر عا‎ 1 | 
اشرورة ادركناها بالق کا يسبق الفلیٰ فیمرف الک وف المستقبل ران‎ 
لباز ادرا بحدس متفاوت تي الشدة‎ E في عالہا بحيث‎ 0 ۳ 
والضف بحسب تفاوت علب في شدة الیل الى امىللات وضعفه‎ | 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض يجه عل الادراك ا ماد ل بالحقائق 
الكلية الخامة بالمالل الي يجوزان تمرف با للستقبلات بحس بکكنية نسبة 
العلول الى الما - 


وعلى الثاني بان اوغطينوس قال سيك اعترافاته ك ۷ب٠‏ ان في النفس قوة 


عرافية يها تعرف بطبعها المسقلات ولذاك متی جذبت عن ا واس البدية 
ورجعت على وه ما لی ذاتہا اشتركت في معرفة المستقبلات ٠‏ على ان هذا القول 
افا بصعم على مذهب الافلاطونين القائيينبان الغ بحصل لما معرفة الاشيام 
باشتراكبا في الصور لان اننفس عل ذلاكطا من‌طبعماان‌تدرلك العلل الكلية هيع 
المعلولات لکہا تماق عن ذاک بالبدن تى تجردت عن حواس البدن عرفت 
الستقبلات ولکن لا | یکن منطبع المقل الانسانيان يدرك بهذءالطريققبل 
ميد الادراك من المواس ل تكن النفس تدرك بطبما المستبلات حال 


ان إستفيد 


نت يه سس 


| بتاع المواس بل نا تدرکیا بتأثير بعض العلل الروحایة والجمانية اما 
١‏ اروحانية كا اذا استضاه العقل الانساني بالقرة الالمية بواسطة الاک 
۱ فاستمدتالصور الخياليةلادراك بمض الستقبلاتاو اذا حصل بفعلالشياطين 
اثر ماني الخيال لاجل الا السابق يعض الستقبلات التي یربا الشباطين 
اکر فیب۷٥فو؛والفس‏ الاشایة متى غابت عر الوا س كانت 
أتبل طب رات العلل الروحانية هذه لاا تصير بذلك اقرب إلى الجواهر 
! ااروحانية واعری عن الکدورات الخارجية ٠‏ واما الجمانية فان من الرائج 
١‏ ان الاجرام العلوية توثرفي الاجرام السفلية ولا کانت القوى الحساسة افمالاً 
لات جمانة لزم ان الخيال يتغير نوا مأ بأ ير الاجرام السماوبة ومن نا 
کا نت الا جرام الماوية علة لمستقبلات کنر كان حصل ف الوامة بمض 
دلائل على بعض المتقبلات وهذه الدلائل ترك 3 اللیل وفی حال النوم 
اکر من ادر اکا في النہار وني حال البقظة فقد قال الفياسوف في كتاب 
جورم سے اا في النہار يمحل لان هوا الیل 
اقل اضطرب واللیالیاکٹر ھدوا و فم ذ في اس سب النوم لان این اش 
بالات الیسیرۃ الباطنة من الستبقظین وهذه ال رکات ہی التي تحدرث 
اليالات الى بها ری المستقبلات» ۱ 

وعلى اثالث بان امس لما شي اعلى من الخيال فیرتب الصور ا لیالیة 
كالمقل فی ناس ون دكان الخبال في ابہائم تابنا مطلقا لتأثير الملري 
وذ كانت حركات هذءالبهائم ادل على مض الستقبلا تكلامطار ونحوہامن 
حرکات البشرالذین رکون باشارة المقل ومن یه قال دوع 
التقدم دکرہ ان بمض البانن نهاية الجول اعظلم رژیة للستقيلات يسبب 
نفرغ عقاہم عن الشواغل وانقرادم على نحو ما رخاو ع نكل حرکز خارجية 
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: وس ولةاقیاده لاه عند رکه « 
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ایٹ' الیم والثمانون 

نی ان النفس العاقإة كيف تدرك نفسها وما فيهل-وفيه اربعةفصول 

شم بيغي الدظر في ان النفس العافلة كيف تدرلهننسها وما فيها واليحث في ذلك يدور 
اربع سائل--! في انها هل ندرك اسما باهيتها.؟ في انها كيف تدرك »| فیا مرن 
اللکات م۲ في أن المق ل كيف يدرك نمله؛ في انه كيف بدرك فمل الارادة 

الفصل” الاول" 
في ان النفس الائلة هل ندرك نسبا مامتا 

خط الى الاول بان یقال:یظہران الفس العاقلة تدرك سا هیا فقد 
قال اونسطيدوس في كتاب الثالوث ۹ب٢‏ «النفس تلم نفسها بنذسہا لکونھا 
غير حسهية » 

۲ وايضا ان الملاك وائنس الانسائة مشتركان في جنس ا وہرالقلی ٠‏ 
والملاك یمقل نفسه جاهيته فاد كذلك النفس الانسائیة تمقل شا ماهيتها 

۳ وايضا ان العقل والعقول واحد” بعينه في الجرّداتعن المأدة كا نیکتاب 
النغس ۱۵۳ والنغس الانسانية رّدة عن الادة اذ ات فلا جم 3 
سر في مب ۰ ۰۲ فالمقل اا شس المةول ذ في الفس الالساية ؛ فبراذن 


ی بارش E‏ ی ۲ «المقل 2 مقل ذانه كم يعل 
غيره» وهو لیس بعقل غيره باعیة غيره ہل بشبه فلا لیس يعقل سه ایشا 


بت ۴ مد 


+0" یت اض بت سان به 
| الادراك منحيث هوموجود انوم ظامرٌ ني امحسوسات فان ابصر لس 
يدرك التاّن بالقوة بل حاون بالفعل فقط وكذا المقل فافع نه من حیث 
هو مدر للاديات لیس يدرك الا ما هوءوجوة بالفەل وإذلك لیس يدرك 
لمادة الأولى الا بحسب مناسبتها لاصورة کا نی الطبيعيات كام 15ومن نہ 
كان حا لکل مرن الجواهر الجرّدة في معقولبته باهيته على حسب حاله من 
وجوده بالفمل باعبتہ وعلی هذا كانت الذات الالية التي م واه صرف" 
وكامل” معقولة بنفسها تابي رلا يق الله یعقل باهيتهنفسه 
فقط بل یم الاشياء ایا واماماھیة اللاك فجي في جنس الممقولات فمل 
ولکہا لدت فعلا صرق ولا كاملا فر یکن تنقل اللاك اهن كاملا لانه 
وان عقل نفسه جاهبته لبس یقدر مع ذلك أن يدرك بها جميع الاشیاہ بل افا 
يدرك الاشیاء المغايرة له باشباهپا واما العقل الاناني فہونی جنس المعقولات 
موجوة بلقوة ففط کالول الأولى في جنس الحسوساتوهذا يقال له هبولاني” 
ومن یه فا اعت في ماهيته فبوعاقل” بالقوة فا الله من نفسه قوة على ان أ 
يقل ویس له قرة على ان یمقل الا باعتبارخروجہ الى الفمل فان الافلاطویین 
ايض جما من ته مرتبة العقولات فوق مربة العتول لان القل لامتل عندم | 
إلا بالمشاركة في المقول والمشارك ادنى عندم من المشترّك فيه .فا وکان 
الل الاناني مرج الى الفمل باشتراکه في الصوراللمقولة امفارقة كا قال 
الافلاطونيون لكان بقل نفسه باشتر که في هذه الاشياء الغير الجسمية “كن 
ماکان من طبغه في حال هذه العاجلة ان یتمه الى الماديات والعسودات کا 
اسلفنانی این السایق ف ۲وب ٤۸ف‏ ۷ 2 أنه انما يعقل نذسەعلی حبب 


r 
خروجه الى الفمل بالصور النازعة من الحسوسات بنورالقل الفمال الذي هرا‎ | 
ذاذًا ليس يقل‎ ٠ نعل اامترلات وبواسطة هذه ااصور يعقل اللقل المرولاني‎ || 
سل الانسانی نف باهیته بل بفعله وذلكعلى نحوین احدها على وجەالحصوص‎ 
وذلك متی ادرلك سقراطاو افلاطون اله سا عاقلةمن‌طر یق ادراکہ انەیعقل‎ 
والثاني على وجه الاجمال وذلك بلاحظتنا طيعة النفس الانسانية منطريق‎ || 
فمل المفل على ان من ا حقق ات حك هذا الادراك الذي به ندرك طبيعة‎ 
اللفس وقوتەافا حصلان لا بانعاث نور عقانا عن ا می الام لی اأندرجة فيه‎ 
حقائق جميع الاشیاہ على ما مر في مب ٤۸ف * ومن تقال اوغسطينوس في‎ 
کتاب الثالوث۹ب٦ « نشاهد الحق المصوم الذي به ندرك وی تدر‎ 
طاقتا لاان کل ادان اي يد في بل انپا اي شيه يجب ان کون في‎ 
الحقائق الرمدية» وبين هذ 5 الادراکن فرق “فالادراك | الاول يكنى‎ 

له حضورالشی الذي هو بدا الثمل الذي به تدرك النفس پان ٹہ 
تال انها تدرك نشے۔ا بمضورها واماالادراك الثاني فایس يكني له حضو 
فی بل يقتضي | اجهاد انظر والندقیق نه ولذاکات ان طیعة 
الافس ر کنر ضرا في سرفتا ومن تقال اوغسطبنوس في شان هذا التدقیق 
| اي کتاب الثالوث ١‏ ١ب‏ ۹ و لاف الفس معرفة ذاتاغاية بل فلع 
|| قييزذاتها حاضرة » ای بادرادالفرق يناو بين ما سواها ما هوادراك ماهيتها 
وطييتها 3 

اذا اجب على الاول بان النفس اما تمل ہا وها اخبرا الىادراك 
|| فا وان كان ذلك باب لانہا اي 5-7 تفس اکا قبلايضاً 
| في الوضم امشاراله في الامتراض لا يقل سملو نے عل وين اما 
| لوصول ال ادراکہ غبر واسطةشي اخ رکا يقال للبادىء الأرلى معلوية | 


س ع4 سم 

| بالفسهااو لانہ اس يدنك بالعرض کاان اللون ري بنفسه وا بوهر مرت برض 
٠‏ :ول ان بان ماعبة اللاك حي کالنعل في جنس العقولات كانت كالمقل 
رکالمقول ومن هكان اللاك يدرك نفسه باهيته بخلاف المقل الانانيالذي 
ما انه القوة مطاف بالنظر الى المقولات كالعقل الميولاني او انه فعل العقولات 
المتترّعة من الصور الخيالي ةكالعقل الفعال 

وعلی الثالث بان کلام الفہاسوف هذا یصدق با موم في كل عقل لا کا ان 
ا مس بالفعل هوالحسوس بالفعل ببب شبه سوس الذي هو صورة الم 
ام ل كذنك المقل بالقمل هوالمعقول بالفمل بسبب شبهالشيء الءقول الذي 
هو صورة المقل بالفمل وم تال الانسانی الذي يخرج الى الفمل يشبح 
إلشيء المقول عل بذاك الشبح تسه على انه صورته والقول بات المقل 
والمقول واحد في اليردات عن المادة هو نفس القول بات العقل والمعقول 
واحد ني المقولات بالئعل.اذ انا يكو نشي #ممقولاًبالفمل رده عن اماد غير 
ان في ذلك فرةا لان لبعض الاشیاه ماعیات عجر دة عن ا مادة كالجواهر المغارقة 
اي نجيها ملاك وال یکل منبا معقول” وعاقل' ولبعضہا ماهيات ليست مجردة 
عن الادة بل لد عن الادة اشباهها مزع منہا فقط ومن تال الشارح في 
الوضوع المشار اليه في الاعتراض ان تلك القضةالوردة لاتصدق الافيالجواهر 
المفارقة اذ قد يصدق فما بوجو ما ما لیس يصدقفيسواها کا لقدم فيال جواب 
السابق 


الفصل" الناني” 
فيان المقل الاناني هل يدرك الملكات النسانیة بامیاتہا 
خط الى الثاني بان یقال: بظہران الەقل الانساني يدرك المككات النفسانية 
باهياتها فقد قال اوف‌طیوس في كتاب التالوث؟1 ب «١‏ ليس بری الابال 


ہے ۶ یش 


وف ان بان اللکات لیست حاضرة عند المقل الاناني سامت 
. لان عوضوعه فيهذه العاحاة انما هو حقيقة حقیقة الشي #الماديطل ما | انايب ۸٤‏ 
| ف۷ بل حغور ءا بهيمقل 

وعلی الثالث بان قول افیل وف« مالاجله شي كذا فيو ول ان يكون 
كذلك » انما يصدق في الاشياك اتحدۃ رتبة 2 كاني ذ فجن واحار میاجناس 
الم کا انه اذا قیل الصعة مشتاة لاجل الميوة يلزم ان ا یوۃ أولى 1 
مشتاة واماالاشيا الحتلفةرنة فليس يصدق فا كا اله اذا قل الصصةمشح, 
لاجل الدواء لايازم ان الدواء ول بان یکونمث هی لان الصعمة نی 0 
والدواءنی ربة کول الؤثرة معلل هذا فاذا اعتبرنا اثین‌کلاها موضوع اللادراك 
کان ما لاج يدرك شی ٹیل نغرأولٰ بان يكون مرکا کا ان الادی؟ أولى 
بان تکون مد دک من نام واللكة من حیث ہي ملكة لبت موضوتاولیس 
يدرك شیا لاجلرا على انها موضوع” مدرك بل على انہا استعداد او صورة بها || 
بدرك المدرك ومن ہم يكن الاعتراض ناهضا 
۱ النصل لالت" 
في ان المقل ہن يدرك نله 

پتخطی الى الثالث بان يقال: يظبر ان المقل الانسانی 9 يدرك فمله اذ انا 
يدرك نی الحقيقة ما کات موضوعا للقوة المدركة ٠‏ والفمل نایز" للوضوع ٠‏ 
فاا لیس يدرك العقل' فمله 

۰ وایضا کل مايدرك فانه يدرك بنعل ما فل رکان اقل يدرك" فعله كن 
بدرک بفعل ما ولكان بدرك هذا الفعل ۳ بٹعل ا اخر فیازم اسلسل وهر 
ال في ما يظور ۱ 

۳ وايضاً ان نسبة المقل الىفعله كنسبة المى الى فعله والحس ا اص لیس أ 


ہے ۶ یش 


وف ان بان اللکات لیست حاضرة عند المقل الاناني سامت 
. لان عوضوعه فيهذه العاحاة انما هو حقيقة حقیقة الشي #الماديطل ما | انايب ۸٤‏ 
| ف۷ بل حغور ءا بهيمقل 

وعلی الثالث بان قول افیل وف« مالاجله شي كذا فيو ول ان يكون 
كذلك » انما يصدق في الاشياك اتحدۃ رتبة 2 كاني ذ فجن واحار میاجناس 
الم کا انه اذا قیل الصعة مشتاة لاجل الميوة يلزم ان ا یوۃ أولى 1 
مشتاة واماالاشيا الحتلفةرنة فليس يصدق فا كا اله اذا قل الصصةمشح, 
لاجل الدواء لايازم ان الدواء ول بان یکونمث هی لان الصعمة نی 0 
والدواءنی ربة کول الؤثرة معلل هذا فاذا اعتبرنا اثین‌کلاها موضوع اللادراك 
کان ما لاج يدرك شی ٹیل نغرأولٰ بان يكون مرکا کا ان الادی؟ أولى 
بان تکون مد دک من نام واللكة من حیث ہي ملكة لبت موضوتاولیس 
يدرك شیا لاجلرا على انها موضوع” مدرك بل على انہا استعداد او صورة بها || 
بدرك المدرك ومن ہم يكن الاعتراض ناهضا 
۱ النصل لالت" 
في ان المقل ہن يدرك نله 

پتخطی الى الثالث بان يقال: يظبر ان المقل الانسانی 9 يدرك فمله اذ انا 
يدرك نی الحقيقة ما کات موضوعا للقوة المدركة ٠‏ والفمل نایز" للوضوع ٠‏ 
فاا لیس يدرك العقل' فمله 

۰ وایضا کل مايدرك فانه يدرك بنعل ما فل رکان اقل يدرك" فعله كن 
بدرک بفعل ما ولكان بدرك هذا الفعل ۳ بٹعل ا اخر فیازم اسلسل وهر 
ال في ما يظور ۱ 

۳ وايضاً ان نسبة المقل الىفعله كنسبة المى الى فعله والحس ا اص لیس أ 


س ۷ — 

یشمر بنعاہ بل ذلكخاص” با می المشترلك كا في كتاب النفس ۳۲,۷ ۱ومابمده 
فاا كذلك المقل لیس يعقل فعله 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في کتاب التالوث ١٠ب ١‏ ۱و۱ ا«أعقل” 
کون أعقلأ» 

والجواب ان يقال لما يدرك كل شيء بحس بکونہ بالفع لكاي في الفصلين 
السابقین والکال الأخير للعقل هو فل لانه لی یکالفعل امتمدي الى خر 
الذي هوكال المنعو ل کا ان الابتناە هوكال المنى بل پستقرفی الفامل على 
اندم له وف کا نی الا لیات ك۹ فا لول ما بقل فيالمقل تمقلمغيرا 
ان العفول متغاوتة” في ذلك بتفاوتها في اننسہا فنہا ءا هو نفس تعقله وهو العقل 
الا می ر لهذا كان تعقل” الله كونه يتعقل هو ننس تعقله نات لت ماهيته قي 
عين تتقله “ومنهاما لیس نفس تعقله لکن مابتہ ہي الوضیع الأول لتعقله وهو 
التلِ الي عل ما مر في مب 8غ ف اوآ وان ن َه فاللاك وان تتایر فيه 
اعارا تسه کونه يتعقل وتعقله ماهبهککه یس لکاهمام 1 واحدلان 
تنقلہ مامیتہ هو الكال الخاص ذاهبه والشية وکالمقلان مما وبفمل واحد - 
ومنما ما لیس ننس تعقلدولا الرضوع الاول سوام بل شي خارج‌وهر 
حقيقة الٹي٭ المادي وهذا مر المقل الا نان ن نکان اولما يدرك بالبقل 
الاناني هوهذا الوضوع نم نم يدرك بعد الفمل الذي بهيدرك الموضوعو بالفمل 
يدرك المقل الذي نله" هركاله وبناة على هذا قال الفیلسوف في كتاب 
اس ٢م‏ ۵ ان الوضوعات ندرك قبل الأفمال والأفعال” تدرك قبل 
القرى 
| اذا اجب على الاول بان موضوع العقل امن عام درج تحته فمل التعقل 
| ایض وهو الوجود والحق فالعقل اذن يجوز ان يدرك فمله لکن لارا اذ لس 


س م4۸ سے 


الوضوع الأول للعقل الانساني في هذه الماجاتھ كل» وجو وحن بلالوجود 
والحمق المتبزتي المأديلت الني مها يتأدى الى ادراك سارالاشياء کا مر في 
مب ۸۶ ۷ . 

7 الثاني ني بان التمقل الانسالي, لس فعلاً وکالا لحقيقة اممفولة حتى عجوز 
ان سل حقيقة الئيی؛الادي 08007 واح رکا سل ايء وکالہنعلِ 
واحدر ومن نکن الفمل اي به يلال الحجر غیرالفعل اي به یل 
کونہ یل ا مجر وهام جا ولس سیل کون العقل غور ملنام بالقوة کاس 
3 ایح الان ف٢‏ 

وعلى الثالث بان شعورا مس الخاص انا يحصل بتاثير ادوس الخارج سیف 
الال المادية لیس يجوز ان ترش مد في تفه بل جیب ان يتأ رمن خر 
وطذا ان فل الح الحا يدرك بالمسالمشترك ٠‏ واما المقل الا نسانی فلس 
يقل ' بت رالالة تا ٴا ماديا فل بس حکہما واحد! 

الفصل” الاب رت 
في ان العقل هل کت الارادة 

عسل الى الراہم بان يقال : یظہران اامقل لیس یعقل فمل الارادة اذ ليس 
يعقل شين ما یکن حاضرا عنده نوا من الحضور: ولیس فعل الارادة حاضر 
عنده لانہما قوتان متنایرتان» فاذًا لیس يدرك الەقل فعل الارادة 

۲ وأيضا ان الفمل ی۔عفید حقیقتہ النوعية من الوضوع ٠وموضوع‏ الارادة 
مغاير موضوع المقل فاد کذاك فمل الارادة مغايبالتوع لموضوع المقل ٠‏ فا 
ليس يدرك بالعقل 

۲وایضاً قال اوغسطينوس في اعترافاته ك١‏ ۱ب ۱۷ انالاناعالات النفسانة 
« اند بالصوركالاجسام ولا بالحضو رکالصنائم بل يعض العلائم لیس 


حب 4 ات 


جوز في ما یظہر ان یکونللائیاء في النغس علائم أ خرىسوى ماهياتالاشياه 
الدرکۃ اواشباهها .فلا خی لان يدرك العقل الاعالات النفانة التيي 
افعال الارادة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس ئی کتاب الثالیث ۱۰ ب۱۰ و١١‏ 
«أعقل كرني ارید » 

والجواب ان يقال لیس فعل الارادة شد یٹ سوی ميل لاخ لاصورة المعقولة 
کا ان الشوق الط اي بل لاح الصورة الطبيية عا بل ما مر في مب٥٥ف١‏ 
واليل انا بوجد في شیء بحسب حال ذلك اثىء ومن هكان الیل الطیعی 
وجرد اني الشيء الطبیع ي وجوداطیباً واليل ایض هو الشوق الحسوس 
وچوا في نال ساس وجودا عو پا وکذا NES‏ 
|| موجود وجرد ٹلا نی العاقل على انه مبدياء الاول ويحلهالخاص ومن لَه 
: [أعبراافيلوف عن ن ذلك في كتاب النفس ۲ م۲* بقوله «الارادة موجودة في 
۱ اتل »با ود أو جو مولي ان نه کان فاد 
بل اٹل من حيث يدرك الانسان انه يريد و ومن حيث يدرك طبحة 
هذا الفەل و و بالتالي من حيث يدرك طبيعة مده الذي هوالملكة اوافوۃ 

5 اجب على الاول بان ذلا الاعتراض انا ينوض لو کت والارادة 
متنا برین بعلا کا ها قران متغابران ازوم ون ما في الارادة غائ عن العقل 
الا انه ماکان مح لکلہما واحدًا سے اھ سس 0 لاخر 
على نمو مالزم ان ما محصل ئي الارادة ا بوج ما في المتل ایض 

ول الثاني بان الخيروالمق اللذين ها موضرعا الارادة والعقل وان تفایرا 
اعلارا الا ان کا میم یج ني الا خرکا مر في في ب ۸۲ ف ۲ وسپ ۱۱ 
ف ۽ لان الحق خر ما والمير حق ما من فا هواس" بالارادة مخوز ان 


ایکون موضوعً لامقلوما هو خاص” بالعقل يجوز ان يكون موضوتا للارادة 
و اثاٹ بان انفعالات النفس لیست موجودة في المقل بشہہا فقط 
كالاج ام ولا بحضورها قبه عل انا كالسا الم بل کا بوجد ادا نی الد 
الحاصلة فيدعلامة البتدر ودر لك الف موجودة” 
في الحافظة يعض الام 


اك 


الث الام والنانون 
في ان الفس الانانية كيف تدرك ما فوقها - وفبه ثلاثة فصول 
و م يجب النظر کین ادراك انس ا فوقہا اي لجواهر الج دة والبحث في ذلك يدور 
على ثلاث سائل س ١في‏ ان النفس الانانية هل لقدر في حال هذه الماجلة ان تعتل 
الام الجردة اي نیا ملاككة بشما س ٢‏ في انا هلل تقدر ان لتأدى الى رتا 
ادراك دیا = ۲ في ان اه هل هو اول شيم ندرک 


افصل الاوّل 


في ان النس‌الانانية هل لقدر في حال‌عذء الماجلة ان تمقل الجواحر ا ردۃ باتضا 
مط الى الاول بان يقال + یظہران النفس الانسانیة لقدرنی حال هذه 
الماجلة ان تعقل ا مواهر للهرّدة بانفسها فقد قالاوغسطينوس فیکتاب الثالوث 
۹ ب ۶۳ک ان المقل الانساني يدرك الجمانيات با واس كذلك يدرك غیر 
الجسمائياتينفسه»والراد بغير الجسمانبات الجواهر الجدة ٠‏ فادًا المقل الانسانی 
يعقل الجواهر ال دة: 
۲ وایضا انالشي* يدرك ٹل ٠‏ والمقل الانانياشبه بللهِرئداتمنه بالماديات 
لكوله عدا کا بتضح ما مرفي مب ۷ ف ٥‏ وسپ ۷۲ ف١‏ ۰ ولا کان‌یمفل 


ب سے 


الماديات کان بالاو 3 ۳۹ رت ۰ 

۳ وايش اذا کا لا شر جد با رکوس فينفسه جد فا ذلدلانعظم 
الموسات يفسد الحواس ءا لی ان عظم المقولات لیس يدانل ز في كتاب 
انش ۷۸۲ ۰ فاذً ماکان ممقولاً جدا في نفسہ فهو معقول" جدا لا یضا: 
ولام 027 معقولة الا من حیث نجلا معةولة بالنس پتجریدھاعن الادة | 
وضع ان الجواهر الجرّدة طبدااكثر ممقولية في اما نما اذا طااعظم من 
تمقلنا للاديات 

٤‏ وايضا قال الشارحني شرح الكتاب الثاني من الالميات « لوکان تمل 
|| واه الجركدة غير .دور لنالكانت الطبیعة قد فلت شب باطلاً لانها تکون 
|| قد جعلت ما ہو معقول طبع في نفسهغير معقول من احدر » والطبيعة لاتقمل 
شيت بطلا ٠‏ امابوا رده مورا 

٠‏ وايضا ان نسبة المذلالى المقولا ت كنسبة اس الى ا مسوسات٠‏ وانبصر 
الانسانی یقدرعل لار جع الاجام سواة كانت عالية وغیر فاسدة او 
سافلة وفاسدة٠‏ فاذًا المقلالانساني یقدران بعقل جیم المواھرالمقواة والمالية 
وار دة 

لکن يعارض ذلك قرلہ فی حك ٩‏ :۱3 « ماني الماوات من يمم عليه» 
اراد با في المارات الجواهر ارد کقوہ نی تی ۱۸ : ۱۰ « ان ملالکتہم 
في الماوات کل حينر يعايئرن وجه ابي الذي في السماوات » فاذا يس 
انان" أن يدرك بر القلی المواەر الجكدة 

والجواب ان يقال اذا ابر مذھب افلاطون فالجواهر الجرّدة لا 0 منا 
فقط بل في اول ما نمقلدايضا فقد ذهب 9۳ الى انالوضوع تس اا 
هوالصورالمهرّدة القائمة باتفسها الي ميا مثا نيا تسا اولاً وہالنات 


ہے 4۵۲ ایب 


واما المادّبات فاما يتعلق بها ادراك الفس بشاركة ایال والحی لاعقل فلا 

لا کان المقل ۲ کثر محا کان اشد ادراکا لمقيقة ایر دات ا ٠‏ واما 
على مذهب ارسطوالذي بظبر لنا انه احق فالمقل الاناني اما ن بنظر طبعا في 
حال هذه الماجاۃ الى طبائع لمادیات فو من مه لیس يعقل شا الا بالتغاتہ الى 
الصورالحيالية کا يضم ما لقدم نی مب 44 ف ۷ وهكذا بم يتضح ان الجواهر 
الي دة لني لا ينام نس ولو بتعذر علینا تلا الا e‏ طريقة 
۱ ادراکا اضر برت ذلك ددهت ا ن رشد الىان الانسان یقدر أخيرافي 

هذه الماجلة ان یتوصل الى ر الجواهر الفارقة ة باتصال جوهر مفارق بنا لكيه 

العقل النعال یمقل بطبعه الجواهر الفارقة ككونه جوهرًا مفارةا فی اتصل بنا 
بحيث نقدران تمقلبه عملا نحن ايضا واه المفارقة كا نمقل الان الماديات 
باتصال المقل الميولاني بنا وقد یت ان المقل ال يتل بنا على هذا وه 
|| لات کا نمقل بالمقل الفسال وبالمقولات النظر یةکا يتضح من تما اللوازم 
|| بالبادىء المعقولة وجب انككون لب ةالمقّل الفعال الى اامقولات النظرية سب 
الفاعل الاصیل الى الالات او نسبة الصورة الى الادة فا 1 0 الى 
مبدأين باون الطريقتين اما الى الفا الاصیل والالة ككستناد القعلم الى 
الماع والنشارواما الى الصورة امحل فکاستناد ۱ لین الی الحرارة رنب 
المقل الال الى المقولات النظربة بکلتا الطر یز نة الكل الى اكل 
وائعل الى لو والکامل والكال يحلان مما نی شي کاول اي الفعل والضوه 
في اقا السقولات النظرية والعقل الفعال تمل مما في ال اولاني 
وکا کات المقولات النظرية اه فنا اکثر زاد قربنا الى کال :تصال 
سل الال ل بناحتی اذا ادرکنا میم المعقولات النظرية اتصل بنا العقل 
الفعال افالا 5 کابلا وامکن لنا ان ندرك به جيم الاشیاه المادية وللجركدة 


وی ذلك 1" سعادة الانسانالدوی ولا فرق في ذلك بين بن ان یکین اسقل | 


الا ان هذه الاشياه التي وضعها ابن رشد لا ع یکن قبوطا اما الا فلا نهاذا 


| يغمل فاعل بطريق السورة هو صورة الفاعل وفعلہ اد کل فاعل یمن 
: حیث‌هو موجود باشل کا اندم في مب ۷۹ف ۲ عند الكلام على .اقل 


| ذلا تسل بنا جرهره بل بنوره فقط بحسب اشتراك المقولات النظرية فيه لا 


أ سا را قاله واصعابه من ان جوهر العقل الفمال يتصل بنا لكنهم لا يقولون بان 


هد ۹ طس 


المبولاني فيحال هذه العادة بقل الجواهر المفارقة بالمتّل النما ل کا ہو مذھِه! 
اولا بمڈنپا اسلا کا هو مذهب الاسکندر الافروديي على ما رواه ه ولكونه | 
ت ان العقل اولاني فاسد بل اما بل الانسان ا واھر الفارنة پاقل 


كان انعقل الفعال خرف ار فستحیل ان مغل به بطریق الصورة لان ما | 


اله يولاني ٠‏ واما انا فلأنه اذا ن المتل الفعال جوهرا مغارقًاعلی حب وه 


باعتبار سار افماله حتى نقدران ندرك بذلك الجواهر لد هک انا اذا رأينا 
الالوان المتضيكئة ہلان لا یتصل بنا جوهر الشس حتی دران شل‌افضال 
اس بل انا يتصل بنا ڑھا فقط لاچل رواية رن 07 


در ھت واهر الغارقة اعظ جدًا م نتعقل جیع اللادیات وس هبنم 
|| انه وار اف ج یت مل اتل الال با یت هد نكل به 


كل من لیس عار عن . الزن 2ء واي فيناني المقل ان الغاية الوضوعة لنوع 
کل بيس عار عن اف ريشا نال لل كا 


لمتل الفعال : يتل با کل الاتصال باعتبار معقول واحدر او و این بل باعتبار 
۳ بع المقولات النظرية والقولات النظر یکا لیست مساویقة لقو المتل 


لجواهر المفارقة ٠‏ وأما راب فلا نەلا بكاد احدٌ فيهذه انا يعقل جيع الماديات 
فام ان یس يدرك السعادة اث او انه لا یدرکہا الا قليلون جد وهذا منافر 


لقول الیلسوف فيالخلقيات كاب ٩‏ « السعادة خير ر شترا مجوزان 7 


2 
إا لا يدركا الا الأ قل من افراد ذلك النوع ٠‏ واما خامسا فلا ن النيلسوف قال 
حرا فيالكتاب ال كور ب «٠١‏ السعادة فمل مطايق” المضياة الكاملة “و بعد 
ان ذكرني د١٠‏ پ۷ کنبرا من‌الفضائل قال انالسعادة انقصوى العامة بعرفة 
المقولات العظی تحصل بحسب فضيلة الحكة التي اثبت في ك ١‏ ب ۷ انها 
اصل الما النظر ية فبتضح من ته ان ارسطو جمل سعادة الانسان القصوى في 
معرفة الجواهر المفارقة التي يكن حصولا بالعلوم النظرية لا اتصال امقل الذمال 
على مازع عض ٠‏ وم ساد فلا تقد سل نی ب۷۹ ف غانالمقل النمال 
لیس‌جوهر! مفارقا بلقوة ننسانیة اتاول بف لها ما يتناوله المقل امبولاني بقبوله 
لان المقلامبولانی ما به تفل تفس من كل شيء والمقل الفعال ما به تنعل 
کل شي ها نی كتاب النفى ٣م‏ ۱۸ ادا نا او کلام في حال هذه 
الماجلة المادیات فقط التى يجملها المقل الفمال «عقولة بالفمل و يقبلب! المقل 
اللبولاتی٠‏ فاذًا سا تقدرني حال هذه الماجاۃ ان نمتلا جواحر الفارقة للهردة 
باتنسما لا بالعقل الميولاني ولا بالمقل الفمال 

|| اذا اجب عى الاول بان مفا هكلام اوغطينوس هذا انءا يدركه عقلتامن 
غير ال انات فانه يدركه تفه وهذا حو حتی ان الفيلسوف قال نی کتاب 
اك س ١م‏ ۲ أن عل النفى بدا الممرفة وا اهر المفارقة لان تفا بمرفھا داعا 
1 دك الىمعرفة الجواهر الفارقة على قدر طاقتہا لا انها بەرفتہا ذاتہا تعرف تلك 
المواهر معرفة تا وتام 

وع الثاني بان شبه الطبيعة لی سکافی وحدہ للادراك واه لوجبان يقال با 
قال اييذقاسمن'ن ادراكالنفس جیمالاشیاء يقتضي ان تكون النفس من طبيعة 

جع الاشياء بل انا يفتفي‌الادراكحصول‌شبه المدرك فاد ری الدصورة” 

بت الاناني الميولاني م من طبعة 3 حال هذه الماجلة ان یتصور 


کو ہج وھ 


| اشباء ابات از من الصورالیالة کان من مه للادبات 7 5 
|| مه للجواهر الجرّدة 
وعلى الثالث بانه لا بد من مناسبق ما بین الوضوع واقوة المدركة كناسبة 

الناصل للنغمل والكال للتكل فاا لبسعدم ادراك انلس اص وسات العظلية 
لان هذه المحسوبات تقد الشاءر فقط بل لعدم الناسبة ينا وبين النوی 
لاسانة ايضا١‏ وحكذا ليس بين الجواهر اللجدة وعقلنا مناسبه في حال هذه 
الماجلة فلا يجوز ان يتمقلها 

وعلى الرا, بان اعتراض ایح سافط من وجيين اما او فاه لیس للم 

من عدم تلا واه الفارقة عدم تمتلعقل ما ذعي تعقل اما وکل من 
بقل لاخر واما ثانا فلان تعقلنا الجواهر المفارنة لیس غابة ما 7 يقال نم 
| وباطل لما يبس يدرك النابة التجه اليها فلا لیس باز کون الجواهر ار دة دى 
وان | تعقلها وجار 

وعلی الخامس بات اس يدرك الاجرام اللبة والاجرام السافلزبطريققٍ 
واحدة اي بأثرالالة من السو واما الجراهر الادیة والجراهر الجردة فلسنا 
نعقلیا بطریقة واحدة لاتا نعقل ا مواھر المادية بطريقة الانتزاع ولسنا عقل 
كذاك الجواهر دة اذ لیس لها صورٌ خبالية 

النصل الثاني 

و في انالتل الاناني هل يقدر ان يتأدى بادراك دیا الى تعقل المواهر الجركدة 

دای الثاني بان يقال : يظهر ان المقل الانسای بقدر ان بتأدى بادراك | 
المادیات الى تمقل الجواه, الجرّدة فقد قال دبوئسيوس ہے عراتب اسلطة 
الماوية ب ١‏ « لا يستطيع المقل الاناني أن برلتی الى ذلك انار اليد في 
المرائب السماوية مالم يستمن على ذلك بهداية المأديات > قاذًا وزان بدي 


س چی؛) سے 


بالادیات الى تعقل الجواهر المردة 
lyr‏ ان عل العم ہوالمڈل: وال والحدود تتعلق بالجواهر المرگدة ققد" 
حد الدمشی اللاك ف کاب این اتف اب ۳وا ام اللاهرتة والفلسفیة | 
تمك شب عن الاک فا جوز ان تعقل الجواهر لجرّدة أ 

۳ واا ان التفى الانسانية من جنس الوا اهر راردة ۰ وعوزان تعقلها | 
شعلها الذي به تعقل ل الادیات فادًا جوز ان نعقل ایض سار الجواهر الع دة با ا 
تفه له 5 الماديات 

+ واا ارت الع ال في لا جوز ادر اکا با ثارها اي تاك التي بعد ف 

]تاره بدا غير تنم و ولي سكذلك الا وسده ٠‏ فادًا يجوز اننمقل بالادیات | 
سائر الجا هر الجرّدة المخلوقة 

لکن يعارض ذلك قول ديوئيسيوس في الامیا الالمية ب ١‏ «لبس يجوز 
ادراك لمم ولاتبلمحسوسات والبسائط با رکبات وغير ا مائات بالججمانيات» | 

والجواب ان يقال قد روی أبن رشد ان قبلوتا یی ابن باجة وضع انا 
تقدر بتعقل الجواهر المادية ان تأ دى صب البادیۂ اافلفية الصية الى | 
تمقل الجواهر لل دة لانه ماکان المقل الانساني مطبوعا ا تجرید »اميقالني؛ | 
الادي من الادة فلوكان ایض سیف تلك الاهية في ن الادة تقدر ایشا على 
ا| جر يدها نہ ولان التسلسل في ذلك مت یقدر ا ماهية 
أ معقول ما عارية al.‏ عن الادة وهذا هو تغل الجوهر لد على اتب هذا أ 
القول انما نهض ل كانت الجواهر ابر دة صورا ولا ذه دک ذهب 
الافلاطونیون واما على ني ذلك والقول بان الجواهر ارد یر مطاقاً في 
المتيتة ماعیات الاديات بل ما يبلغ تبريد العقل الاناني ماهية الادي من | 
المادة لیس يتوصل اصلا الى ما پشبه الجوهى امهرد ومن تمہ لا نقدران تقل | 


| 
1 


.]ا وطب‌تا دراک کاملالا بذاك ولا بغيره ما بوجد فيافادیات لعدم ساوانہ 


س 4۵۷ — 


یار ال دة تسقلا كاملا بلجواهر المادية ۱ 
اذا اجيب على الاول بانتانا نقدر ان تراتی بالادیات الى شي 2 من معرفة | 
یر دات لا الى تام معرفتہا اذ لیس بین الماد يات دار دات تا۔ سب کف بل | 
الاشباه التي يكن اخذها من الادیات لتعقل البرزدات بعیدة جذًا عن حقيقة | 
المردات کا قال دیویسیوس في مراتب السلطة المارية ب ٢‏ | 
وعلى الثاني بان بحث العلوم عن الوجودات المالية انا یکون على الاخص 
بطريق ااب فان ارسطوقد عرف الاجرام الملوية بدني خاصيات الاجرام 
اهل ةك في كتاب الماء۱م۱۷و ۱۸ و ۱٩‏ فبالاول اذن لا بچوزان ندرك 
الجواهر ليرد ة بتعقلنا ماھیات! بل انما تاتى بعض التمالم التعلقة باي بعض 
العلوم بطريق الاب ومن جهة نسبتها الى انتج ما 
وعلى الالث بان النفى تعقل اتا عقا الذي هو فعلبا ا اص الشف 
عن قوتہا وطبيعت]كشفًاً كاملا ٠‏ والجواه الجردة لیس يكن ان تدرك 5 


لقواها 

رعل الام بان الجواهر الم دة الخلوقة ليست مشارکة للجواهى المادية في 
لجن یی اذابی 1ا ہا لك من حقیقة القرة وللادة ککہا مشاركة لها في 
ا لجاس المنطق ارخودا في غولة الجوهى لتفا بر الماهية والوجود فيها وا الله فلس 
مشارکا للاديات لا ني الجنس الطبيي ولا في ال فو الاش کم وربا 
ف ٥‏ ومن لہ جازان يدرك باشباء الات شي من اللالکه باعلبار الحتيقة 
المشتركة ران | يدك ما شي باعبار حقيقة الوع ول جز اصلا ! ن دول 
بها می من الله 


221 222222 


بت.. و بت 


افصل' الال 
: تی ان الله هل هو اول شيه يدركه” المقل الانسانیي ۱ 
| يتخمى ال الناك بان يقال : یظہرات الله هو اول شي* يدركه الفقل | 
| الانسانيلان ما فيه يدرك جيم ما سواہ وبه عل ما سواه هو اول ل ما ندرک | 
کا ان الضوه هو اول ما تدركه المین والادی» الأول اول ما يدركه المفل٠‏ | 
اب ن ندرك جیع الاشیاہ نور الم الاول وبه نم على ۳ يم الاشبا ءا قال | 
اوغ طبنوس في كتاب النالوث ۱۱ 0یئ که 
| ۲ وايضا مالاجلہ شی كذا نوا ول ان يكونكذلك ١‏ واللہ هو عات ادرككا ا 
اکلہ لان« انو اي الذي بن کل انان لت الى العام في بر ۳ 
فاد ول ٹي؛ واخص شي * تدركه 
۳ وايضا ان اول ما يدرك في الصورة هو الحقيقة التي عنمأ تكون | لصورة ٠‏ 
| وافا يوجد نی عتلنا صورة اه کا قال اوفطینوس في کتاب التالوث ٣ب٥‏ 
اللہ اذن اول شي ۶ يدرك في عقلنا 


لکن يعارض ذلك قوله في یو ۱ :۱۸ دا رحد قط » 

والجواب ان يقال لكان العقل الانساني لا يقدرني حال هذه العاجلة ان 
یعقل ابواهرالدة الناوقة کا دم فی لقصل الاب کان بالأولى لا يقدران 
7 ماہیة الجوهر الغير الخلوق ومن عه يجب ان يقال مطلّا ان هل س‌اول 
نود ندرکہ پل بالاحری انا توصل الى معرفته با خلوقا تک کقول الرسول في 
رو 2۲۰:١‏ ان غير منظورات الله قد اب ا ادرک بالبروات راما أول 
شية نعقلہ فيحالهذه العاجلة فبوماهية ا ادي التي في موضوع عملا اسافنا 


أغيرمرة في مب ۸٤‏ ف ۷ وەب ۸٥‏ ف ١‏ وب ۸۷ ف ۲ 


اذا اجيب على الاول بان اغا نمةل جميع الاشیاد ونم على جیم الاشياء بنوں 


سس و و سس 


الق الأول من حیث ان نور النقل الاناني لماصل فيه بلطم او بالغیض 
لیس شيا سوی أخرا حق الاول على ما نقدم في مب ۱۲ ف "ولا تكن نسبة 
نور القل الانساني الى العقل الانساني نسبة ما بل به نسبة ما بر يمقل يكن 
لله بالأولى اُول ما بدركه ال الانسانی 

وعل الثاني بان ول الفيشموف ما لاجله شی# كذا فب وی ان يكو نكذلك 
فا يصدق ف الاشياء التحدة رتة کا مر في ب ۸۷ ف ؟وأنا الله فيد رك غيره 
لاجله لا على انه دك الاول بل على انه المة الأرل ود الدرکة 

وعلی الثالث بانه ل ركان ني شنا صورة تام کیا ان الابنصورة تا لاب 


دم گر ف ۰۰0 
۲ ۸ ۴ 1 ۹ 55 
ابعث التأسم والمانون 


في معرفة الفس الفارقة - وفيه نة فصول 
ثم يجب النظار في معرفة النفس المفارقة والبمث في ذلك يدور على ثماني مسائل- ١‏ في ان 
النفى المفارتة البدن عل لقدر أن تعقل شينًا-- ؟هل تعقل الجواهر المذارنة ‏ ۲ هل 
تعقل جیم الٹبیعبات = 4 هل تمرف المزئيات- ٥‏ هل تب فا مک ام اتاد هنا 
- 1 هل يجوزان لتصرف فملاً في الم المتفاد ہنا -- ۷ في ان البمد الكاني هل يحول 

دون معرفتا-- ۸ في أن التفوس الفارفة الابدان هل تعرف ما يحدث هنا 

الفصل الارّل 
في ان انس الثارقة هل لقدران تعقل نيا 

ey 1 8 0 01 0‏ 5 یک ا کی ا 
بتخطی الى الأول بان يقال : يظهر ان النفس الفارقة لا نقدران تعقل شيا 
اصلاً فقد قال الفيلسوف في كتاب النفس ۱ م71« ان السقل ند بفساد 


شي باطن » وجیم بواطن الانسان تند باوث ٠‏ اذا یفسد العقل ای" 

۲ وايضا ارت تعطل ا حواس واخنلال الواهمة محولان دون تعقل الاس 
الا ناه کا مر في مب 44 فلاو ۰۸ وا لس والواهمة بف دان را 7 27 
ينغم ما دم في مب ۷۷ ف ۸ ٠‏ الى اذن لا عقل شيا بمد الوت 

> وايضا کا تالف الفارقة تبقل لوجب ان تعقل صورٍ اء وکنا لا 
تاقل بالصور الفريزية لانها في اول مرها« كصعينة لم کت فيهاشي ولا 
بصور تتقعها من الاشياه حين تمةلپا اذ ليس لا الات لس والواهمة فتتزع 

بواسطتہا الصور الممقولة من الاشیاء ولا بصور منازعة من قبل ومخازنة في 0 
للزوم عدم تعقل نفس الافل شيا بعد اموت ولا بالصور المقواة ا مغاضة من 
لان‌هذه العرفة ليست بالطيع پل بالعمة وكلامنا الانعلى المرفة الطبيعية ٠‏ 7 
اتف الفارقة البدن لا تعتل شا ۱ 

لکن بارش ذلك فول الیلسوف في الکتاب المشاراليه م۱۳ «اذا لم يكن 
لت فمل امن بها متت ارت که زرا ٠‏ فا ان قعل 
ا ام یا وخصوصاً فمل التعقل ٠‏ فعي اذن تمقل في حال مفارقتها البدن 
| وابواب أن يقال أن في هذه المسئلة إشكالاً من جهة ان الانس ما دامت 
متصلة بالبدن لا تقدر ان تعقل شيا دون انتلتفت الى الصور بالیة کا يظبر 
بالتجربة فملى ان ذلك ليس حاصلا ما بالطبع بل بالعرض من طريق اتصالفها 
بالبدن کا ذهب الافلاطونيون يسهل حل هذا الاشکال لانہ متى ارتفع عائق | 
البدن رجت اللفی الى طبيعتها من تعقل العقولات مطلقًاً دون النفات ۱ 
|| الصور الخبالية شأن سائرالجواهر الفارقة الا ان قضية هذا الفول ان اتصا 
النفس بالبدن ليس لاچل خير النفس لاما في حال اتصالها به اقل تعقلاً . 
في حال مفارقته بل اغا هو لاجل خير البدن وهذا باطل لاف الادۃ لاجل 


الصورة دون المكى ۰ |١١‏ اذأ قلنا ان تفس منطورة على أن تمقل بائنغاتہا الى 
ااصور ا اية فا کانت طیعتا لا لتغير بعد موت البدن بظیر انهالا 'تمدران 
| عقل جنر ینا ایس لاما صور”خیالیة فتاتفت انيا فاذا دفما لهذا 


ا الاشكال يجب أن يبر انه ما لم يكن شیا يفعل الا مر حیث هوموجود 
| بالفم لكانت طريقة فم ل كل شيء تابعة خال وجوده ونتنس‌في حالتی اتصاما 
ادن ومفارقتھا له حالان من الوجود متغايران مع باه طبيعتها هما على حال 
واحدتر لکن لیس اتصاها البدن حاصلا ا المرض بل بالط ےکا ان طيعة 
الخفيف لا نتغیرعند حصوله نی الکان اخاص به ما هو طیی له وعند خروحه 
عن الكان الخاص به ما ارط له وعل هذا م كانت اش شیاه بالبدن 
تعقلت بطريةة الالتفات الى صور الاجام الحبالية الحاصلة في الات جمانية 
ومتیکانت مغارقة للبدن تعقلت بطريقة الالتفات الى نلك الامور المعقولة 
بالاطلا کیا هو شأ ن سائرالجواهر اافارقة فطریقة تعقلہا بالتفام! الى الصور 
الخجالية طيمة کاتسا بالبدنككن» ارقم البدنخاريجة عن اقتضاء طیمتا 
م يكن تعقلہا دون التغات ال الصور الخبالية ليما ما وعلى هذا فانا اتصل 
ادن اتفسل بحسب طبماء على ان في هذا اغ نر لانه لا كان کل شيع 
قه الیما هو افشل وکات طريقة النەقل بالالنفات الى الممقولات معط فضل 
مها بالالتغات إلى امور الى اليقوجب ان بطر اله النفس على انككون طريقة 
|| تقلا الطبيعية اشرف وان لا تفتقرنی ذلك ال اتصالما بالبدن وط هذا يجب 
]ان بت رانه وا ن كان التعقل بالالتفات الى الماليات اشرف مطلقًا من التعقل 
بالالتغات الى الصور الخبالية الا انه اقص منه من حیثکان حاصلا للنفس 
بالقرة وتحقیق ذلك ان في جميع ا جوا السقلية قو عاقاة حاصلة بفیض النور 
الاي الذي هو واحدٌ و بیط في ادإ الأول وکا تاعدت الخلرقات المقلية 


ہے اد ہے 


2 الا | الاول ازداد ذلك الور تا واخنلانکا عرض ف یت 
الخارجةعن اکر وهذا كانت بل بامت ال لواحدة یع الاش شیاه و ما الجواهر 
العقلة العالِة فعي وان عقت بصور متكثرة لکہا تعقل بصورِ اقل و م وافوی 
ع ادراك الاشياك بسب ما فيا من نفوذ القوة العاقلةواما الجواهر العةلةالسافلة 
قصورها > كثر واخص وافل قوة على ۱ دراك الاشاء من حيث ان قرا العاقلة | 
| تن ن نوة الجواهر الالیة فهي أذن وان حصل ها صو كبة کسور 
| الجواهر اثمالية لكنها ما م يكن اما ات من نو قو العقل لت كن تدرك بها 
| الاشياه ادرک كاملا بی علی نحو من ا موم والاجمال ٠‏ وهذا ظاہر على نحو ما 
في اناس لان من كان اضعف تلا فلس يدرك الاشياة | ادرک کنا 
للاح هن من التصورات الكلية مالم يس کل منها على حدة ٠‏ ووافم ان 
افوس الانسائة احطة في رتبة الطبيعة من سائو الجواعر المقلية وكال لکن 
قد اقتفی انتكون الاشياة على ءراتب عخللفة فلو كانت النفوس اليش رفطور 
من الله علی ان تمقل بالطريقة الي ما تعقل الجواهر الفارقة ل یک يكن خا ادرا 
كامل بل جال 7 فكي نقدر على ادراك الاشباك ادرا كاملا وخامنًا 
فطرّت على ان تکون منصلة بالاہدان وان تستفيد بے الوت معرفة 
اعوسات امام ةا ار الاس الغقلین لا يمكن اکا الم الا بالا 
الحسوسة وهكذا يتقح ان اتصال النذس بالبدن وتمةلبا بالالنفات لی الصور 
الخبالية اد هولاجل خيرها الا انه يجوز ان تفارق البدن ويحصل خا طريقة 


آخری من اتعةل 

اذا اچیب على الاول ان من أمعن النظر فی کلام يلوف لد وود فوله 
هذا ماع ماقبله من ان التعقل حركة” رک يکلا اس لانه م يكن آئی 
بعد على بیان الفرق بين المقل والحس او يقال ان کلامه هناك عى طريئة 


کوجہ 2 


اقل الحاصاۃ بالالتغات الى الصور ال 
. وبثل ذلك يجاب ایض على الثاني العفرع على الأول 
وعلى الثالث بان اللفس الفارقةلا تغل بصور غريزيةولا بصور 6 
نقلہا ولا بصور محخازنة عندها فقط کا نقرّرفيالاعتراض بل بالصور الغا 
کا باشراق مور الال انی تشر فيا كائر الجواهر الفارقة واف كان 
امت اکا فيها احط درجة ومن به متى انصرم التغاتا الى البدن اننختت حال الى 
العلويات ویس ینم ذلت ان تکون معرفتہا لو وتا طبيعية لان الله لیس علة 
لافاضة الور مانا فقط بل علة اانورااطبيعي ایضا 
افسل الثاني 
ني ان النفس المفارفة هل تعقل اطواهر اذ 

یی الى الثاني بان يقال : يظبر ان النةس الفارقة لاتعقل الجواهر لمفارقة 
لان امس التصاة بالبدن اكل من الفارقة البدن لانبا جزة طييي للطييمة 
الانسانية وكل جزہ فو کل نی كه والغس العم بالبدن لا تقل الجواهر 
الفارقة کا مر" في مب ۸۸ ف ۱ ۰ فادًا ول ان لا تپ متى فارقت البدن 

؟ وایضا کل ما يدرك فاما يدرك کے بحضورہ أويثله٠‏ ویس يوزان تدرك 
اللفس الجواهر المفارقة بحضورها اذ لاس ليس بتو ني لس الا اللموحدہ ولا ۳ 
تتزعيا اننس من اللاك لان الملاك ابسط من تفس" فاذً! ليس يجوز بحاي 
أن تدرك الفس المفارقة ابمواهر الفارقة 

۳و ایض أن بعض التلاسنة جملوا سعادة الانان القصوى فيادراك اخواهر 
لفارقة فلوقدرت النفى الفارقة ان مةل اللواهرالفارقة لادركت السعادة 
۱ جرد مفارفتا ومذا باطل 


! لکن بعارض ذلك انالنفوس الفارقة تدرك ما سواھا من افوس الغرةک | 


س 4 سے 


ان التي ال في المحم قد رای مازرواہ رام على مانی لو ۱۹ فاا الغو 

! المفارقة تری الشياطين والملائكد 

والجواب ان يقال ان عقلا يستفيد معرفة غير الجمانيات بنضه» کا قال 
]| اوغسطينوس نی كتاب النالوث ۹ب٣‏ اي عرفته نفسه کا اسافنانی مب ۸۸ 
ف ١‏ فادًا انا تقدران ذ رکف تدرك النفس المفارقةسائر الفارقات‌من ادر اكا 
| نفسها وقد نقدم في الفصل السابق ان اللفس ما دامت متصلة باہدن تغل 
|| بالتغاتها الىالصور الخبالية فم ادا لاثقدر ان تمقل نفسها ایض الا من حيث تد بر 
فما لصورة الخترّعة من الصور الیالیة لانها حبذ انا تقل نفہا 
206 في مب۸۷ف١‏ واما م یفارت 'لبدن فلا تقل بالتناتما ای‌الصو 

! الخيالية بل الى العقولات پانفما ومن مه فعي تعقل نفسبا بنفسها' ومن ن شان 
| کل جوهر مفارق أن یعقل ما فوقه وما دونه بحسب اله اذ ا قل شي 
| بحسب حصولہ في لاقل نا صل نيد + نی آخر بحسب حال ذلك الاخر 
| وحال جوهرالنفس الفارقة أدنى من حال الجرهر اللي كه سار ال سار 
النفوس المغارقة ومن م كانت ت النفس تعرف سائر اللفوس الممارقةسعرفة کا 7 
رانک معرفة ناقصة هذا باعلبار معرفتا الطبيعية واما باعلبار معرفة ا جد فلا 
5 اخری 
۱ اذا اجب على الاول بان النفس الفارقة وان كانت اقل الا باعلبار طبيعة | 
الیدن ككيامن وجه آخراقل لقہدا في التعقل من حيث ان ئتلادنرانشنانا | 
اه يعوقانها عن خلوص التعقل ۱ 
|" وی الثاني بان النفس الفارقة عقل اللاك بالاشباه الرسومة فيها من اله 
الکن هذه الاشباه لا قتل الملانكة تخيلا ام لان طبیمة انس ادن من طببعة 
الملاك 


واچ سے 


إ ‏ وعلى الثاك بان سعادة الانسانالقصوی لست مه معرفة اي كان من 
| واه المفارقة بل ہمرفة اللفقط وهو لا تجوز عليه الروئية الا بالامة واما سائر 
الجواھرالمفارقة فهي وان لم م يكن فيمعرفتها السعادة القصوى الا ان فما سعادة 
۱ عظية اذا لت تمقلاً كاملا والس الفارقة لالتمقلها بعرفتا الطبرمبة تلا 
۳۹۷ نقدم في جرم الفصل 
الفصل اناك 
في أن النفس المنارقة هل تمرف جيم الابيعيات 

الى الثالث بان يقال : يظبر ان النفس المفارقة تعرف جيم الطبيعيات 
لان 0 هر الفارفة سم على حقائق جميع الطبيعيات ٠‏ والنفوس المنارفة 
ترف الجراحر ال الغارقة ٠‏ نا توف جيم الطبيميات 

۲ رایضا من عل الممقول الاعظر قدر بالأولى ان یمقل الول الاقل- 
والنغس المفارقة تعقل الجواهر الغارقة الي شي اعظم اشرلات “فى بي آذن ثقدر 
بالأول ان تقل جيم الطبيعيات اني ي مات اف 
|" لکن پدارش ذلك ان العرفة الطريعية في الشباطون ن اعظل منہانی الفس 
الفارقة ٠‏ والشياطين لا يعرفون جميع الطبيعيات پل بتلون کتبرا منہا اه 
الطوياة كا قال ایسپدوروس في کتاب الخير الاعظر اب۱۲ف ۰۱۷ فاا 
كذلك الوس الفارقة لا ترف جيم الطبيعيات 

٤‏ وايض أوكانت النفى حالا تفارق البدن تعرف یم الطبيعيات اذهب 
احتهاد الناس في الحصول على معرفة الاشاء على غير طاثل + وھذا باطل فادًا 
| الس الفارقة لا تمرف جيم الطبيعيات 

والمواب ان يقال ان النغس الفارقة تعقل بالصور اي ثقبلها بفيض الور 
لاني الاک ع لی ما مرف ف ١‏ الا انه لا كانت طيعة اف دون 


سد چچ سے 


طيمة اللاك الذي هذه الطريقة من المعرفة طبيعية له ! تكن النفس الفارقة 
| تعرف الاشیاه يبذهالصور معرفة کاملة بل اجالیة نت ت نسبة النفوس الفارقة 
الى المرفة الناقصة والاجمالية الى بها تمرف !عبات بہذہ الصور كنبة 
|| الوک الى معرقتها الكاملة ٠‏ وا للامكة يعرفون بالعرفة ألكملةبهذه الصور جميع 
الطبيميات لان الله فطر في المقل اللي جميع الاشياء الي فطرها في طبائءها 
الحاصةکا قال اوخسطیوس في شرح تك ك ٢ب‏ ۸ ۰ نا کذاك اللفیس 
المفارقة ترف جیع الطبيعيات لا معرفة یقیلیة خاصة بل عامة واجمالية 
اذا اجب على الاول بان اللاك ایض لیس يعرف جيم الطیعیات بجوهره 
بل یعض الصور على ماسر في مب ۸۸ ف ١‏ فليس ام اذن من معرفة لس 
الجوهر الفارق انها عرف جيم الطبيميات 
]| وعلى الثاني بان الفس اغارف ةا لا تسقل الجواهر الفارقة تلا كاملا 
كذيك لاتعرف جيم الطبيعياتمعرفة كاملة بلاجمالية کیا مر في‌جرم(فصل 
وع لی الثالث بان کلام ایسیدوررس على معرفة الستقبلات التي لس يعرفها 
لا اللانکه ولا ال لین ولا س المفارقة الا اما في عللہا أو بالرعی الاي 
یہت 
| وعلى ارایع با وغل و ا وتلك 
| سر اج فايس يلزم ان يكون الاجتاد ذ في العم على غير طائلر 
النصل” رای 
في ان الناس الثارنة هل تدرا لد الجريات 

تخا ارام ۱ بانیقال:ب يظهر انالنفس المغارفة لا تدرك الجرئيات اذ لیس 
بت في اللفس الفارقة قوة 7 دارکه غيرالمتل کا کا تشع ما لقدم في مب ۷۷ف ۸ 
والمقل لیس يدرك 2 ریات کم مب ۸٦‏ ف ۱ ٭ اذا النفس المنارقة له 


س ۷ سم 


تدرك ا رثات 

۲ وایضا ان ادراك الزئی عدو د اکثر. ن ادراك ألكني ۰ والس الفارقة 
لا تدرك انواع الطییعیات ادرا عدودا فا بالاو لا تدرك الجرئيات 

۳ وايضا لوادركت الجرئيات ول يكن ادراكبا ما بلس لأدركت جع 
الجزئيات بوجه واحد ٠‏ وش لا تدرك جميع الزیات فا لا تدرك مت مہا 

الك بعارض ذلك تلا الى في ابحم کا نے أو ۲۸:۱5 لي 
خمسة أخوة » 

والجواب انيقالانالغرس اافارقة تدرك بعض الجزئيات لا کب ولركانت 
حاضرة ايض وتوضج ذلك ان لتقل طريقتين احداها بالانتزاع من الصور 
هیالیة ويهذه الطريقة ليس لامقلان يدرك المزثیات قصدًا بل بط کا مرفي 
| ام ۸٦‏ ف١‏ والثاني بافاضة الصور مر اله وبهذه الطريقة بقدر المقل ان 
ابدرل الج یات لان کا ان الله يدرك باه جع الاشياهكلبها وجزیها من 
1 حيث هو عل د ایادیء الكية والشخص کا سلف فی مب ٤ا١‏ ف ۲ كذلك 
الجواهر المقارقة در ان تدرك المزئيات بالصور التي في اشياة لاك الذات 
الالمية حاصلة” بالشاركة والفرق نی ذلك بین الملاكة والنفوس الفارقة ان 
اللائکۃ يدركون الاشيأء بهذه الصور ادرک كاملا وخاصا والنفوس المفارقة 
تدركها يها ادرأکا اجا ومن کانالامکه بسیب تفوذ عقلہم ان ید رکوا 
بهذه الصور لا طبائم الايا بالتفصيل فقط بل الجزئيات ااندرجة تم تالانواع 
ایشا وم يكن للنفوس الفارقة ان تدرك بہا الا تلك الجزئيات الحدودة ایا على 
نو ما اما جعرفة ساب و باقعالر مااو بنبة طيمية او بتديير المي لا نكل 
ما نل في شيد اه يحل فيه على حسب حال القابل 

3 اجيب على الاول بان العقل ليس يدرك الجزئبات بطريقة الانقزاع ٠‏ 


بحت مات 


والنفس الفارقة لا تل الج ريات ۔ بهذا الرجه به بل اقدم ی جزم ال 
۱ وع الثاني بنادرالالفوس المفارقة اما تحدد الى تلك الانواع او الاخاص 
|| التي نفس المد رة رقة فسبة حدودة اله اكا م في جرم القصز 
۱ 7 سس 0 الجرئيات عل السواء | 
؟ بل لها الى عض نسب لست ای غیرہ فیک وع ادراكها جیم نات راحدا 
نس 7 
ES‏ النفس المفارقة 
ښخ الى الخامس بان یقال : یظہران سلكة ال المستفاد هنا لا بی في 
النفس الفارقة فقد فال الريسول في ١‏ كور ۱۳ ام بل 
۲ وایضاً ان بعض الاشرار بلکون ام مع حار مض الاخبارعنه فاویفیت 
١‏ ہے SS‏ مزية على 
بعض الاخیار وهذا باطل 

"رارضا ان ! الغو الفارقة سيحصل ها العم بفيض النور الالمي فاريتي العم 
المتفاد هنا في الفس المفارقة لاحم تمع في حل واحدٍ صورتان لنوع واحد 
وهذا حال" 

؛ وايش قال الفيلسوف فی القولات في باب مقرلة الكبن « الككهكفية 
| تسر حركهاء وقد يفسد العم برش او نموه ویس جدٹ فيهذه طبر 
شدید كالتغير لذي يحدث باوت ٠‏ فیظهر ادن ان ملك المي تسد بالوت 
لکن بعارش ذلك قول يرو نتموس فی رسالنہ الى بولينوس « تعن على الارض 
مایق لا عله نی الماء“ 

والجواب ان يقالان بعضاً ذهبوا الى أن حل ملكة الم لیس امتل انقوی 
المساسة اسسيت الواہمة والممكرة والحافظة وان ال امقول لا تملظ في المقل 


سک ارد بت 


|میلائی. ولركان هذا للذهب سحبحا كنت ملک ال الستفاد هنا تزول 
بالكلية زوال البدن لکن لاک كن محل العم هو العقل الذي حول الل کا ني 
کتاب النفس ۱2۳ وجب ان یکون بعش ملكة الم المستفاد هنا في القوى 
اسانة التقدم 6 ایض في العقل وهذا يكن اعباره من ال 1 
تحفاد ہا اليك لان « الكت تشه الانعالااستنادة ےا کا نیا 

ك ؟ ب ١‏ وافعال المقل الي یحفاد با سیف هه ارت نات 
ال الى السور ا یالة بة الماصلةنالقوى, لد الذکورۃ فاذًا بهذ الافمال 
يستفيد العقل المہولائی قو على النظر بال الحا فبه والقوى السافلة الکو 
تستفيد استمدادا يصير المقل به اسہل نظي في المقولات بالتغانہ لی تلك الل 
وکا ان فمل المقل محصل بالاصالة وباعبار صورته سیف المقل وباءثبار مادتہ 
واستعدادہ في القوى السافلة كذلك الحال ایض في انك وعلى هذا فأ کانمن 
۱ لع الدنیوی في وی الساذلة لا یق في نفس الفارقة وا کانمن العقل 
ببق فا لامحالة لان صورةً تفسد على ضري ن كا نی کتاب طول ا بوۃوقصرھا 
پ۲ بالذات وذلك متى أنسدّت من ضدھ اکا بنسدالارمن البارد وبالعرض 
اي فساد الم( ل ٠‏ وواشم” ان الم م الذي ني الكل تنم فساده بفساد امحل سدم 
فسادالمق لک یاهب مت ركان کا امعقولة الني في 
المقل اميولاني بضدها اذ ليس شي* مضادًا لمنى امقولات مسا بار 
انعقل البسيط الذي به تمل الماهية واما باعلبار الفمل الذي به یرکب العقل 
ویفصل او یقیس فتوجد الضادة فيالعقل اذ ان کذب القضية او الال مضا 
|| لصدقہا وعلی هذا العو قد ہنسد الع بضده اسي متی تكب الدلیل الکلذاب 
بالانسان عن معرفة المق ومن ته رضم الفيلسوف في الكتاب الاقدم دکرہ 
لنساد العم بالدات طریقتین النسیان‌من جهة المافظة والاغنداع منجهة بطلان 


اليل وھذا لا سحلل في اننس الفارقة نب انال ان ملكة ال من | 
جه کین لت فی انس الق 0 

اجب عل الأول بن كلام انول عن لیس على ملكة الل بل على 

فعل المعرفة ومن سی وت رو 
۽ ول الثاني بان ہکا يجوز ان یکون بعض الاشرار في بدنه اعظم اشن 
الاخیا رکنات يجوز ان یکون لبعض الاشرار في الاخرۃ ملک لیت لبعض 
الاخیارعلی ان هذا ليس شب بالنبة الى الا با الخ الحاصاة للاخیار 

وعلی الثالث انه یی كلا الین حتيقة واحدة فلا بام م حال“ 

وعلى الام بان ذلك الدليل ينبض على فساد الم ابا ما ہویرے جية | 
القوى الساسة | 

الفصل الادس 
في ان نعل ار ۳ جى في النفس المثارئة 

با 1 لی السادس بان يقال : بة يظبر اننا ل العم الستفاد د هنالا ببق فے 
اك سى ار ند ال الباسف يکناب انی ام٦٦‏ ۶ی فد ادن 
أفقدت الف ی النذکر والحبة » ونظر الس فی ما سیق لها به تذکر له کت 
في انس الفارقة فمل' ما استفادته هنا من العم 


1 
۱ 
1 
۱ 


بتع أن ببق في 


' وا ان الصور المقولة ليست في النفى الفارقة أقوى .نبا سیف النفى‎ ٢ 
٠ المتصلة بالبدن: ولس لا هنا ار نمقل بالصور الممةولة مال نلتفت الى الصور‎ 
اليا ة ما نعدم نی مب +۸ ف ۷ ۰ فاذًا لن يكون ذلك للاغس الفارقة ایض‎ 
إوهكذا أن نقدر النغس الفارقة اصلاً ان تمة١ ل بالصور العقول الستفادة هنأ‎ 

ly ۳‏ قال الفيلسوففي الخلقيات لك ۲ب! ان الملكات تصدر افمالآثل 


| الافمال التي تستفاد بہا ني وان تستفاد ملک العم هنا افعال العقل الملتفتالى 


۳ لابب 


ااصور اليالة فا تقدر ر تتصاير افلا برهاء ۳ آن‌هذه الافمال لالم 

!انی الفارقة. فا أن یکر ین لنفس الفارقة شي من أفمال ا لم ناد ما 
. لکن يعارض ذلك قول ١‏ راهم لني الق اليم نی او وو 

ااك نلت خبراتك نی حياتك » 

| والمواب ان يقال يجب ان يعبر في الفعل امران صورة النعل وكفيته اما 
| صورته فتمتير د نحي شوم الذي تج اليه نمل القوة المدركة بالصورة التي 

اب ارين وام کفته فتمتتر من جهة فوة الفا لک ان إبصار بصي 
محر انا حدث رکچ من وأا ده رساك سرت بن 


اش الباصرة في امون ولان الصور العقولة تبتی في النفس الفارقة کا مرفي 
الفصل الانف وسال اللفی المفارقة غیرحال اللشس الصا بالبدن یلزم ان 
النفى المفارقة تقدر ان تعقل بالمور المستفادة هناما عقلته من قبل لکن لا 
بنفس الطريقة الني عقلدہ بها من قبل اسیه بالالتفات الى الصور الحجالية بل 
بالطريقة اللائٰة نفس الفارقة ومکذا يق في الف الفارقة فمل ال اعفاد 
ہنالکن لا بتفس الطريقة الى استفيد بها هنا 

اذا اجيب على الاول بان كلام الفيلسوف هناك اما هوعل تذکر الحافظة 
باعلبار اختصامما بالجره الحساس لا باعلہا رکونہانی العقل بوج ماک ثقدم 


اف مب ف ٩‏ 
وع اتانی بان اخللاف طریقة التعقل لیس محصل عن اخثلاف الصور بل 
عن اخللاف حالة النفس العاقاة 

وعلی الثالث بان الافمال الی يها تسكتب اللکت شب بالافال التي 
إ تصدرھا اللکات من جهة صورة الفعل لامن جهة كيفبته فان مل العدل لکن 
إلا بطريقة عاداة اي بان بصدرعنه ملك مدل! اناي التي تمل با باد 


الما 
في إن البعد الکن هل يحرا .1 
میا الاہم بان يقال : يظر انك المد اككاني يحول دون اراك 
۳۳ انغارقة نقد J:‏ اوغسطينوس يف كتاب العناية بالوق ب ۱۳ دان 
نفوس اأوق 7 لا در ان تم ما حدث هنا» ادا البعد اككاني 
يحول دون ادزاك النفس الفارقة 
٢‏ وايضاً قال اوغسطينوس في کتاب عرافة الشباطين ب + وه ان 

« الشياطين لسرعة حركتهم نثوتا يبعض ما نجهله » ٠‏ ولركان امد اككاني لا 
يحول دون معرفة الشياطين يكن في سرعة المركة نائدة ۰ ناذا بالأولل يحول | 
اد الكاني دون معرقة الس الفارقة التي هي ادنی طب من الشیطان 

۳ وایضا ان بعد شيء بحسب الزمان كبعده بحسب الكان »و بمد ازمان | 
يحول دون معرفة تفس الفارقة اذ لا تعرف الستفبلات ۰ فیظرر اذن ان بعد 
اككان اض يحول دون معرفتها 

1 ن یعارض ذلاك قوله في و١۱‏ : ۲۳ عن الفني « رفع عینیه وهو في العذاب 
فرأى ابرا براهيم مرن بعيد» فلا لبس يحول البعد الکاني دون معرفة النفس 
المفارقة 

والجواب ان يقال ان بعضاً ذھبوا الى ان اللفس الفارقة تعرف المزلیات 
بانتزاعها من الحسوسات ولوكان هذا محيحًا لجاز ان يقال ان الد لكاي 
يحول دون معرفة النغس الفارنة لان ذلا يقضي اما فمل الحسوساتفيالنفس 
المفارقة او فمل النغس الفارقة في اعوسات ولا الامرین يقتفي بعدا معدودا 
لکن هذا اذهب متيل لان انتزاع الصور من اصوسات محصل بتوسط 


الحواس وغيرها من القوی الحسية التي لا : تبتی بالفعل في النغس المفارقة ٠‏ واللفس 


س ۲ مت 


الفارقة اا تقل المرئيات بیش الصورعنالنور الاي الذي نسبته الى القريب 


والبعيد سواہ ٠‏ فاذًا نیس يحول العد اككاني اصلا دون معرفة الفس المفارقة 
ادا اجيب على الاول بان اوغسطينوس ل بقل ان نفوس لاوتی لا تقدر ان 
ری ما محدث هنا ببس وجودها هناك حتى يقال ان البعد الكاني سبي لهذا 
بل بل يجوز ان يكون ذلك لسببر اخ رکا سبأتي في الفصل التالي 

وعلى النانی با كلام اوخسطینوس هناك مبني” على قول يعقوم بان للشياطين 
ابدانًا متصلة يهم طبن وهنا فضي أن یکون لهم ایضا قوی حأسة يقتفي 
اراک بعد حدود! وقد صرح اوغسطينوس ایضا هناك بهذا المذهب وانکان' 
ابرادہ لەنی ما يظبر على سیل الحكاية لاعلى سبيل التق ريرك بدل عليه اقاله 
نی كتاب مدینة الله ت2 

وع اثالث بان المستقبلات العيدة بمسبالزءان لیست موجودات بالفمل 


| افلا تدرَكفیانضہا لان لا بکون شي* موجودا ایکون مدرک واما الاشيله 


العيدةع سب الکان فهي موجودات" الفعل دیکن ادراکہا في انفسها 2 
لس حكم ال لبمد الکانی والبمد اژءاني واحدا 
الفصل الام" 
في ان الفرس الذارقة هل تعرق ها يحدث هنا 
يحل الى لاس بان يقال : يلور ان الافوس الفارقة تمرف ما يحدث هنا 
i. ۱ 3 21 37 ١‏ 
انار تكن تمرف ذلك لم تکن تعن به ولکہا تیا يحدث هنا حكقوااني 
لو 1١‏ : ۲۸ ان لي خجسة اخوةحتى یشہد لكي لا يأ توا الى موضع انمذاب 
هذا“ ۰ ناذا النفوس الفارقةتعرف ما يحدث هنا 
۲ وايش كثيرًا ما بظهرالوتی الاحباه في حال الوم او اليقظة وینبہونہم الى 


ما يحدثهنايا ظہر صاموئل اشاول ا ماني ١‏ مالک ۱۸ وا کان لايعرفون 
ات ا ور اک کت سا ا ا و 


ما ها يكن ذا ذلك ك ٠‏ فادًا يعرفون ما يحدث هنا 
۳ وايضا ان النفوس الفارقة تعرف ما محدت عندها فلوکانت لا مرا 
| يحدث عداککن عدم مرن | مسي عن امد اككاني وهنا قد رل في 
الفصل السابق 
لکن مار ذلك قولہ في ايوب ۱۶ :۲۱ تیم بنوه ام 
والجواب ان يقال ان تفوس الوتی لا تعرف ما يحدث هنا بالمرفة الطبيعية التي أ 
عليه اكلامنا ویکی تحقبق ذلك ما مر في ف + لان النفس الفارقة انما تمرف | 
الجرئيات تحددها اليها نوعا ما اما يتأ پیر معرة قرب او امال سابقِ او بتديير | 
| الي ٠‏ ونوس الوتی بمسب النديير الالمي و بحسب طریقة الوجود منفصلتعن | 
شک الاحاد ومتصلة بشركة الجواهر لروحاية الفارقة البدن فمي اذا ميلا ۱ 
مسا يحدث عندنا وهذا الدلیل اقامہ غريغوريوس بقوله نے ادياته ۱۱۲ 
| ب 15« ان الوق يجهلنكيفية حیاۃ ین غادروم احياة في اد لات | 
| حيوة الوح بعيدة عن حيرة الجسد» وکا ان الجسيات وغير الجسديات | 
متغايرة با من كذلاكهي متايزة بالمعرفة و يظهراناوغسطيدوس ایض اراد ذلك | 
بقولهني کتاب المنابة بلموتی ب ۱۳ و١‏ « أن تفوس الوتی لا تداخل نے ' 
امور الاحباء » اما تفوس السعداء فیظہران بین غريغوديوس واوغسطينوس ' 
| اختلافً فما فان غر يغوريوس بعد قولهالتقدم قال « واما تفوس القدييين 
قلي تكذلك لاہا لمات با لله القادر على كل شيء من داخل لا چب 
نی املاً ان في الخارج شب تجهله » واما اوغسطینوس فقد َل فرع 
| العبارة « لال اوی ولوكانوا قدیسین ما يفعل الاحیاہ نہ یه 
شرحه على قول اش ۳ « ان ابرا براهيم يعرفنا» وقد ات ذلك مر 
7س و تعر م ه في احزانہ کا كانت تفعل حون کات رد 


کاو مس 


یلان یکن قسا قاہہا عليه بعد ان تمت بحيوة أسعد ومن أن الله وعد 2 
الملك انہ“یرت قبل ان ری الشرورال یسل بالش کا في + ملوك ۲۷ غير 
ان اوغسطينوس قال ذلك على سبیل الظن کا بظہر من قولہ قبله « ككل" ان 
يحمل قوي هذا على ما بش رغریفوریوس قالدعلى سبيل جزم والیتریرکا 
نض من قو لا يجب ان بان اصلا لم ٠‏ على ان الاظہران تفوس النديسين 
المماينة الله تمرف جميع ا لحاضرات التي تحدث ہناعلی ما قال غریفور یوس‌لانہا 
ما لللاائكة الذین قد ات ارغسطيتوس فيآلكتاب النقدم ذکره به اام 
لا يجيلون ما سحدث عند الاحباء تکن لا كانت هذه النفوس متصاة بالعدل 
الامي اتصالاً تا كانت لا ولا تداخل فی امور الاحياه الا على حسب 
مایقتفیه العدل الاي 

اذا اجیب علی الاول ہائہ يجوز ان یکون للفوسالوتی از بامور الا حاء 
وان جهلت حا م 5 انا نی بألوى بامدادنا ایام وا ن کنا تجهل حالم وايضاً 
فالوق بقدرون ۱ يعرفوا افعال الا اء لا بانفسہم بل اما من نفوس الذين 
پننقلون من ہنا الیہم او من الملاككة او الشياطين او بیع لروح القدس ایض 
3 قال اوشطینوس في في الوضع المتقدم ذ دکره 

وعلى الاي بان ظپورالوتی للاحباء على نر مایکون أما بدن می 
من الله بتداخل فوس الو في امور الاحياكء وهذا يجب اعتباره مرن جلة 
اعیزات الالمية او بافمال الملاتكة الاخیار او الاشرار حتى على جەل_ من الوق 
| کا ان بعض الاحياك ايشا قد يظبرون في الحم على جهل_منهم لاحياء آخرين 
]على ما قال اوغسطینوس في آکتاب المثار اليه ب ٠‏ ومن عه يجوز ان بقال 
ان ظپور صاموئي لكان بالرسي الا یک راهني سي 43 :۲۳ «من بعد رقاده 
أخبراللك بوفاته » اوان تلك ایا کانت بسعي الشياطين اذا كان لا ب 2 


جح ۱3۷ مد 


پا ية سفر ابن سيراخ دم اءبارالہود أيأه من جر الاسفار از 

على الاك بان هذا اله لیس ناشمًا عن البمد اككاني بل عن السبب الذي 
تقدم ذکرہ في جرم الفصل 
مس میں 

ا ام تین“ 


في صدور الانسان الاول من جهة الفس - وفه اریعة ة فصول 
3 م يحب النظر في صدور الانسان الا ول ودوعلى اربعة اتسام الاول سیف صدور | 
الانسان والثاني راهن سدوره والنالٹ فی حال الانسان الاول والرأيرفي مکانه اما 
من چهة صدوره فانتظر في ثلا اودر اولاً في صدور الانسان من جهن 5 وان ني 
جم الجل ٠‏ ول صدور الا ٠‏ اما الاول فابجث فيه يدور عل اريع مائل اني 
أن الفی الانانة هل ی ميا نیع او من چرهر اله --؟ في انها اذا كانت مصنوعة 
عل ي مارنة -- ۳ هل مت بواسطة الملاككة -- 4 ها ل منت قبل اد 


الفصل الاوّل” 
في أن النفس هل هي مصنوعة اولي من جرهر اله 

يتخ الى الاول بان يقال : بظہران النفس لیست مصنوعة بل في من 
جوهر الله فني تلك 2۷:۲ جل الله الانسان من تراب الارض ون في وجهه 
پسة ا یوۃ فصارالانسان نا حية » داب ينفج یصددر شیا ما فاد 
اتف التي مها الانسان" سيا من جوهر اللہ 

۲ وايضاً ان التفس وه لطا مر في مب ف ه والصورة فصل 
فالتفس اذن فعل صرف” “ ویس فلا صرق الا اللہ ٠‏ فالتفساذن من جوهر اله 

۳ وايضاكل موجود ين غير متفاصلين بوجد فعا واحد بعينه ٠‏ واللہ والمل 


سد الا رسد 


موجودان‌وغیر متفاصلین يوجر تیکسا متفاصلین يعض الفصول کزان 
کن ٠‏ قالله اذن والمقل الانسائی واد بینه 

لکن يعارض ذلك ان اوغسطينوس دکرفي كتاب اصل النفس ٣ب ٠١‏ 
اما قال « انب كثيرة الفساد بنّة البطلان ومنافية للايان الكاثوليكي واوطا ما 
قاله بمض" من ان الله لم يصنع الفس من لا بل من نفسه » 

والجواب ان يقال ان القول بان النقس من جوهر الله ظاهر البطلان فقد 
اسلفنا فيمب؟/ ف٤‏ وب ۸ ف٦و۷‏ ان النفس الانسانية قد تكون عاق 
بالقوة ری ری 2 ر امن الاشياه وان لها قوىمتغايرة وهذا كله 
غرِيِب عن ع طبيعة الله الذي رفا" “سرف ولا مدش تعن ولا 


ٹی 2 من التغاي رکا مر تحقيقهافيمي” ف ۷ ومب ۱۲ ف ۱ غير ان هذا الوم 
|| الفاسد متفرع نيما بظہر على امرين وضعها الاقدمون لان اول من أ خذوا في 

العث عن طہائ ائم الاشیاء زوا عن اي الى مارا الثم فوضموا | ان لبس في 
٠‏ عم الرجود رالاس نا 7 نج هوبا سار الاجسام 
ولنویشم بان الس من طیعةذك ا جم الذي كائرا مانه مدا ا یکناب 
النفس ١م‏ ۰ وبا بلب هکان یم من ذلك أن الفس من جوهر اللہ وبناة على 
هذا القول ذهب الانوية ایض الى ان الله سان فوضعوا ان النفس حرا 
من ذلك الور مصل ادن مت یش ای ما ورا ذلك فادرکوا ان یه 
بخ جسماني که نیس بارهم بل صورة له وعلى هذا قال راژون ان 
ا هو« النفى الدبرة العام بالنظر اوالحركة والفل» کا روى اوغ طنوس 
في مدينة الله ك ۷ب٦‏ ومکذا ذهب بعض الى ان نفس الانسان جزل لتلك 
الس الکلیةکا ان الانسان جزا لا كله اذ لم يقدروا ان يتوصاوا بفطرتہمالی 
یز مراب الجوامر اروحایة الا يمسم تابزالاجسام وهذاكله حا ال کا کا لفرد 


جا 6۷۸ ہے 


اف مس ٣ف‏ ۱ وه - فلا کون الو جوهر ال بین البطلان 
5 اجب علی الاول بانه لس £ باجْذ التفخ بالمعنی الجمماني بل ان سني 
کون اه نم ان أنه سم ال عل ان الانسان أيضا تی تفخ شتاج‌انا 
لا بصدر شتا م ن جوهره بل م ن طببعة غر ية 

وع الثاني بان 2 ات وت صورة اة نی اا لکنها لیست نفس 
وجودها بل في موجود بلأشاركة کا ب- نضح مام في مب «لااف د ف يكن 
فملا را کالہ 

7 اثالث بان الا نی الحقيقة فا یفاص مام بشي فلدًا ايكون | 
التفاصل حیث یکون الاجتاع ولاك مب ان تكون التغاصلات مر كةو 

من التركيب لنغاصابا ف شید واتفاقه في شيء على انه وان کا نکل ال 
میرف کل مغایر مفاصلا کیا في الالميات ك ۰ م۲۶ وه؟ فان السائط 
متغايرة بین‌اننسہا ولکہا ليست متفاصلة بفصول, لتركب عنما كتفاصل الانسان 
وا هار يفصي الناطق وغير الناطق اللذين لا يجوز ان يقال انهسا متفاصلانايض 
فصلین ا خرین 


افصل الثاني 
في ان النفى ہل صدرت الى الرجود باطلق 

يخ إلى الثاني بان يقال : ير أن افیا تصدرال دشن 
ماکان فيه شي مادي رہ إصنع من الادة ٠‏ وني النفس شىء ماد اذ مس 

صرق فهي اذن مصنوعة من للادة فليست ادن عخلوقة . 
۲ رایضا کل ماکان 8 فبظبر انه يصدر عن توۃ الادة لانهلما 
كانت المادة بالقوة الى الفع لكان كل فمل موجود! في الادة بالقوة وجودا 
ساب ٠‏ واقس مل" للادة الجسمانية کا يتضح می‌حدها ٠‏ في اذن تصدرعن 


نت 4۷٩‏ کے 


قوة المادة 
۳ وایضاً ان النفس صورة ت فل کات 7 تصتع بالق اصیْعت كذلك ناگ 
الصور فل تكن مرج مور از لی الوجود بالتوليد وھذا اط 
لکن بعارض ذلك قوله في تك ۱ تخلق الله لانانعل صورته»*والانسان 
افا هوعل صورة الله نضه ٠‏ فالس اذن صدرت الى الوجود بالق 
والواب إن يقال لا یکن ان تنم نم التفى الناطقة الا بالخلق ولأكذلك 
سائرالصور وتحقيقه انه ماکان ما لا ای الوجود كان يقال ان شيا ب یملم 
کی ال أنه بوجد و واغا يقال موحود و قتا اه رحادل على وجوده اي ما هر 
م 538 فيوجوده نت یقال موجود حقیقة الا بوهر فقط و لش ۱ 
افليس 4 وجو بل به يحصل وجوة لش وبهذا نی قال موجوة كا يقال | 
الیاض موجوڈ لان شب هوبه ایض وهذا قبل نی الافیات ك لام ؟ و٣‏ | 
١‏ الآن يفال امرض حاص الوجود أحرى من ان يقال له ان 
سائر الصور الیرالقائة با ضا ولذلك لیس يقال حقيةة لصورة غير قائة تما | 
ہام بل انا يقال انل هذه الصور اها ضع بنع نم الرکیات والقائات 
انفسها: والغی الماطقة صورة EEE‏ مر ی مب ۷۰ ۲ فاا يقال 
عليها الیجود والصنم حقيقة ولانہا لا یکن ان تصن من مادق سابلة لاجانة 
ولا لكانت ذات طبیعة جسمية ولا روحایة وال لاسفا لكل من الجواهر | 
| اروحابة الى الا خر تین القول بانہالا مت الا با حلق 
اذا اجيب على الاول بان ما هوفي النف سکالادي هوالماهية البسيطة ماهو ! 
| صوري فيها دو الوجود ا حاصل بالشارکدوہو مقارن بالضرورة لاهية النفس لان 
ارجود باقبات لاحو لاصورة ركذا الحال ايض لركانت النفس م ركه منمادقر 
روحانية کا فال بع لان تلك المادة لا تكون بالقوة الى صورت خر یا أن 


3 4 

مادة الجرم الماوي ليست بالقوة الى صورة أخرى والا لکانت النفس فاسدة 
فا لا وزان تست النفس من مادق سابقة ۱ 

وعل الثاني بان صدور الفعل عن فوة المادة لیس معناہ الا ان يئا حصل 
پالفعل بعد ان کان بالقوۃ الا انه مالم يكن وجود الس الناطقة متوقفا على ماد 
جمانة بل فام به جاوزا لتابلية الادة الجسمانة كا مر في مب ۷۵ف ١م‏ 
تک تصدرعن قوة المأدة 

وعلى الثالث بانه لیس حم النفى الناطقة ودار الصور واحدا کا م في 
جرع الفصل 


الفصل شارت" ۱ 
في ان التنی الناطقة هل صدرت عن الله ابتداه 
بط الى الثالث بان يقال : یظپران الفس ااناطتة لم تصدر عن الله 
أبتداة بل بواسطة اللائکد لان :رتيب الروحانيات اعظم منترتيب المانیات٠‏ 
والاجرام السفليةتصدر بواسطة الاجرام لماو كا قال دیولیسیوس في الما 
الالمية ب ؛ مقا او ۳ فا كذلك الارواح السخلیة الني ي النفوس الناطقة 
تصدر بواسطة الارواح العلوية التي شي اللائک ۱ 
؟ وایضا ان غاية الاشیاد بازاء مبدئها فان الله هو مہد' الاشياه وغايتها فاذا 
كذاكصدور الاشیادعن البدإ از لبلوغها الاية ٠‏ وال فل تباخ الايةبواسطة 
الاوائل کا قال ديونسبوس ية مراتب ان لطة البیعیة ب ٠ ٥‏ فا کی 
الأساذل اي النفوس تصدر الى الرجود بواسطة الاوائل اي اللالکۃ 
۳ وایضا ان الكامل ما یقدران یفعل مثل کا ہے الالميات ك ٥‏ م ۰۲۱ 
والجراهر الروحابة اكل جدًا من المواہر الجسمانية ۰ فا كانت الاجام 
تم فا في النوع جاز بالأولى ان تنقل الملاكة شب ادفى ما في نوم 


جح املع سب 


۱ الطببعة وهو النفس الناطقة 

لیکن بعارض ذلك قول في نلك؟ ۸۰ ان الله تفه نك في وجه الانسان شعة 
الحيوة 

والجواب ان يقال ان بعضا ذھبوا الى ان اللاك تیر اانڈوس الناطقة من 
حبث تس بقدرة الله كن هذا مسقیل طلقا ومنافر للايان فقد اوفسا نی 
الفعمل اسابق انه لا یکن صدور النفسالناطقة الا بالخلقوليس بندر انیخلق 
الا اللہ لان الس من دون شىة سابق خاصي باعل الأول فقط لان الذعل 
الثاني يتتضي دات شين ما الفاعل الأول كأ مر في مي قلاف ۰۳ وبا 
یفمل شی من نيد سابق فافا بفمل بالاحالة ٠‏ ناذا لیس ینم شي* غير المه الا 
بالاحالة رما ال فليس يمل الا اللوحدہ ولا کان لامجوز ان تصدر اس 
الناطقة ,حال مادتر ما يمزان تصدر الاعن اله ابتداء 

و بذلات کی نعم الاب عل الاعتراضات لان‌اصدا رالاجاملامها او لادی 
ملا | وابلاغ | ار يات إسفليات الى الغا کا ل ذلك يحدث بنوع, من ۰ الا له 

سل ازا 
في از a‏ کت قبل اد 

شخ 7 ارام + بان يقال : يظبر ان النفس الانائية صدرت قبل اخد 

3 للق متقدم على فل وکام مر مب 
نی الوجود با یک تقدم فيف ۲ والجد سیم في 
۳ الانسائیة صدرت قبل الجسد 
ایض ان انفس اناطقة أكثر مشاركة للانکه منها لام ۰ واللانکه 

لق تب ل الاجسام اوت سالا منذ البده مم الميول الجسمانة ۶ وجم 
الانسان تكرّن نی اليوم السادس الذي فيه صدرت لام ابا ۰ فا الس 


۷ والتی 


7 زبنة ٠‏ فا 


٦٦و‏ 
في اخر 


— 4۸۲ تسه 


الانسائیة مقت قل الجسد 
۳ وايضا ان الآخر معاد للاول ٠‏ والنفى تبق في الآخرة دون الجسد١ا‏ 
نله بل اد ۱ 
ککن يعارض ذلك ان انفمل الخاص يحصو في الفوۃ الخاصة ولا كانت اللفس 
في الفمل "فاص لیس دکان صدورها في أجسد 
والجواب ان يقال ان اوريجانوس ذهب الى ان نفس الانسان الأول بل 
تفوس ججيع الاس خلت مع اللالکۃ قبل الاجسام وذلك لانه توهم أن جميع 
الجواهر الروحانية من النفوس والملائكة متساوية في حال الطبيعة وافا تخللف 
بالاستحقاق فط بحیٹ أن بعضہا يتصل بالا بدان‌وهو النفوس الانانية ونفوس 
الاجرام السماویة وبعضہا برعل خلوصه وتحضه سب اخللاف مراتبه وقد 
مر كلامنا على ذلك سیف مب ١۷‏ ف ۲ فلا حاجة الى اعادته هنا - وذهب 
اوفسعاینوں في شرح تك ك ۷ب 6 ؟ وه ؟ و ۲۷ الى اك نفس الانسان 
الأول خلت مع لاک ولکن ن سیب 1 اي لرضعه ان جد الانسان م 
يصدر فى في اعال الايام الستة بالفعل بل في سادئه الملية فقط وهذا تنم ف 
الس لا نے من مادتر جماية اوروحانةسابقةو| يز زان تعدر بقدرق 
مخلوقة ومن مُه بظہر ان التفس خلت مع انلالکه فی في اعال الايام الستة التي 
فهاصنت جميع الاشیاہ وانہا بعد ذلك مالت بارادتہا الى کت ۱ 
يقل ذلك ع لی سیل ابلز ولنقری کیا تنم من کلامه هناك فقد قال فيب ۲۰ 
« جوز ان 15 ان ان الانسان من E‏ أن ادا العلي دنه 
بيد في الساصروان شه خلقت هذا اذا 1 يكن ذلك ال ا مر الكتاب او 
أرجه و الصواب » على ان هذ! ملعل مذهب من يقول بان لانفس في ذاتہا 
وما ناما وطيعة کالہ وانها لت متعاقة بالبدن ٠‏ ی الصورة بل تعلق الندیر 


- ۸۳) اس 


قا اناع ۱ ۳ متعاقة بالبدنتملق الصورة وا ای فيطبعبا جز لطي الاناية 
فينع ذلك قطعاً فواضم” ان الله ابدع الاشیاء لول نيا اما عل حب 
ما افقضا وع كل ما ولان انس جز للطليمة الانسائية لیس محصل لما 
الكال الطبرمي الا باتصالها | بالبدن فر ب ۳ زان قلق دون البدن وعل هذا تأينًا 
لمذهب اوغسطينوس في أعال الايام الستة يجوز ان يقال ان النفس الانسانية 
وجدت في اعال الايام السنة قبل البدنفي شما الجنيمنحيث انها مشاركة 
للائك ني الطبيعة المقلیة وااشي فا لقت مع البدن واماعل ذهب غيره 
من الاب القديسين فس الانسان وجسده اناصدرا کلاها في اعال الايام الستة 
ذا اجيب على الاول بانه او کان لطبيعة النفس وع" کامل بحيث موز ان 
تخلق على حدة E‏ بشبالك اكات فيلا صورة 
للبدن م يمزان تذلق على حدر بل وجب ان تفن في البدن»وكذا يجاب على 
الثاني لاله اركان لانفس نوع“ تمرم کات اکار مشاركة لاک کیا 
من حيث ہي صورة البدن ترجم الى جنس الیوان على انها میدا صوركي له 
وعل اناا بان بها اس بعد البدن انما مرش من نقص البدن الذي هو 
اوت والذي لم يكن له حمل في بده خلق الفس 


ممعم عاج وعم 


العث الحادي والتسون 


في صدور حسد الانان الازّل - وفيه أربعة فصول 


f‏ النظر في مدور جد الانسان الاول الث 3 ذلك بدور على اربع سائل 


۳ التي صدرعتها - ۲ في السانم الذي ندر ت ٣‏ في الحال اي نط 


أعلييا - ٤‏ ي ية مدوره وترتبه 
الفصل الول 
ف ان جد الانان الاكل هل هو من تراپ الارض 

يُخط الى الاول بان یقال: يظبر ان جسد الانسان لیس مصنوتا من تراب 
| الارض فان القدرة على صنع شيء من لا شيم اعظم من القدرة على صلم “نيم 
| من شية د لان اللاموجود أبعد عن الفعل من اللوجود بالقوة ٠ ٠‏ ولأكان الانسان 
! ہواشرف ات السا لاق ان تکون قدرة الله أظبى 7 في إصدار جده ٠‏ 
۳۹ ا ب انبم من تراب الارض بل من لاشيم 
» وايضاان الاجرام السماوية من الاجرام الارضية بت 
شيف جها لاستکاله بصورة. شريفة جدًا وهي ان اش الناطقة فاو ليجب 
ام من ج ارفي بل بالاحری من جرمسمارر 

۳ وایضا ان انار وا وا يان آشرف مرن ن الارض والاہ کا هو ضط رمن 
لطافتهما ٠‏ ناذا اکان ام الاسانيشريعًا جدّارجب بالاحری ان - ۳ 
١‏ انار والهراه لا من تراب الارض 

واب ان الجسم الاناني مرك من المناصرالاربعة فاذًا ليس صنو 

من تراب الارض بل من جمیع العناصر 
| لکن بمارض ذلك قوله في تك ۷:۲« جل الله" الانسان من تراب الارض» 

والمواب ان يقال اا کان الله کا لا في اعالہ اناض الكل على جميع ال 
| سب سا لكل مها کقوله في تٹ ١:۲‏ «اعال انه كاماة» کک ه کامل طق 
فا ان چیم الاثبا موجودة یه وجودا سا ساب لا عل سيل الرکب‌بل 
على سیل الساطة والوحدة کا فال دیونیسیوس في الاسماء الالية ب ٥‏ مقا + 


۱ س وړغ س 


على حد وجرد الماولات لفة وجودا ساب فی الا بحسب نوت الراحدة وقد 
افاض هذا الکال عل الملالكة من حيث ان جع الاشیاء التي اصدرها الى 
|| الرجود الطبيعي بالصور الخللفة حاص سیف معرفتهمواما الائسان فقد افاضه 
ا علیہ بوج أدنى لان یس يعرف پرفته میتی الطییات 2 
على نحو ما من جيم الاشیاہ فان فیەمن جنس الجواهر الروسانية النفسالناطقة 
ومنشبه الاجوام السماو ية التنزدعن التضادات لما فبه من‌قامالاعندال اازاجي 
وهرايضا سمل عل العناصر في جوهره غیران العنصرين المالبين اي النار 
وافواء غالبان فيه بذوتہما لان المیوۃ فائئة با حصوص في الحار الخلص باثار وفي 
| الطب انس باطواه والمنصرين السافلين غالبان نيه بجوعرها ولا اي لولم 
یکی المنصران السافلان اللذان ها اقل رة و غلب كية في الانان لاستم فيه 
الاعندال امزاج جي ولذلك يقال ان جد الانسان يبول من تراب الارضلان 
التراب ار ضمتزجة با مام ولهذا اي لاشتال الانسان بوجمر ماعلی جيم مخاوقات 
ال يقال له عا صنیر ۱ 
. ادا اجیب عل الاول بان قدرة الله الال تلت في جسد الا نان باصداره 
مادته بلق که وجب ان يكون الجسم الانساني مصنوعاً من مادة المناصر 
الاربعة لیکون مشاہ للاجرام السافلةفيكونكوسط قائم بین الجوهرالروحانية 
والمواهر الجماية , 

وعلى الثاني بان ابرم الماوي وانكان اشرف مطل من ابرم الارني‌لکه 
اقل ملاءمة منه لافعال النفس الناطقة لان النفس الناطقة تستفيد معرفة ا مى 
على تحوما بالحواس اي بتع تكن الإتهامن الجرم الماوي لتنزههعن الانفعال 
وا من ان شيا من الذات الخامسة يدل ل دخولاً ماديا في کیب 
الجسم الانسانی بنا على ان النفس اتصل بالبدن براسطة نور ما غير صحبحر 


س وا سم 


E‏ لبطلان تور بانالزور جسم وان لاسحالق اتنصال شی دمن النات الخا.سة 

عن الجرم السماوي او امتزاحه بالعناصر لتغزہ ارم ا السماوي عن الانفعال قبو 
اذا ليس یدخل في ترکیب الاجسام از زاجیة الاب قوته 

وعلی الثالث بان لو کانت ك اثار فا غابة نی رکب الم الانائي 

ممغلة فوا فيالنمل لجذيا الم عا النصرین الاخرینفاستم حصول الاعندال | 
ا تركب الانسان لجودة حاسة الس النی ي EE‏ 
اسائ لولس لان التضادات التی تعلق ها کل حاسة يجب أن لا تکون في 
الله تلك اة بالفعل بل بالقوة اما بان تكون !1 تلك الماسة خالية مطلّا عن | 

جنس التفادات راکفا الحدقة عن اللون فتکون بالقوة الى جميم الاثوان 

وهذا یکی مكنا نی اله الل ں ترا من المنذصر التي اما يدرك الل سکیفانہا 
او بان تكون الالة متوسطة بین الضدین کا جب ار يكون في لس لاله 
متوسطة في القوة الى الطرفین 

وعا لى الم بان تراب الارش مشير“ على الارض والاء الذي به تلاصق 
وم اجزا؛ الارض واا م برد في الكتاب المقدس دکر المنصرین الاخرین 
اولاًلانهما اقل كبة في جد الانسان کا تقدم ني جرم الفصل وا لايا 
لمدم دراك الجيال للا با مح لم يذّكرها الكتاب القدس فی عر ضكلامه على 
صدور الاشياء كلبا لانه انما كان كلامه موجھا الى الشعب الجاهل 

الفصل' الثاني 
في ان جد الانسان عل صدر عن الله ابتداه 

ال الثاني بان يقال : بظہران جسد الانسان لم يصدرعن بدا 
فقد قال اوغسطينوس في كتاب النالوث ۳ ب ۽ ان « الله يدبر الجسمانبات 
بواسطة الخليقة اللككية» ٠‏ وجسد الانسان ككوّن من مادة جسمانية کا مر في 


ہے ۸۷ سم 


الفصل السابق ٠‏ اذام يجب ان يصدر عن الله اداه بل ۳ ة اللاك ٠‏ 
؟وايضا ماک كن أن يصنع بالقدرة الخلوقة فلس من الضرورة ان يصدر عن 
الله ابتداء: والجسد الانسانی یکن صدورہ بقدرة ٤‏ سم الماوي الخلرقة بدلیل 
ان عض اليو نات ایض لتولد عن اه ن بقوة ام 09 وقال ابو 
معشر””'' ان البشرلا یتاسلون في البلاد الفابة فيها المرارة اوالبرودۃ بل سيف 
لبلاد ال قط “ناذا م يب ان بتكن ال سد الانساني من اله ابتداة 

٣‏ وایضاً لیس يصع ٹیا ہی سو ما في الادة ٠‏ وکل 
اتال جمانية نعي صادرة عن حركة الجرم اسماوي الي في أولى اطرات 
یا کان الجم الانسافيصادرا منمادتر جمائية ی انەکان للهرم الماوي 
دخل ل في تکوینه ۱ 

0 وايضا قال اوغسطينوس في شرح تك لكلاب ۲ ان جد لانان میع 
في اعال الایام الستة بالبادىء له التي ره لله ني الطيمة الجماية م 
5 بعد ذلك بالغمل وا سيق وجوده' في في الخليقة الجسمانة بالبادىء الم 
يجوز صدوره بقدرة مخلوقة ٠‏ 27 الم انا | یصدرعن 7 ادا بل 
بقدرم مخلوقة 

لکن يعارض ذلك قوله في مي ۱:۱۷ « دلق الله الانسان من الارض » 

والجواب ان يقال ان تکوین اسم الاناني الأول | لم زان یکون بقدرتر 
| خلوقة پل کان من الله ابندا؟ وقد اجاز بعض” انبعاث الصورة الحالة في الادة 
الجسمانية عن صور مجرّدة لکن الفیلسوف ابطل ذلك في الالميات ك لام ۲٩‏ 
ور ۳۰ بل ال لام على مولع لكك مر يأنهني 
مب 1 ف٤‏ ومب * وف ۲ ولان الفاعل لا بد ان يكون شاي الفعول لا بسح 
0 هو جعفر بن محمد بن مر اي نم الشہور كانت وفاه في سنة ۲۷۲ جر یڈ ۳ 


بت ول = 


أ ان الصورة الحضة الي لست في ماد تصور صورة سي مادة لان مثل هذه 
| الصورة لا تصنع الا بصن ارب فوجب من عه به ان تکون الصورة الي فی مادة 
ا الصورۃ الي في ماد اذان رپ ایکون من ارگ ٠‏ واه وان كان 
اردا دا بألكلية که ل س يقدر اعد سوا ات يصدر المادة بلق فادًا لیس 
ا قدر سواہ ان عدر و ۲ في مادم دون الاستمانة بصورة م مادية سابقة ولهذا 
ایں بقدر الاک ان مياو الاجام الى صورة ما الا بواسطة بذر ماک قال 
ايضطينرى نی کتاب فرب + لیکن قد تن ق جم انائ 
اکن بقوته بطر بق التوليد جم رمان له بالنوع تمین ان یکون ون جم 
|| الانسان الأول قد تكوّن من الله بتداه 
اذا اجيب عل الاول بانه وان كان اه ستندم الملائكةفي بعض انعالہ اس ة 
| بالاجسام الا أنه قد يفمل في الخليقة المانية اموا یز عنہا اللالکه مطل 
| کاحیاء الموتى وابراك الک ومن ذلك تکوینه تعالى لد الانسان الاول من 
1 تراب الارض الا اند یکن ان یکون الله اسخندم الملالمكة على نحو ما نی نکوین 
جید الانسان الاو ل کا سید حخدمہم في القيامة الا خيرة في ع ازنات 

وعل الثاني بان الحیوانات الكاملة التي نتولد من الزرع لا مكن تکونبا بقوۃ 
ام الماوي وحدھاکا زعم ابنسینا وان کان پستمان بہاعلی توليدها الطبيعي 
۱ | کقول الفبلسوف في الطبيعيات ۲۰۷2 «الانسان واعس پولدان الانسان 
من المادة » ومن مه كان تاسل الاس وسائر الیوانات الكاءلة يقتخي مکانا 
استدلا واما الميوانات الناقصة فتكني قوة الاجرام الماوية لنکوینہا من الادۃ 
| الستعدة اذ من الواضم ان صدور الكامل يقتي امورا اکثرما یقتضیه صدورا 
اتاقس 
وعلی الثالث بان حركة السماہ هي علة النغيرات الطبيعية لا الاغبرات الواقعة 


سدم ۸۸۹) سا 

خاریبا عن ترتيب الطبیعة وبالقدرة الالمية فقط كانبعاث اموق وابراك الک 
]اون هذه ایض تكرن الانسان من تراب الارض 

وعلى الام بان شط يقال ائه موجود د وحودا ساب بالبادىءالملية في اواج 
على ضریین احدها او اللية والاثمالية اي انه ليس يكن ان بصت من 
مادة سابقة فقط بل > يكن ان تصمه خليقة سابقة ایضا والشاني بالقوة الانثعالية 
فقط اي اه یکن ان سخ اڈ نماد سابقةو بهذا الم قال اوضطبنوس 
أن جسد الانسان سبق وجوده في الاعال الع بالبادىء الملّة 

الفصل الثالث” 
في ان جد الانان مل قن على حالر ملائمة 

|خطی الى الثالث بان يقال : يظهر ار جد الانسان لم لی حال 
ملائة لانه اکان الانسان عواشرف الحيوانات وجب ان يكون جسده على 
احسن امتعدام الى ما ہو خاص بالميوان اسيك الى الحس والحركة ٠‏ ومن 
میرانات ما هو أقوى حا رایع رکه من الانسانکاکلاب الني هي اقوى 

شما والطير التي ي انع حر ركد ٠‏ فاا لیس جسد الانان مفطورا على حال 
ملائة 

۲ وايضًا ان أككاءل مالم يفته شي4: وا مسد الا نی یفوته اکٹر ما يفوت 
اجساد سائرالیوانات الى ها ما ليس للانسان من الاکیة والامة الطبيعية 
وقاية انسیا قاد الجسد الانسالیي مقطو على عمال ناقصة جدّا 

۴ وايضناً ان الانسان ابعد عن البانات منه عن الام ٠‏ والنباتات ذات قامة 

مستويةوالهاتم ذات قامة ضحنية ٠‏ فا لم جب ان یکون الانسان ذا قامة مستوية 

7 لكن عارض ذلك قوله في جا ۲۰۱۷ « صم الله الائسان مستقينا» 
والواب ان يقال ان . بع الموجودات الطبيعية --۔ عن الصناعة الالمية 


مت ا اس 


e‏ ی افضل حال لا مطل بل بالنية الى اي یس الي ما اذا کات هذ أ 
مال مصعوبة بنقص ماکا ان الماع لذي بصنع النشار لاجل ال کا 
منا حدید لیکو ون صا لقطم ولیس بان يصنعه من‌الزجاج الذي هومادة | 
ال نهذ اال عل عن الیصول ؛ لىالغاية وما یم 
ان هکل شيء طبيعي على افضل حال لا طلقا بل بالنبة الى غاية ذلك‌انشیء : 
| وھذا ماارادہ لوف بقولهني الطبعيات ك م۷ «کلنيد 82 لام 
افضل لا مطن بل بالنبة ال جوهره » وغایة امد الاناني القرية ف 
اغى الناطقة وافلا لات الادة ي لاجل الصورة والالات لاجل نیال أ 
الفاعل فلل اذن ادع الد الاناني على أفضل حالر ار مناسته ا 
|| الصورة وهذه الافعال واذا ود في حاله قافر پان یکر ار 0 
۱ 


بت چا 
فعي اذن على نو ما مصنوعات لله وکل صانم ر فانه یقصد مد أن ينع ما یصنمہ | 
۱ 

۱ 


النقص لاحق بضرورة المادة لا يقتضيه السد لحصول ما تجب فيه من المعادلة | 
تفس ولافاما . 

اذا اجيب على الاول بان ال لس لنچھواسلی سائرالمواس هرفيالانان | 
أكل مته نی سائر ا حیوانات رفذا وجب ان پکون الانسان اعدل سائر | 
الحيوانات مزاجا وابضا فالانان یفضل 9+ یه الوق افا 
۱ اللاطة کا بتضم ما لقدّم في مب ۷۸ف؛ غير انه قد دعت الضرورة ان يكون | 
|| اضعف من غيره من الیوانات سیخ بعض الوا اس الظاهرة کا انه انی جيع | 
المیوانات شم وذلك ان حالة بدنه اقتضت ان يكون ۱ عظل جميع اليو انات 
دما 6 الا سكل فيه من اسهل وجه افعال القوى المسبة الباطة اي ہي 
ضرورية لفل المق ل کا م نے مب ۸۵ ف ۷ ون ندل ببرودة الدماغ 


ا القلب التي لا بد من غلبتها نالا نسانیکون مستوييالقامة وعظمالدماغ | 


و 
مضع برطوبته لقوة الثم الي 2 ثقتضي اليوسة ٠‏ ومکذا یک تعليل افضلية 
بعض ایوا حیرانات :عل الاناك نے قوتي البعمر والعم بضعف هاتين الحامبتين 
للازم ضرورة في الانسان عن كال اعتدال مزاجه وکذا يقال نی فضل بعض 
|| الميوانات عليه في سرعة ارك فان اعتدال امزاج الانساني ناف للإفراطفيها 
وعل الثاني بان القرون والالب التي ہی اسلمة لبعض ا یوانات کا لاد 
وصكثرة الوبر والرر بش التي ي اکب فا تدل على غلبة العنعر الارضي فيها 
وهي منافية لاعدال ازاج الان اي ورقته وذ تكن هذه الال مةوالاکیة 
ملائة للانان ب E‏ اللذان ا انه الاسلیة 
||والاكية وغير ذلك من ضروریات الماش بطرق غير متاهية ولهذا يقال لبد 
1 الالا ت کا في كتاب اله اس ۳۸۸۲ وقدكان ذلك ايض انب بالطيعة 
الناطقة الغير التاهية التصورات اتون قادرة علىان تمد لفسها اسر 


غير متناهية 

د الثالث بان الانسان اكان مستوي القامة لاربعة أوجدر اما اول فلانہ 
لم یرت اواس لاجل تحصیل ضروریات الممبشة فقط کار الميوانات بل 
لاجل الادراك ایضاوس ته كانت سائر الحیوانات لامحصل دا لذة بالحسوسات 
الا بالنسبة الى الاطمة رارکت وكات الانسان وحده محصل له لذة جال 
العسوسات باعتبارهفي سه ولذلك ماکان حل اواس هو الوجدعلى ا خصوص 
کان وجه سائرال حیوانات الى. الارض لاجل الاس الطعام وتحصيل القوت 
ووجہ الانسان منتصبا یه بواسطة المواس وخصوصا البصر الذي هو الطفها 
والذي يماوما بین الاشياه من الفروق التعددة ان يدرك بسهول م کل جهت 
اللسوسات الماویة والارضية لتعصل من جميعها ا لحق امقول ٠‏ وم نا 
في تصدر افعال النوى الباطنة على اسہل وجارەن حبث ات الدءاغالذي 


مه ۲ سم 
۱ تسکل فه لا یکرن خفضا بل رتفا على جميع اجزاء البدن ٠‏ واما ثا لاه 
|| ازکان الانسان نحي القامة كانت يداه مکان‌يدي ا یوانات فتذهب‌فاندما 
۱ أفي التغئن في الافمال “واما رابت فلانه ل وکان مجني القامة وکانت بداه مکان 
يدي ا یوانات لوجب ان یتاول الطعام نمه فکون مستطیل الم صلب 
| الشنتین غلبظهما وصلب اللسان ایض ثلا مق أذ من الخارج کا ہو ظاهرني 
سائرالحيوانات وهذه الميئة مانعة قطعا م من اکم الذي هو فمل النماق تخاس : 
۱ ومع ذلك فالانسان مع استوا 3 اه قاتہ بعيدٌ جدّا عنالبات ت لان اعلاء اي ا 
| الى ای المالم واسفله الى اسفا کان من مه على احسن حال باعتبار حال 
آلکل واما انات فاعلاه الى اسفل العام لان اصله بنزاۃ الم واسفله الى اعلى 
الام واما اليثم فن بن لن اعلی ال ميوان هوالجهة التي منہا بتاول الطعام 
واسفله هو الجوة اي منہا يفرز الفضلات 
النصل” ارام 
في ان الکتاب هل وصف 3ئ الانانی وصناً لائنا 

خی الا ام بان یقال:یظہران الکتاب م یصف صدور الد الانسانی 
| وت لا لان کا ان بسد الانانی مصنو عم الله کذلك سائواعال الایام 
الستة ایض وقد قبل نی سائر الاع‌ال « قالالله لیکن فکان» فاا كان الواجب | 
ان يقال كذلك في صدور الانسان 

٢‏ وايقا ان الجسد الانساني مصنوع” من الله ابتداه کا م في ف ۲ ۰ فاا 
ليس قوه « لاصنع لانان» لام 

۳ وایضا ان صورة الد الانسانی في .ال س الي 1 نیز ایو اذ ام 

| یکن لانن بعد قوله « جيل الله الانان من تراب الارض » ان بقول «واف 7 
وحپه نی الحيوة » 


1 


٤‏ واینا أن ننغس التي هي نسمة لو ے حال “في البد نکل لفون 
في التاب فا م يكن واجبا ان يقال « تفخ في وجهه نسمة الحيوة » 

٥‏ وابضاً ان الذکورۃ والانوثة راجعتان الى اد وصوراللہ ان ال 
النغس وائفی منت قبل البدن عند اوضطینو ںکانی شرح نك ك ۷ 
ب٢٤٢ ٠‏ فلا يكن لاتا بعد قوله «على صورة اله صنعه» ان یقول « خلفها 
EEE‏ 

لکن يعارض ذلك نص الکتاب 
والجواب على لا وان يقال لیس ينضل الانسانسائرالاشياء بان اللهصنمہ 
بین کان بصن بنفسه سا الا ند قیل في مز ۱۰۱ : ۲٢‏ «السماوات 
في صنم يديك » وفي مز ۵:۹۹« يداه | سنا لیبس » بل بکونه مصنوعا عل 
صورة ال کا قال اوغسطينوس في شرح تك ٦ب۲‏ غبران الکتاب ارعن 
صدور الانسان بطریقة خصوصية ة الدلالة على ان ن سار الاشاه مصنوعة ١‏ لاجل 
الانسان لان ما قصده بالاصالة نصنعه عادو باعظم 5 ر وعنايم 
وعل الثاني بانه لیس قولہ «نصن الانسان » خطاب ملاک کیا وم مض 
پل نا رد بصینة اع فيه الدلالة على تعدد الاقام الالمية الموجودة صورتها 
ي الانسان على وجه اظہر 
1 اثالث بان عضا ذهوا الىان حسد الانان تكن قبل اللفس بالزەان 
ٹم افاض الله النفس علیہ بعد تكرنه لکن ابداعالله الجسد دون النفس او الف 
دون الجسد مناف لحقیقة الكرال الذي يقتضيه ابداع الاشاء 7 لان 75 
منهما جر 0 الانسانة وهواشد ماقا لذلك من جهة المد لتوقفه على 
النفس دون العکس وفذا قد اراد بض بطال هذا الذهب فذهبوا الى انالدلالة 
| یقولہ « جبل الله الانان» على صدور الجسد مع اف دفعة وبنسمة الحبوة 


ہے ا بت 


أ هه درف جهن الي یل لفاك کاخ اسان 
| اسل وف ل لم « خذوا روج القدس »کا فی یو lor:‏ لی ات هذا | 
| التفسيرمنقوض” بکلام الکتاب تسه کاقال اوغ طینوس فيمدينة الله لك ٠۴‏ 
أب ۲ لانة عش الاتین اللڈکورتین بقوله « فصار انسانا ذا تقس حيقر» وقد 
أجل ارسون ذلك في اكور ٠١‏ على المياة الحبوانية لا الحيأة الوحاية .ناراد 
اذن بنسة الحبوۃ النفس فیکون قوله « تفخ فيوجهه أمة الحيوة ' »یا لا قبله 
أ لان اة هي صورة البدن 

ول الام انه ملكانت افمالالمیوۃ اظہرنی وجەالانسان اکونه محل اواس 
قال ان ذ فة الحيوة منت في وجه الانسان 

| دعل اخاه س بان اوغسطياوس ذهب في شرح نك ك ۽ پ۳۱ الى ان جم 
! اعال الایام الستة متس رین مه ل يقل بان نس الانسان التي جملا 
| مصنوعة مع لللائكة صت قبل الوم السادس بل قال انه ص م في الوم 
ا الادس تس الاسان ال امل وجسدء ادل الي ٠‏ وذهب غيره من 
| الأية الى کہ من نفس الافسان وجسده صۂ صام في ٤‏ في اليوم السادس بالفعل 


EE REE 
العث الثاني والتسعون”‎ 


في صدور ارا - وفيه اربعة فصول 


م ب الظ ار في صدور الرأة وال ث في ذلك يدور على اربع سائل ١‏ فيان ار 
هل کان واج لن تصدر شا صدرت في بده ۲ م کان واج ان قنع / 
ما بال ين لبا لد دم من ضام ال ٠‏ هل ميمت من الله ابسداء | 


وج نے 
1 الفصل' الور 
۱ ۱ في ان رأة هل كان واجبًا ان تصدر مم الاشياء الي صدرت في الہدہ 

يط الى الاول بان يقال : بظبرانه | يكن واج اٹ تصدر الرأة مع 
الاشياء التي صدرت في البده فقد قال الفيلسوف فيكتاب توليد الميوانات ۲ 
اب دالائی دک سبع » وم يكن واج ان بصدر نيا سیخ واقص‌مم 
| الاشياه اتی صدرت في البدء ٠‏ فا | يكن واجبًا ان تصدر ارت مع الاغیاء 
التي صدرت فى الدء 
۱ < واي انا ضوع والاغطاط تم" للخطيئة لانه بعد امه قيل را 
ای هه ریک 
| الرعائية ق ۷ ب ٦‏ « حيث لا ذنب‌لنا لجميعنا سوا#» ولو انب عن 
طبع من الرجل لان الفاعل اشرف دابا من الفعلکا قال ارغسطيئوس في 
شرع تك ك ۱۲ ب ۱5 ۰ فا يكن واب ان تصدر امرًة مم الاشياء ای 
صدرت في البدء قبل الخطبئة 

؟ ایا ان أسباب مایا يجب قطہا واله قد سبق قعل أن رت ستکون 
سب لخطثة الرجل ‏ فا یکن وا ان يصدرها 

لکن يعارض ذلك قوله في تلك ۲ لا سن ان يكون الانسان وحده 
۱ فصنم له عون عو نظيره » 
والجواب انيقالكانمن! لضرورة ان صح َم للرة لاعانةارسلکا قالاككتاب 
گی ليس لاعاته في عمل وکا قال بعضوالا لكان رج" آخرالیق 
باعانة ارجل کل عمل غير التوليد من الرأًة بللاعانته في التوليد ویفاہر ذلك 
| باجلى وجه من مراعاة طريقة الوليد في الاحیاہ فان من الاحیاہ ما لیس لہ قوة 
| التولید النعلیة بل اما ودن فاعل مغایر لهبالنوع كالنباتات والميوانات الي 


n کی‎ 


= ۹ئ = 


لد د ون ذدعر من ماد موافقة بقوةالاجرام السماوية الفملية ' ومن نبا ما له قوة 

و لة والاتفعالية مما كالنباتات الي تود من الیذر لانه ا کو 
لثبات فل وی اشرف من‌التولید لاق ان مرن فيه د اٹ فوة التولٔد الفعنية 
|| بالقرة الاتفعالة ۰ واما الحبوانات الكاملة فقوة اتوید الفعلیة تليق بالذکر منہا 
والقوۃ الاتعالیة تق بالاتی ولأكان لحيوانات فمل يوي شرف من التوليد 
ابه تمه حا بلاصالة لم يكن الذكر ني المیوانات الكاملة مقر بلاتی دا 
بل حين الماع فقط بحيث بصبرالذکر والانئی منها با ماع واحداكا ان القوة 
الكرية والاثوية مقارنتان دام نی البات وان غلبت احداها في عضه 
ولا خری نی من بش تفر عل 'ن الانسان موه من وراء ذلك ايض الى فعل 
حيوي اشرف وهوالتعقل وا ك کان فيه ایضا وج اقوی ! وجوب انقصان 
هاتين القوتین بحبث تصدر الأ فد عن الرجل وان تارا قرا ها 
موحد ينها نمل التوليد ومن قل بعد تكو بن الراة دون فاصل چگ 
تك ۲ : ۲۶ « يصيران جسدا واحدا» 

اذا اجيب الاول بان الائى شي* مسي اقص النظر ای الطبیعة اه 
لان ود الفعلیة اث فی زرع کر لقصد اصدار دک ر کامل نظيره واما تولد 
لا ی فان حمل عن ضعف القوۃ الفعلية اوعن نقص في استعداد الا دة اوعن 

ترما خاربي کتائیرالر إيالجنوية التي ي رطبة کا یکناب تید الميوانات 
اب ۲> تیا بالنبة الىالطبيعة آلكلية فلیست الانی شيا متا بلمقصودة 

من الطبیعة لاجل فعل التتأسل وقصد الطبيعة الكيةانا یتوقف على الله الذي 
هر الماع اي اطبيسة وفذا ما أبدع الطبيعة لم يصدرر 1 نقط بل 
لا ای 

وعلى الثاني بان الخضوع على ضربین احدها ا حضوع المبدي وهو ما به لي 


نس 4٩۷‏ سب 


ار الرڈوس لاجل ننم نفسهوهذا الشربمن ا حذوع وجة بعد الحطبئة 
ہے 0-5 t-‏ ی 
والاخر اة رع الاقتصادي اوالسيامي وهو ما به يلى ارئی نا دلاجل | 


تفم وخیرغ وهذا الضرہ ب من ا ضوع كان موجودا قبل الخطيئة اذ انا يني 
خير اتيب فی الاجناء ان او لیکن . قش رم مش 
اجک منہم وہذا الضرب م ن ا حضوع كانت ا ˆ طا ار جز لانه ! 
0 0 وحال الإرارة لايتني الفاوت بین تہ کا سباقی يانه فی مب 
٦ف٣‏ | 
وعلى الثالث بانه لو رفم اله من الال مکل ما اتخذ منه الانسان مبلا يت 
لبت الکون ناقسا وا ول يجب ان یرم الخير ردق لحاس ولاسپا لان 
5 هو من عظمة اقدرۃ بحبث يقدران یو کل شر الى ابر 
الفصل' الثاني ۱ 
وه دنس من ارج | 
پنخطی الى الثاني بان يفل : یظہر انه لم یکر 5 ن وان تس الرأة من ن الرجل | 
لان اختلاف انس مشار بین الانسان وسائر الحيوانات ۰ ولیست الاناث 
في سائر ال میوانات مصنوعة من اکور“ اکن واج ان تکون كذلك في 
الانسان 
۲ واا ان الاشياه العدة في انوع دة یظادة* ٠‏ والذکروالأتی متحدان 
في انوع ٭ فاا ماکان الج( ل قد نع من ترا تراب الارض کان واجبا ان تصنع 
را ایض مه لامرن ن الرجل 
۳وابفا ات اة سيمت معاونة الرجل على التوليد ٠‏ وشدة رین تجعل 
اشخص غير صال لذلك ومن بح رت ازيمة بين کت ينض من‌سفر 
الاحار۱۸ یکی وا ان نع للرأة من اج 


مت 4 جد 


کک 0 E‏ ن الرجل) عون نظيره» 
اي المرأة 
والجواب ان یقال‌ان تكوين الاننی من اکر في نشأة الاشیاہ الاو لکان 
37 في الانان منه نیسائ تالا رما اشرفالانان الاول لیکون 
مدا که ان الله بدا للكين بلسره ومن له قال بول کا في اع 
۰ لصم لله جنس اش رک ۳ ن واحدر :5 ٠وثانا‏ ليكون ارجل أحب للرأة 
وا لصق بها لعلمه نها صادرة ت4 ون هقلق تك ۲۳:۲ « مرن امریۂ 
0 أخِنات» ولذلك يترك الرجل اباد وامه ویلزم ارآ » وقد کان ذلك واج 
بالاخص في الوع الانسانی لقاء الذکر والانئی فيه معا مدى الیوۃ کا عا 
لیس حدث نی سائرا لحیوانات ٠‏ ول قاله انبلسوف‌في ا حاقیات لب ۱۲ 
من ان افتران الذكر بالانثى في الاس لیس لفمرورة التناسل فقط کا سے سائر 
ا يوانات بل مایا التي يشترك فيه الرجل وااراًة في بەض الافعال 
ای الرجل فا رأس رات كان لت ان کون امن الرجل عل 
انه مصدرها ٠‏ ورابعا لاني ذلك من الممنى السرّيلانه رمن الى صدور الكيسة 
ا ا ومن مه قال الرسول في انس ۳۲:۹«ان هذا لسر عظم" 'قول هذا 
لنبة الى الجوالكية « 
و بذلك تقح الجواب على الاول 
واجیب على الثاني بان الادة ما منه يصنع شي * والطبيعة الخلوقة ابا 
محدود ولا کات محدودۃٌ الى واحدركان عجراها ایض محدود | وإذلك لا تصدر 
00 في نوعهالا من مادو معينة» واما القدرۃالالیة فلکونہا غير «تناهية 
نندران تصنم شيا واحدا بلنوع من اي مادق کان ت کیا صنعت الرجل من 
"راب الارض ولا من الیل 


د نا — 


وعا على ات بان البى ای قنع من الزیة نا نحصل م من التناسل الطبيعي ۰ 
ولا م تصدرعن الرجل بقاسل طيي بل ہجرد القدرة الالمبة وانلكلایقال 
لوا EE‏ م٠‏ فاللازم اذن باطل” 

الفصل الثالث” 
في ان الا ة ه لكان واجبا ان تلكركن من ضام ازج 
پخط ای الثالث بان يقال :یظہر انه لب يك ور کون ادن 

۳ الا الكت ی من جم امراة : ول يجوز ان 
يصن ا كبر من‌الاصفر الا اما باضافةثي*( 7 ركان هذا هنا لكان ذلك الشيی+ 
الضاف أولى بان يقال له مادة المرأة من القع ) او بالتخلخل لانه«ليس يوون 
أن نموجم | اا بان تخلخل »کا قال اوغسطبنوس في شرح تك ك ۰ ولس 
ظر جم المرأة اکٹ فلخلا من جيم الرجل و باتبار نسبة الضلم ال جم 
راو ۳ فا تكن حول من لع آم 

۲ وايضا ل يكنني الاعال اتی أبعت ده( شی لافائدة فيه فاذاكانت 
ضلم أ دم جز جا مكلا لجسمه فاا لوارتفمت من ی جمه ناما 
| ومذا باط فی ما بظبر 

٣‏ ول بس يكل ان تین الضلع عن الانان دون ۰ نم یک کن أ بل 
الخطيئة٠‏ فادا لم يكن واج ان تبون الضلم عن الرجل 5-2 رد منہا 

گک ن بارش ذلك قوله في تك ۲* ۰ بی ارب ا الاله الفلم الي ادها 

ن آدم | را « 

o‏ يقال كان ان IS‏ ة من ضلع الرجل انا اولا فيان 
لوجوب الالفة بين الرجل والرأة لانه لیس ييب ان اتسلط ار :على ارجل 
واذلك ! لم تتكرن من اس ولس يجب ان تحتقر من ال كانها خاضمة” له 


| خضو دون لم تكن من اجان ثانا فا 7 لانم من جاب 
الم حي ن كان راقدًا على الصلیب فاضت اسرار الدم والاء اي پا شت 
الكبسة 

اذا اجيب على الاولبان بعضا ذهبوا الى ان جم الا و تكن تكغير المادة 
دون اضاقة شيء ار على حدر ككنير ارب للارخفقاظسة الا ان هذا مستميل” 
قطنا لان هذا اككغيربكون اما تبدیل جوهر المادة او بتبدیل ابعادها لاجائة 
ان بكرن ذلك بتبديل جوهر المادة اولاً لان ال دة فيحد فسا لاتغبلتبديلاً 
ككرتها بالقوة ولس ها الا اعتبار امحل فقط وان لان الكثرة والعظم خازجان 
عن ماهية الادة فليس یکن تصور ككثر الادة بوجو مع بقئها على الها دون 
اضافة شي لها الا بانعصل فا اباد اعظم وحصول اباد اعظمطا هو تخلخابا 
ک قال الفيلسوف نی الطبيميات ك٤‏ م ۸۶ فالقول اذن بتكثرمادة بنینہا 
دون تخل قول“ باجتاع النقيضين اي بائبات اد دون ادود «فاذا حيث 
لابظپر تخلخل” في هذه اتکثرات وجب ائات اضافة على المادة اما بالق ار 
بالاستالة وهو الاقرب ومن مه تال اوغسطينوس فی كلامه على یوحنا مقأ ۲ 
ان الج اشع ےلان دجل سن الارغغة اظمسقعلی حدم اصدارهمن 
جات جا 2 كثيرة وهذا يم ال النذاء الاانه امال ا“ شيع المع 
من الارغفة انس وکرن الرأة من الضلم لان الاضافة انا وردت على مادة 

ضام والارغفة السابقة 

وعلی الثاني بان الضل ع كانت مکل لادم لامن حي ثكان شخصا مأ بل من 

حي ثكان مبداً انوع کاان الزرع مکل“ لود وهو يسيل بالفمل الطبيعي مم 

5 “ناذا بالأولى امكن بالقدرة الالهية تکوین ا رأة ة من ضلع الرجل ددن ألم 

وبذلك یم الجواب على ۳۹ 


وه کے 
الفسل اابم 
في ان ار وم کت اد 

من ال ار بان يقال : يظبر ان ارآ | کون من الله اجدا اذ ذلیں 
شخ يصدر عن مثله انوع وی ماه دا وال مصلوعة من الرجل 
وها متعدان و في اللوع فلا | تصنم من دا 

٢‏ رابت قال ارغسطینوس في کتاب التالوث بغ ان الله دبرا ج مابات 
بواسطة الملاكة ‏ وجدم را متكرن” من مادتر جحائیة فاذاقد صح بواسطة 
الملامكد لا من الله ابتداه 

۳وایضا ماکان من اوقات ساب لوچود ببادئہ العلية انا یصدر هد 
خلیقق مالامن اله بدا وجسد ارآ صدر في الاعال الأول ببادئہ المّة 
کال اوغسطينوس سیف شرح تك ك ۹ب١‏ 27 تصدر الرأة ابتداء 
أمن ع الله 

1 ن عارض ذلك قول ارغسطينوس فيللوضعالمشار اليه « | يقدر ايكون 
او پنی الشلع ام أ الا الله الذي منه تمد الطبيعة الكلية ار تفلال الیجودہ 

زا طوابَ أن يقال أن التوليد الطبي في كا ل نور ما یکون من ماد معيئة 
کا نفدم في ف٢‏ والادة الي منہا ود الانسان طبع بي زرع اریل ار 
الانسافيقاذًا یتم أن تاد شمخص” من اشخاص!انوع الانسانی توا طبيعيامن 
ماد أخرى على ان الله وحدہ ككونه مبدع الطبيعة يقدر ان يصدر الاشياء الى 
الوجود بطريقة خارجة عن ترب الطبيعةواذلك قد قدر وحده ان يكن 
| ارج م ن تراب الارض وا من ضلع ليجل | 

اذا اجیب على الاول بان ذلك الاعتراض افأ ینبض علی لقدير ولدااخس 
من مماثله في الع وف طیباً 


— ےھ سے 


وعلى الثاني با قال اوفسطنوس في شرح نك لذه ب ٠١‏ من اناسنا عل ما 
اذا كان لللائكة ادوا له هدمة في ككوين اا لكا ê i‏ 0 ان جسد 
ارجل !یکمن 5 ہوا اسطة اللاك كذاك E‏ کون جسدا رأة 
من ضلع الرجل بواسطتهم 
وعلى الثالث بان الحالة الأولى للاشياء لم تحمل ان تکون اارأة عکذا ما 
بل بالقوة نقط کا قال اوغ طوس في الکتاب لتقدم د ذکرہ ب۱۸ وعل‌هذا 
فق د کان جسد با مابق الوجود نے الأعال الأول عبادثه ۹ لاباعتبار 
القوء الذعلیة بل باعتبار القوة الا نفعالية نقط بالنسبة الى قوة ا حالق الفعلية 


KEDE SS 
اث اثالث والتسعون‎ 
في الد النہائی لصدور الانسانسوفیه تسعة فصول‎ 


م يجب النظر نید التہائی لمدور الانان من حيث يقال انه نیک صورة الله 

ومثالہ والبحمث في ذلك يدور على بع سائل--! دل یوجد في الانان صورة الله سول 
عورة 2 اه 000 في ا غلوقات ال الناطقة -8 في أن صورة و ادل هي في الا اعظم 
منها في الانمان ن٤‏ هل می مرجردة “يكل انان ه ني انها حل ہي في انا 
بالنسبة الى الات الالية اوالى جیم الاقاني الالميةاو آل واد ماد في انها ہل ي 
في الانان باعتبار التوی او Cl‏ و الافعال ل دل ي فيه + باعتبار المتل قط حلم 
هل هي فيه بالسبة الى جیمااوضرعات سه في الفرق: بین الصورة وا اٹل 


افسل الاؤل' : 


في انه هل.بوجد في الانان صورة الله 
يتخطى الى الال بان يقال : بظور ان لبس یوجد في الانسان صورة انهفنی 


ہے رو سے 


اش ۱۸:۰۰ «بن شون الله اواية صورة ت#ملون 2 

۲ وایضا اا صورة الله یکره الذي وصفه:ارسول بقولہ في کولوسی ۱۵:۱ 
«الذي هرصورة الله ار ویک کل خاز فا یس سیے الانسان 
صورة الله : 

۳ وایضا قال ابلاريوس فی كتاب ب الجاع 5 قا «١‏ الصورة مخال مطابق” لاي 
صورته » وقال ایض هناك الصورة شه تام بين متساویین » وليس بین الله 
والانسان تطابق” في اماثلة ولا یکن ان يكون یا تسا فد يتنم ایکون 
في الانسال صور: ةلله 

که کن يعارض ذلك قوله في تك 1 :۷۷ لنصتم الانسان على صورتا ومثالنا» 

والجواب ان يقال كا وجرت الصورة وجدت الثاہة ولي سكلا وجدت 
المشابية وجدت الصورة کا قال اوغسط‌نوس فی کتاب ۸۳ءب٢۷‏ ومن ذلك 
يتم ان الشامة داخلة في حنيقة الصورة والصورة تزیدشفا ع حقبقةالمشاببة 
وهوكرنها عبارة عن آخر فان الصودة يقال ها في الاتينية 101080 م نکون شيم 
ad imitationem alterius agitur‏ إسيه ينمل لاچل ھأاکاۃ شىة ٹر 
وس ّمأ كانت بيضةٌ مشاية ومساوية لبيضة أخرى لیس یال فا صورتہا اذ 
ليست صادرة عنها والساواۃ ست من حقيقة الصورة فقد قال اوضطینوس 
في الوضملتقدم ذكره ‏ « لسکا وجدت الصورۃوجدت الساواة »انتح من 
الصورة البادية في المراة لکنبا سس حقيقة الصورة الكاملة لان الصورة الكاملة 
لاتخلوعن شیک مما بوجد في ما في‌صادرة عنه ٠‏ وواضم” ان نی الانان مشابهة 
با ساد ن اله علي انه مفنل "باكرا ليست مشابهة تسار لان القثل 
مماوز هذا المثال مجاوزة غير متناهية ومن له يقال ان في الانسان صورة الله 


الکن لأكاءلة بل ناقصة وقد اشارالکتاب الى ذلك بقوله صنع الانسان على 


بعد :۵6 نت 


صورة ڈاللہ لان حرفا هنا ا و اوت الذي اما یق يقال يايد 0 

اذا اجيب على الاول بان كلام لی على الصور الجسمانءة الصنوعة من | 
الانسان ودلالاً على ذلك قال أيه صورة تجعلون له واه هو اوجد للفسه صورة " 
زوعانه: في الانسان ۱ 

وعل الثاني بان بكر مر هو صورة الله الكاملة المثلة نام اسئیل ۱ 
ما ہی صورته ولهذا يقال له صورة الله ولس يقال اصلاانه على صورة الله واا 
الانسان فباعتبار المشايهة يقال له صورة الله وباعتبارنقص الشابهة يقال الەعلی ۱ 
صورة اللہ ولأكان الشبہ الام بل لایکن ان يكون الا مح الاتحاد في الطريعة | 
کانت صورة الله موجودة في ابنه البكر کوجود صورة ۳ في ابنه الماويله | 
في الطببعة وكانت موجودة في الانسان وجودها فيطبيعة اجنية کوجود صورة 
املك في الدینارکا يتح ما قله اوضلینوی في كتاب الاوتار ارب , 

وع الاك بانه ماکان الواجد وا غير منجزی كان يقال تال ماب 
3 يقال له واحد ولیس يقال ليء واحد" المدہ او باشوع! و و با یئ قط 
بل نوع من ن التشكيك ت او الاسة ایض وپذا المعنى يوجد وحدة او ا 5 
الخليقة والله واما قوه بين متساويين فراع إلى حقبقَة الصورة الکاماۃ ٍ 

اتفصل” الثاني 
في ان صورة الله هل ي موجودة في ا خاوفات الذير الناملقۃ 

یی الى ان بان یقال: بظپران صورة الله وود في النارقات افير 
الناطقة فقد قال دیونیسیوس في الاسماء الالهية ب ۲ متا + « اا ملولات تین 
اشباه علا وصورها ا حادثة » ۰ والله لیس عل الخلوقات اتاطقة فقط 
للخلوقات الیر قیال" صورة الله موجودة نيامناوقات الفيراناماتة أ 
٢‏ وایضاً کا کان الشبه ابر في شي کان اقرب الى حققة الصورة “وقد | 


قال دیوزیسیوس في الامماء الافیة ب٤‏ مقاء «ارن شماع الس اشبه 
بالخيرية الالمية » فهو اذن على صورة الله 

۳ وابضا كل كان شي+ اتم حستاً وخيريةكان اشبه بال ٠‏ وجموع الكون انم 
حستا وخ يمن الانسان لانهوان کا نکل شيء حس الا انه يقال جموع 
الاشیاہ حسن" جد اكا في تك ۱ ٠‏ فاذًا لیس الانسان وحدہ على صورة اللہ بل 
جموع الکون 

وایضاً قال بویسیوس عن الله في کتاب التعازي ۲ قض ۹« مدر ال 
باه وفاط ايام على صورته المشايبة له » فاذا ببست الخليقة الناطقة ومدها عل 
| صورة الله بل بوع الما 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطی:وس في شرح نك لاب ۱۲ «ان فضل 
الانسان قائم بکون الله صنمه على صورته لانه وهبه تنس عقلية بها يفضل الیہائم٭ 
فا ما لاعفل لہ فليسطل صورة الله 

والجواب ان يقال ال حقیقة الصورة لایکنی کل بشايقة واوکانت 
۶0ھ 0 
ی يال انه عا بل صورته فلا بچوز ان يقال ان الدودة الصادرة عن 
الانسان شي صورة الانسان لمشابيتها لهني الس وكذا لامجوز ان يقال ا يصير 
یش على منال غيرهانه على صورته بب ذلك لان الاييض عرض ھا لانواع 
| كثيرة ة بل ان حقیقة الصورة تقتفی امشابوة في نوع کوجود صورة الك في 
اپار عل الاقل في في عرض خاص” ر بارع وخصرصا في الک ل کا يقال ان 
| صورة الانسان موجودة في الدينار وهذا قال ایلاریوس صريحا *الصورة ال" 
مطابن"» اځ ان المشايهة اانوعیةنهتبر بحب باعل الاخيرو تج 


تشہ الله ولا وبالشه‌الاعم رن 0 حث ي راتا 


وتاتأمی حيث شي عاقلة قال اوغسطينوس في ا ۱ «وهذه هي | 
من شدة اك الله بحيث ني اقرب الخلوقات اله “ومن ذلك فم ان اأخلوقات ¦ 
المقلية ہی وحدها في الحقيقة على صورة الله 

اذا اجيب على الاول بان كل ناقص فپو حاص ل بنوعر من المشاركتني ألكامل | 
ومن فا لیس له مم حقبقة الصورة فبومع ذلك شترا و 
من حيث شاب ا نو من المشابهة ولهذا قال دیونسیوس ارت الهلولات 
تضمن اشباء العلل وصورها الحادثة أي الي يحدث حصو فا فيها بوجه ما لامطلق | 

ول الثاني بان ديويسوس انا يشبه شماع النمى بالخيرية الالية باعبار 
النائیر لاباعتبار شرف الطبيعة کا نت کی 

وعل ااك بان جمرع الکون انا هوام حستا وخيرية من اخليقة العقلية 
باعتبار الامتداد والانتشارواما ا والاجتاع فالخليقة المقلية ام 
شيها بالكال الاي لقدرتها على ادراك الخير الاعظم --اویجاب بان الجزة لا 
يكون قب لككل. بل لجز ءاخر تى قلنا ان الطبیعة المتلبة هي وحدها على 
صورة الله لاينتني ان یکون موع الکون كذلك باعتبارجزه منه بل اما نتفي 


۱ 


يذلك سائر اجزائه 

وعلى الام بان بویسیوس اراد بالصورة حفيفة المشایہة التى بها يحاى يي الصنوع 
|| الخال 9 العام في عقل الصاتع وکل خلیقئر يبذ ا الاعبار صورة الما 
الام ني العقل الالمي وليس هذا مرادنا بالصورة هنا بل المراد بها الصورة الني 
تعتبر بسب مشابهة ا عبار مشابهة جع | الاشياك لوجود الأول من 
يث ي میردۃظگیرۃ الأول من حیث في حية وللفكةالأول رش 
ي عاقلة 


ہے و مسي 


5 2 2 7 1 
الفصل النالك” ! 
تي أن صورة :اه ہل ي في االاك اعظم منہا في الانان 


شل الى الثالث بان يقال :يظبر ان صورة الله ليست في اللاك اعظم مها , 
في الانسان نقد قال اوغسطينوس في خطني الصورة « لم يمل الله خليقة على | 
صورته سوى الانسان» فاذا ليس یصدق الول بان صورة الله في في االاك ا 
اعظم منہانی الانسان ۱ 
۲ وايضا قال اوغسطینویں في کتاب۸۳ مب ۱ «الانان مصنوم 7 
صورة الله ميث لم یل من الله بواسطة خلقة ر ماف یکن شي« اقرب منه | 
البه» وافا يقال 7 ما انها صورة الله باعتہارقرہا اله“ فاذا لست صورة 
الله في الملاك اعظم مہا في الانسان 
۱ ۳ وايضا نا يقال لخايقة انہاعل صورة الله من حبث انا ذات طييمة عذلية ٠‏ | 
والطيعة اللية لاتشتد ولا تضعف اذ ليست مندرجة تحت جنس امرض 


| فا | لست صورة الله في الاك اعظم منبافي‎ ٠ لاندراجها تحت جنس ال وہر‎ |١ 
الانسان‎ 
في الانجرل " يقال لاك‎ ۳٣ لکن يعارض ذلك قول, غر یفوریوس‌في خط‎ 
علم ا شامة ة لان شه الصورة الا میة فيه اظهر»‎ 
| والجرا اب ان يقال يجوز ان تكلم على صورة اللہ باعتبارين ولا من جمة ما‎ 
فيه بر حتيقة الصورة وهوالطبيعة العقية وبهذا الاعتبارككون صورة الله‎ 
| في الملائكة اعظم , مه في اناس لان الطبيعة امین اللائکة اکل اکل كايتضهما‎ 
تقدم في مب ٦٦ف٦ و۷۷۵ رانا يجوزان تعتبر صورة ت الله ف الانسان‎ 
من جبة ما تفه ار انوبا اي باعتبار ان في الانسارن شب ماله من‎ 
نٹ ت ان الانسان بصدرعن الانسان کا بصدر الاله عن الالہ ومن حیثِ ان‎ 


نس اه ا مت 


نی الأنسان توجدكلبا في ید نکلهوکلها في كل جره من کا یوجد الله في 
3 وہذا الاعتبار ونحوه تکون‌صورة الله في الانساناعظم منہا في الملاك الاان 
حقيقة الصررة الالمیة لاتعتبر هذا الاعتبار نفہاني الانسان الا بعد اعتہار 
المشابية الأولى في الطبيعة المتلبة والا كانت الميوانات المجم ایا على صورة 
الله وعلى هذا فل كانت صورة الله باعتبار الطبيعة العقلية في في الملاك اعظم 
منهافي الانسان وجب القول بان صورة الله اعظم في الملا طلقا وني الانان 
من وجار 
اذا اجيب على الاول بان مراد اوضطینوس تى صورۃاللہ عن سائر الخلوقات 
السافلۃ الخالية من المقل لاعن الاک 
وعل الثاني بان هكا يقال ان النارالماف جيع الاجسام في نوعبا ومع ذلك 
فبعض الثار الاف من عض كذلك يقال ان لیس شی اقرب الى اللهمنالمقل 
الانسانی باعتبار جنس الطبيعةالعقلية فقدقال هو نفسدقبيل ذلك «الموجودات 
العاقلة فربية الشيه الى الله بحيث لیس شی* من اللفارقات اقرب من اله »فا 
لیس یعنی بذك کون صورة نيال اعظم 
وعل الثاك بانه ليس المراد بكرن الجودر لا يقبل ال كثر والاقل أن نوع منه 
لایکون اکل من نوع آخر بل ان شخسا واحدا بیس اشتراكه في وتار 
أكأروتارة اقل وبس يشترك اشخاص كثيرون ايض فی نوع لور شترا 
متفاونًا في الكثرة وائقلة | 
الفصل' الا 

7 في أن دورة اله هل في .وجودة فيكل انان 

تخ ال الرابع بان یقال: یظہرانصورۃاللہ لت موجودة فی کل‌انسان 
فقد قال ارسول في اكور ۷:۱ اك ارجل هوصورة الله وا اي صورة 


س و لے 


لبل: ارات تخس" من انخاس انوع لاني قاد سی یسدع یکل 
شخص ان یکون صورة اس 7 
۲ وابض قال الزسول ف‌روه:۲۹« لین سبق فرف انهم يكرنون مطابقین 
لصورة انه ايام اقب » وبس جميع الناس منتخبین اذا ليس جیع اناس 
مطابقین لصورة الله ا 
۳ وایضا ان المشابهة من حقيقة الصورة كا مرفيف١‏ والانسان سیر بالخطيئة 
مایا فاا يقد صورة الله ۱ 
1 ن بعارض ذلك قوله نی مز ۷:۳۸ دايا يبك الانسان نی الصورة » 
والجواب ان يقال لأ كان يقال للانسان انه على صورة الله باعتبار الطيعة 
العقلية كان عظم صورۃ الله فيه على حب عظمقدرة الطييمة العقلية علىحاكاة 
الله واعظم ما تحاكي فيه الطبیعة العقلية لله هو تعقلہ عالی وت لنفسه وسل 
يجوز اعتبار صورة الله فی الانسان على ثلاثة 5 اضر اولاً من حيث اٹ في 
الانسان نھب ليم نمل لله عه هذا الأ مب في طبيمةالقل الشتركة 
بين عم الاس امس حيث ان نود 01 ال اوبالقوة 
الکن معرفة وحبة ناقصتين وهذه می الصورة الحاصلة بموافقة النعمة ٠‏ ول من 
حیث ان الانسان یعرف الہ ويحبه بالفعلمعرفة وحبة 2 كاملتين وعل هذا ال 
تعتبر الصورة هسب مثابہة ید ومن مه جمل الشارح الصورۃنیکلامہ على قوله 
۱ في مز 1:4 « ارتم علینا اور وجك اا ارب » على ثلاثة اقام صورة الق 
وصورة اتجدید وصورة المشابهة فالصورة الأول حاصلة في جيم الناس والنايةئي 
ا الابرار فقط والنالثة في السعداه فقط 
اڏا اجب على الاول بان صورة الله موجودة في الرجل جل دفي الرأة باعتبارما 
م به بالاصالة حقیقة الصورة وهو الطبيعة العقلیة ومن کو ان قال سیف 


اف ۲۷۰۱ « عل صورة اله خلقه» قال درا وای خلقہم » ولما قال 
خلقهم بام دفما لاييام اجتاع الذكورة والانوثة سيف فصر واحد م قال || 
اوغسطبنوس في شرح تك كه ٢پ‏ ۲۲ .وان باعتبار غير ذلك مرن الامور 
الثائویة فتوجد صورة د الله 2 ي ارجل دون ار لان اليجلهوءبداً ار وغايتها 
کا ان اللہ هو ىا ا لیقة ہاسرھا وغايتها ولذلاك فبعد ان قال الرسول ان 
ا «الرجل هو صورة الله وجده اما ارأة فعي عجد الرجل » اوشم وجه قوله هذا 
تقال « لان الرجل لیس من الأ بل رأة من الرجل ٠‏ ول یی لجل لاجل 
سك بل ار لاجل الرجل » 
<١‏ وعل الثاني وت بان تينك المجتين انا تنہضان في حق الصورة اخاصلة 
, باعتبار موافقة النعمة وا جد 
۱ النصل' الاسر 

في ان صورة 2 الله هل ي ني الانسان باعتبار ثالوث الاقام 
بخ الىالخامس بان يقال: يظبر ان صورة :الله ليست في الانان باعبار 
ثارث الاقام الالمية فقد قال اوغسطينوس فيكتاب الایان الى بطرس ب١‏ 
3 ان الوهية الثالوث المقدس وصورته اي علا صم الانسان واحدة. نات 3 
؛ وقال ایلاریوس في کتاب النالوث ب ٥‏ «الانان مصنوع على صورة الاو 
| المشتركة ٠»‏ فاذًا صورة الله اماي موجودة” في الانسان باعتبار الذات لا باعتبار 
١‏ لوث الاقان, 

۲ وايضا في كتاب عقائد الكيسة ان صورة اللہ تیر في الانان بحسب 
| الازلبة وقال الدمشق ايشا فيكتاب الاين لتقي ۱۲ ب ۱۲ د ان قوله ان 
الانائعل صورة اشیدلءا کر عقلیا وسختار اورب“ فمله » وقال غر ینور بو 
| التيصي ايض نی کتاب عمل الاندان ب ١١‏ « ان قول الکتاب ان الان۔ان 


سے کت 
صم على صورة الله هو مازلة قوله ان الطبیعة لا نسنية صیعت مشتركة رک یکا 
خر لان الالوهية هي تام الخير» ولس شيامن ذلك برجم الى قايز الاقام 
بل بل ی الى وحدانة الذات ٠‏ فاذًا لست صورة الله في الانسان پاعتبار 
اوت لاتم بل باعبار وحدانية الزات 

۳ ایض ان الصورة ترشد الى معرفة ما هي صورته فلوكانت صورة الله في 
الانسان باتبار ثالوث الاقانيم لقدر الانسان ان يعرف بالعرقة الطبيعية لوث 
الاقام الامية لقدرته على ان يعرف ننه بالط الطبيمية ٠‏ وهذا بلطل” کا 


50-2 

+ وابضاً لس يسدق اسم الصودة عل لکل 7 لاق الثلاثة بل على الابن 
فقط فقد فال اوغسطينوس في کتاب الالوٹ ٦‏ ب ۲«الاین وحده هو صورة 
الاب »فل وكانت صورة الله بر في الانسارن من جھة الاقنوم ل|یکن في 
الانسان صورة اثالوث كله بل صورة الابن فقط 

لک ن يعارض ذلك ول ابلاربوس في کتاب التالوث ۽ ما يقال من ان 
الان۔ان ص > على صورة ة الله يدل على تکثر الاقاني الالیتہ' 

وابواب آن یال ان لاق الالیة انما ت.: 907و بالأحرى 
سب اضافات الام ل کا مر في مب ۰ ف ؟ولست طريقة الاصل ادا 

فیا لیم بل يف کل شيد بحسب ما يلائم طبيعنه فلس صدور غير اأتفسات 
سور الیوان‌ولا صدورا روا نکصدورائیات وب تفع ان قانزالاقانم 
لالمية ما بحسب ما یلام الطبيعة الالمية ومن لهل س ينتني بكون الانسان 
على صورة الله باعتبار مشايهة الطيبعة کون على صورة الله باعتبار تنبل الاقانيم 
الثلاثة بل ان احد هذين الامرين لازم عن الآخر فالحق اذن ان في 1 
سا :اعبار هی له عار لوث لاي لان لااب لقنو 


۲اه سس 


|| الله ایضا طیعة واحدة 
وبذلك بضع الجواب على الاعتراضين الاولين 
۳ افالث بان تلك الحجة ما تمض لوکانت صورة الله في الانسان حار 
بش تلا ناما لكن القرق بین هذا الالو الذي فينا والثالوث الالمي عظم د | 
کیا قال اوغ طينوسة نی کتاب النالوث ٠١‏ ب ٦‏ ومن ته قال ابق في 5 


المذكور « « نرى الثالوث الذي فا دون ان تومن به فقط واما کون ان نالوم | 


2 


فمن به فقط دون ان نراه » 1 

ول ارام بان ضا ذحبوا ال ان نی الانسان صورة الابن فقط الا ارك ' 
اوغسطینوس قد رد ذلك و ف کناب اثائیث ۲ب 3وا اولا لانہ کان 
الانمان مصنوتا على مثال الابن لكان بالضرورۃ مصنوعا على مثال الاب لان 
الاين مشاہ الاب في الذات المساويه فیہا- - وان لانة ركان الانسان مصنوعا أ 
۳ لی صورة الابن ذ ففط ۾ يقل الاب انصنع الانسان على صم صورتا واا نا بل على | 
صورتك ومثالك ٠‏ قاد ليس اراد د بشوله « على صورة الله صنعه » ان ن الا بصنم 
|| الانسان عل صورة الله الذي هو الاير 500 بمض بل الراد به ان! 
اللہ اثاوث صنم الانسان على صورته أي صورة د اثلوث حسم واما قود ۳ 


اله «صنع الانسان على صورته » یحل معنيين احدها ان يكون حرف الجر | 
دالا لی بای الغمل فيكو ن المنى انصنم الانسان على حال ان ی تکون فد | 
صورتتا.۰ والاخر ران یک حرف رم اليه یل دنا ما 
الکتاب مصنوع 7 ذاك الکتاب فیکون الراد بصورة الله لذات الاية اتی | 
يقال ما صورة” توا من حیث ان الصورة طا على الال او على ما قالى ٠‏ 
بعض من حیث ان الاقانیم الالمية انا ہي متشابہة في الذات 


ات 
الفصل النادس" 
۰ .. في أن صورة الله عل مي في الاننان باعتبار المقل قط 
یتشلی‌ال السادس بان یقال: یظہران صورة الله ليست في الانسان باعتبار 
المق ل‌فقط فقدقال الرسولني + کورا ۷:۱ أن الرجل‌هو صورة الله.وليس الرجل 
موالقل نقط فا لاتتبر صورة الله من جهة المقل فقط 
۲ وایضا فيتك ۱ « خلق الله الانسان على صورته على صورته خلقه 
ذكرًا وی لقهم» ولذکروالانٹی افا يتايزان من جهة البدن فلا لامتبر 
صورة الله في الانسان من جهة العقل فقط بل من جهة البدن ایض 
۳ ایتا یظہر رات الصورة برعل الحصوص به سب الشكل - والشكل 
اص * بالبدن ٠‏ فادًا لاتمتبر سورة الله نی الانسان من جهة المقل فقط بل من 
چھة البدن ایض 
+ وایضا قال اوغسطينوس في ری و٤٢‏ ان فنا وی ثا 
جمانية وروحانية اووهمية وعقلية *فاذاکان فینا بحسب الرزية المقلیة 
الخاصة بالكل ثالوث باعتباره تکیت على صوره لله فکذا الامرفی الرؤيتين 
3 ۳ 
الاخريين ایتا 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في افسى ::۲۳ «تجددوا بروح اذهاً 
' 1 الانسان الجديد »ومناد ذلك ان تیڈدنا الذي یتم بلس الانانالجديد | 
جع الى المتل وقد ةل في إيبي ۱۰:۳ ۸ الیسوا الانسان الجديدالذي 
۱ مدد ا الله عا بل صورة خاقه »فاد د الذي يتم بلس الانسانالجديد 
ال صورة الله فا کون الانسان على صورة الله را 7 المتل فقط 
والجواب ان يقال لا کات جي الخرقات آ تنب الله 5 ن المشابيةكانت 
الخليقة الناطقة وحدها تشه بطريق الصورة کا مر سیف ف ۱و۲ واما سائر 


س اوح 


الخلوقات فتشبهه بطریق 7 تتفل اخلتة ۳ ع الناطقة سار زالفلرقات مرا 
|| المقل ناذا اة تا لاب الا جب القل اچب سا 
قد يكن لا من الاجزاء الأخری فاا تشييهبطريق ا اا رکاثرالائیا انا 
تکون المشابية فيها بحسب هذه الاجزاء والرجه في ذلك يكن استیضاحه من 
اعتبارطر یقة ثيل الاثر وطريقة تيل الصورة فان الصورة ثل بطزيقة مشاية | 
الو ع کا مر فيف ۲ والائریٹل .طريقة العلول الذي لیس يلغ في تله عل | 
الى مشابية النوع قا الرسوم التي دج وان بجركته یقال ما كار ركذابقال | 
للرماد اث النار و راب الارض اثرعسكر المدو قاذًا يجوز اعتبارهذا الفرق | 


1 
۱ 


۱ بين ا مخلوقات الناطقة والخلوقات الأخرى اك جبة اشعال ا خلوقات النأطقة | 
على شه الطيعة !لالمیة ومن جية شعاد پاعلی شبه النالوث ابر الخلوق لا 
من جهة شبه الطبيعة الالمية بظبر ان الخلوقات اناطئة تصل نوعاً Jl‏ لما 
النوع من حیث التبا في الرجود والحيرة قط بل في التعقل ايض ما | 
لقدم فيف؟ راما سار للفارقات فلا تعقل بل اذا اعبن استعدادها ایا 
ار ما للمقل الذي اصدرها «وكذا اناوت ان الخایق میم یز 
فه بحسب صدور الكلة عر. عر القائل وصدور الحبة عن كا کب تام 
مب ه+ف۷ جازان يقال ان نی الحلقة الناطقة صورة اٹالوث الغير المخلر 
عامل نوع بن مشابهة اللوع من حيث بوجدفیها صدور الکلةس . ۳ 
المقل وصدورانحبة بة مرن جھة الارادة واما سائر اللخلیقضات فلس فيا با 
الكلة والكلة والحبة بل فا ظہر فيها اثر ید على ان هذه الا.ورموجودة ف 
العلة التي اصدرتہا لانحصول الخليقة عل ی جوهر متكفر وحدودر يدل على انها 
صادرة عن مدا ما ونوعها يدل على كلة كة نامک تدل صورة الییت على تصود 
الصانع وترتیها يدل على محبة الذسرے اصدرها الى بها بتبه الملول الى ا بر 


عت واه مت 


| ایدل استمال البناك على ارادة اسان لا يوجد في الاننان تب له | 
| بطر یق الصورة باعتبار العمل واما باعتبارسائر اجزائه فبطر یق الاثر 

اذا اجب على الاوّل بانەلیس يقال للانسان صورة ۃ اللہ لانه صورة 2 یامه 
بل اعضته صورة الله مرلسمة مجح ے العق لکا يقال للابار صورة قيصرمن 
| حيث يشتمل على صورة قرف لیب ارت تمتبر صورة الله في نی الانان 
اس كل جزة مه 

5 الثاني بان اوغ یتوس قال فيكتاب الثالوث ١١ب٥‏ أن مضا أنبتوا 

ورة النالوكث نی الانسان کن لاباعتبار شخص واحدر بل باعتباراتخاص متعددة 
ایا دان ایل پل انو الاب یمرن ن الرجل بطرب ب الرلادة ثل 
نتم الابن وان امرأة السادرة عن الرج للا على انہا این اوائة تخل الاقنوم 
۱ ناث لذي رای انمه غير ان هذا القول رٹ يظهر فساده لاول وهلة 
ما ال فازوم ان اروج الندسهومبدا الا کان الا ابی فى ,بدا ولد الذي 
بولد من الرجل واما ثانا فالزوم ان لیس الانسان الا على صورة 
۱ 2 فلانه ركان الام رکا ۳ لاوجب‌ان یدک وکا سا فيالانان 
الا ید صدور رائنسل ۰ فا حق اذن‌ان الکتاب يقل موک راو ی خلقہماہ 
| مد تاه «على صورة اللہ خا حر ہد ا تبر حب التامزفي 
| الجن بل ککونہا مشركة في الأكر والائی من حیث انبا حاصلة باعتبارالعقل 
اد ي لیس فيهتمايز جنسي” ومن ممه بعد ان قال 07 رو 
|أخالقه» قال «حيث لیس 5ك ولا وه 
05 انا بانهوان كانت صورة الله في الانسان لانتبرجخب الشکل 

ا الجماني الا انه ماکان جم الانسان قد انفرد من بین اث اجسام ا حیوانات 
| الارضیةبکو ونه لس مني المالارض بلعلی حال_يقتدر بها على مراقبة الما كان 


واحلر واما 


يكذ اه ب 


احق من‌اجسام سائرالحبوانات ان يرك انەمصنوع على صورة اللہ ه وله کاقال 
]| أوغسطيئوس فيکتاب ۳ مب ۱ ملک لابعنى اذفي جم الانسان صورةالله 

بل مني ان شکل الم اي ثل صورة اث الي في لس بطريق الأثر 
| وط الابم بان نيك من الرواية الجسمازية والرولية الرهمية و ماکا 
تال کت كناب اثالوث١١ب٢‏ فان في الروذية الجسمانة اولا 
صورة ا ےا حارچو ابا الإربمار الذي عصل بانطباعشيم ما الصورةالڈکورڈ 
في الباصرةوالنا تصدالارادة الذي يعث الباصرة على الا بصار و يقيده فيالشيء 
الرئی ٠وكذا‏ ايا في الروئية الومیة ولا الصورة للحفوظةفي الحافظة وی ةس 
الرؤية الوشمية التى تحصل من طريق ان الفوة الواهمة تتصور بالصورة ال ذکورة 
ول تصد الارادة لامع ین غبران كلا این لیس لا حقيقة الدورة 
الالمية لان صورة ام الخارج خارجة عن طبیعة اللفس والصورة التي غ 
الحافظة وان لم تكن خارجة عن انس كك واردة عليه من خارج فم يكن في 
کنا هاتين الصو تین تنیز" لام الافیة مشاب لا في الطبيعة والازلية ثم 
| الروية الجسمانبة لاتصدر من صورة للم الخارج فقط 3 عنها وع ان 
الرائی مما وکذا الرؤية الرعمية اتور ن الصورة امحفوظة نيا افظة فقطبل 

عن القوة الواهمة ایض ]ا م يكن في هاتين ا لرواتین قٹیل لائق” لصدورالابنعن 
الاب وحده ثم قصد الارادة الجامع بی كلا الامرين التقدم ذكرها ببس 
يصدر عنہما لاني الروأیة الجسمانية ولا في الروية اروحانية فلا يتمثل به صدور 
الزوح القدس عن الاب والابن تلا لانن 

الفصل' الام 
1 في ان صورة ة الله هل ي موجودة في ۳۵ اس باعہار الافعال 

تیال السابع بان يقال : یظہران صورة الله لیست موجودة في الننس 


سس ا ڑھ سے 
باعتبارالاقعال فقد قال اوغسطينوس في مدینة الله ۱۱2ب۲۲ «الانسان 
منطور على صورة الله من حیث نحن موجودون ونمل اتا موجودوك وتحب 
وجودنا وعلنا» ٠‏ والوجود لیس فعلاً “فاا لاتير صورة الله في النس من جهة 
الافعال 
۲ وايضا ان اوغسطبنوس جمل‌صورة الله فيالنفس باعتبار ثلاثة مور المقل 
ام وکا في كتاب اثالیث ١ب٤‏ والمل لیس فلا بلقو اوهو ماهية 
اننس العاقلة ٠‏ فاد لانمتبر صورة الله من جهة الافمال 
٣‏ وايضا ان اوغسطينوس جمل صورة الثالوث في النفس باعتبار الذكر 
والتعقل والارادة کا في الكتاب المد کور. ١ب‏ ۰۱۱ وهذه الثلاثة نا موی 
طیبة ان کا قال ال في كتاب الاحكام 2 ١‏ فاا صورة الله تبر 
بحسب الفوی لابحسب الافمال 
؛ وايضا ان صورة الثالوث تب دافا في الفس ٠‏ والفمل ليس يبق دا 
فاد صورة الله امير في اننس بحسب الافعال 
لکن يعارض ذلك ان اوغسملینوس فيكتاب الثالررث ۹ ب "جمل الالوٹ ني 
الاجزاء السافلة من النفس بحسب الروئية الفعلية الحسية والرثمية ‏ فاو كذلك 
الثالوث الذي في المفل والذي بحب الانسان على صور اله يجب اعبارہ بحسب 
| اروبة اه 
وا جواب ان يقال قد مر في ف۲ ان من شأن السورة ان قٹل النوع على 
23 فاذًا اذا وجب اثبات صورة الثالوث الال می في النفس وجب اعتبارها 
بالاصالة نی ماهر اشد قرب بمسبالطافة الى تثيل نوع الاقام الالمية ٠‏ والاقالم 
الالية نایز بحسب صدور الكلة عن القائل وصدور اة الرابطة بينهما على 
ا تنم وجود إلكلة في نفسنا دون الافتکار بالفعل کا قال اوغسطينوس في 


۳ 


کر بعل ار حرق ا LE‏ 
مب الانال اي من حيث اتا باعل النے يحصل لا باكر نصوغ في 
بات أكلة ومن ذلك تدرفنا ا حبة الا اه أ كانت مبادی* الافمال 5 
,کات والقرى وکا نک ل شية و جود بألكوة في مبدئه جاز ان ا 
افااوث في الفس ثانا وبالتبعبة بحسبالقوی وخصوصا بحسب ال لكات وذلاك 
أن حیت ان الافعال موجودة فا بو 

7 اجيب على الاول بان وجودنا الذي برجم الى صورة اللہ هو الوجود 
الخاص "لذي نقوق به سائر الحيوانات وهذا الرجودافا حمل نا باعتبار حصولنا 
:على العقل ومن کان هذا ارت ہو نمس ذلك التائوثالذيائبته اوغ طینوس 

في کناب اثالوث ۹ب ؛ وجلہ قا بالل ل وال وة 

وعل الثاني بان اوغسطینوس وضع اولا لهذا اأثالرثنی العقل الا اله ي کان 
القل يدر لك ذاته كارأ من وجو ویچھلپا ايضأ من وجه اي هن حيث هو ما 


عن غيره وکان من بت عن شید کا اجه بعد ذلك نی ك ٠ب٣‏ و؛ ول 
8 ی الل مساوبا للعقل بألكلية جعل في النفس ثلاثة امور خاصة بالقل وی 
لک والتعقل والارادۃ لني لبس بچہل اعد انه حاصل عليها وقد اکر جعل 
١‏ و ثالوث في هذه الثلاثة لانہا انی بذلك من الا الإ دکرھا ا 

وعل الات بان اوغطینوس قرفي كتاب انملوث ١١ب۷‏ انه يقال ان 
ا نعل بعض الاشیادوئر يدهالونبهافيحال افتكارنا فيا ونی حال عدم افٹکارنا 
5 الا انہا مى كانت دون الافتكار فی اکانت خاصة بالذکرالذي لیس غندہ 
LIN‏ ام وللحبة٠غير‏ انه ماکان « بت تلم وجود کل اد دون 
لا تکار لاتا نفتکر فی کل مانقولہ حتی اوہ الباطن الذي لیس 
إلغة بشرية 7 تلك الامور الثلااثة و الحافظة واثقة العاقلة تین 


بختص 


بہذہ السورة ومرادنا بذاك ال انسیع به تعقل حال الافتكاروالارادة او 
الحبة الى ني نج بين الولد والوالد ہکا قال في اأوضم التقدم ذکرہ ومن ذلك 
0 + اثر جمل صورة الثالوث الالمی في التعفل والارادة باعتبا ركونهمابالفمل 
لیج فیا باعتبارکونہما نی حنظ الذاکرۃ بالالکہ وا نكانتصورة الشالرث 
موجود: في النفس على نو ما بهذا الاعتبار ایکا قال ايا فيالموضم امشار 
اليه وبذلات يتضم ان ال اک وال والارادة ببست ثلاث قوی کا نی تب 
الاحکم 
وعلى الرابم باه رها اجاب جیب" بان اوغسطينوس تالف کتاباثتالوث 
٤ب‏ 00 
ان الفی تعمل وب ذاتها دا بالفعل غيرانه قد ن کون الراد به ذلك بقوله 
.|| بعده «لاتفتكر دا انا منحازة ما لبس اياها» و بذلك بقع ان النغس لاعقل 
وقمب ذاتها داف بالفعل بل بالملكة وقد يقال انها كلا عقلت شب عفلت ذاتہا 
:| باد رکا فعاہا الا انها لم تكن ماد پاش لکا ہو ظاہرفی الام وجب 
القول ان الافعال وان لم تق" داق في اننسہا ككها نبتی دائ في بادما التي ثي 
القوى واللکات ومن مه قال اوغطینوس في الکتاب الاقدم ذكره پ٤٥‏ اذا 
كانت النفى الناطقة صنمت على صورة الله رل حیث ندران تتعمل 
النطق وائمقل لاجل تمقل اله ومشاهدته فقد كانت صورة الله فا منذ بده 
وح دها» 
الفصل الاس 
في أن دم ورة الثالرث الاي هل هي نی اننس بالنسية الى ا !رشع الذي هوالله نقط 
خط الى النامن بان يقال : بظہر ان صورة الثالوث الاي لیست في‌لنفس 
بالنسبة الى ارضیع الذي هر لله فقط لانہا نما توجد في الانس باعتبار صدور 
س یآ مد اف تی 


ہے و۵۲ سد 


الككلة فيناعن القائل وافبة عى كلما کا مر فيالفصل السابق ٠‏ وهذا يحصل | 
| أعندنا بالنسبة الى کل موضوع ٠‏ فاذًا صورة التالوث الاي موجودة :في عقانا أ 
باننسبة ا یکل موضوع 

۲ وايضا قال اوغسطينوس في كتاب النالوث ۱۲ ب٤‏ «متى با عون 
الثالوث نی الفس مث عنه في الننس كبا دون تفرقتر بين الفعا ل النعني في | 
الزمانیات والنظر ني الازليات » ناذا صورة النالوث توجد فياللفس بان الى | 
الوضوعات الزمانية ایض ۱ 

۳ وايضا الما تمقل الله ونحبه بحسب موهبة النعمة فل و کانت صررة الثالرث ' 

۲ قرف الفس بحسب تذكر لله ول وارادته اي مسبت لم تک صورة الله 
حاصلة في الانسان الطبع بل بالنعمة لم ككن مشتركة في جع الاس 

+ وین ان القديسين الماصلين في لوط فربون جد الى صورة ة اه باعتبار 

رؤية امعد ومن مدقيل في ۲ کور۱۸:۳ « تتموّل إلى تلك الصورة یلہا لی 
عد الى مجر » وروية ا بد تدرك بها ازبایات ٠‏ فاذًا صورة اللہ تمتير فينا 
بالنبة الى الزمانبات ایض 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب التالوث ١5‏ ب۱۲ « ليست | 
صورة الله في المقل من حيث بتذّكر وبحب ویعقل ذاته بل من حيث يقدر 
ایض ان يتذكر و يمل وجب الله الذسے صنعه » فبالاول اذن لاتعتبر صورة 
الله نی المقل بالنسبة الى موضوعات أخرى 

والجواب ان يقال ان الصورة تنضمن الشايية البالفة من وجه ما الى قٹیل 
النوع کا نقدم قوف ۲و۷ فوجب من کال تتبر صورة الثالوث الال في 
الهس بالاسة الى شي يشل الاقام الالحية بالستیل النوعی على حسب طاقة 

المليقة والاقايم الالمية تا سدور امن الفائل والحبة ع کلیس 


ا 
کا مني الفصل السابزے وكلة اله تول من اللہ باعتبار معرفته نہ والبة 
| تصدر عن اللہ باعتبار حبته لنفسه ٠‏ ووافٌ ان اختلاف الوضوعات يحيث 
اختلانًا نی نوع الكلة وامبة لان الككلة التصورة عند عقل الانسان في حق 
الحجر والمنصورة في حق الرس لیستا تعد تين نوا في عقل الانسان وكذا 
لست عم متحدة نم ٠‏ ناذا اما تمتبر الصورة الافیة في الانسان من جهة 
الكلة التصورة في حق سرفة الله ومن جهة الحبة المبعثة مرن هناك فلا نما 
ِبر صورة الله في انس من جهة ما ینجہ او ما من شأنه ان يتجه الى الله ٠‏ 
والعقل يته الى شي على وین بالقصد والماشرة وبالتبعية والواسطة کا يقال 
لن بنظر في صورة انسان في الرآة ان جه الى ذلك الائات ومن ته قال 
اوغسطينوس نیکتاب اثالوث ٤‏ ب ۸ «العقل بتذکر ویعقل ويحب ذاته 
واذا نظرنا الى ذلك فقد نظرنا الى التالوث الذي لیس هو الله بل صورة الله » 
ویس ذلك لاتجاه المقل الى تسه مطلقاً بل من حيث يقدر بذاك ان يتجه 
ابا الى الله کا ينضح من الشہادة للورّدة في المارضة 

اذا اجيب على الاول بان حقیقة الصورة لا يجب ان بير فيا صدور شي 


عن شيء فقط بل صدور اذا عن ماذا ايشا اي صدو رکلة الله عن 


معرفة الله 

وعل الثاني بانه جد في تفس کلہا الوت ما ککن لا بحيث يطلب مندون 
| فمل الزمانیات واانظر في الازیات ام ثالث يتم باوث کا قبل هناك بعد 
کلام الورد بل ان ذلك الجزء النطقي الحادل من جهة الزمانيات وان امکن 
وجود الثالوث فيه الا ان يتنم ان يوجد فیه صورة الَا فیل هناك بعد ذلاك 
لان بەر فة هذه میات عارضة في النفس والككات الي شرف بہالزمانیات 
یش لیست حاخمرة دام بل قد تکون حاضرة وقد کون مت رة ققط حتى بعد 


فد 
ده ضرا انا کا نضح ذلك في ان الذي بحسل لا مسب ان | 
فى هذء الحال الحاضرة واا في حال السعادة السعقبلة فلن يبق فینا الايمان بل 
تذکرالایان فقط 

وص الثالك بان معرفة الله وعبته الثواية لا تحصل 'لا.بالنعمة غير انهناك 
معرفة وعبة طبيعية کا مر في ف + وقدرة العقل على استمال النطق لاجل 
تنقل الله طبيعية باعبار ما قدا من ان صورة الله بی دات في الفل دراه 
|| كانت ضعيفة جدًا وقرية من العدم کا في الذين لیس لم استمال النطق 
مظلة وشوها فیط او مبلةوجمبا کا فیالابرارعلی ۱ جو 
نی کتاب النالوث ١١‏ ب ٤‏ 

وعل الام بان المانیات سٹرّی برطي اليد في الله فتکون: رویتا رام 
الىصورة الله وهذا ما اراده اوغنطینوس بقوله في الکتاب | التقدم ذكرة ب١٤١‏ 
۱ « ان تلك الطبيعة الي يفتبط الم باتصاله بها سيرىفيها كل ما يراه على حال 
| غير مننيرة» لان حقائق چیم انوفات. موجودة | ایض في الکلة الغبر الخلوقة 
اقسل اس 


حل بلیق قيرز اشال عن الصورة 

خی الى التاسع بان يقال : يظبر ان لیس يلق تیبز ال عن الصورة اذ 
لبس يليق قییز الجنس عن النوع ۰ ونسبة الخال الى الصورة نسبة الجنى الى 
2 لانه« كا وجدت الصورة وجدت الكایہة ولا يسكس کا ف یکناب ۸۳ 

مب ۰۷۱ فا بس يلبق قييز الخال عن الصورة 
۲ وايضا ان حقيقة الصورة لا تعتبرمن جهة ثيل الاقائم الالهية فقط بل من 
3 تنبل الذات الالمية ایض الذي يقتشي الخلره رعدم اریہ ۰ فاا بس 
تی ان با ل أن أل افا الخال ٠‏ را الزات 1 22 ونا خالدة وغير متهرئة وعول الصورة 


۳ وايضا ان صورة الله في الانسان على ثلائة ۱: اواع صو صورة الطبيعة وصورة 
اللعمة وصورة اد کم في ف٤‏ : والبرا"ةوالإرارة زجع الى التعمة “فاا مس 
يليان بقال اف الصورة رحب الذکر والتعدّل والارادة وال بعتبر 

يحسبالبراءة والرارۃ 

وہ واب أن ٠عرفة‏ الحق ترح جم الى اتمقل وسبة الفضيلة ترجم الى الارادة* 
والتعقل والازادة رکنان 0 فلا ليس يليق ان يقالان تمل الصورة معرفة 
إ مق وسل اأثال عة المضیلة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطنوس في کتاب۸۳ب ۱٣٥م‏ ا 
دون وجه من الصواب ا ی ان المراد بقوله على صورنہ وماله امران لانه لوكان 
اراد بات امراواحدًا لاجتزى» بلدمرواحد» 

والجواب ان يال ان المثال او المأثلة وحدة ما لحصولہ عن الواحد بالكيفية 
۱ کا ني الالیات له م١٠‏ ولمأكان الواحد ٭ نالامو العامة ااملة كان مشار رک 
أ ان یح الاشاء 0 ع یکل فز من كا ير والحق فاا جوز ان 
حا سابتقا عل ىكل شید ۶ جرئيولاحمًا 4 من حیث يدل لد 
الال نی الثال بالنسبة !لی الصورة فان ابر سايق على الانسان من حبث ان 
الانسان خير جرش وهو ایا لاحق له من حيث تقول لانان مخصوص أنه 
خير باعتباركاله في النضيلة وكذا المثال فانەیعتبر سابع على الصورة من حييث 

هواعم مہا اکا اقدمفیف ف!ویتر ایا لاحت ما من حيث يدل عل 3 
| نقوللصور: رة یڈ ۶ انها مائلة له اوغير مائلة | مر حیث تذل یلا که لار 
ناقصا ۰ اد ذا قهدذاك جاز زاعبار تال محازاعن ااصورة من وجهين اولامن 


حرف دران عليها واعمٌ ما ويهذا الوجه بب انال بحسب امور اعم‌من 
سس سس سس 


رت 
| خاصيات الطبيعة اللیة الواتی حسبِنٌ تبر الصورة حقيقة وط هذا قبل نی 
کناب ۸٣‏ ب٥٥‏ «لا مرا في ان الروح اي المقل مصنوع على صورة الله » 
واما سائر ما في الانسان اي ما يخلص باجزاه النفس السأفلة او بالبدن ايض 
|| نذمب با انه مصنوع“ على مثال الله ٠‏ ويهذا الاعتبار ايضا یل فيكتاب 
كية النفى ب ۲ ان مثال الله يبر في النفس من حيث هي غبرفاسدة لان 
الفاسد وغبرالفاسد فصلان للوجود امشترك ٠‏ ونیا من حيث يدل على تنبل 
الصورة وکا وہذا الاعتبار قال الدمشتي ف کناب الدين الستقم ٢ب‏ ۱۲ 
« أن قوله على صورة الله يدل ع ىكونه عقلیً وعتارًا ورب فعلہ وقوله على مثال | 
الله يدل علىكونه مشایبا له في الفضيلة بحسب الطاقة البشرية » وإلى ذلك 
برجم ما يقال من ان للثال برجم الى عبة الفضيلة اذ لبس فضيلة دون محبة 
الفضيلة 

اذا اجيب على الاول بان الخال لا بغارق الصورة باعبار حقيتته المشتركة 
لانه بهذا الاعتبار داخل في حقيقة الصورة بل باعتبار عدم بلوغ مشال ما الى 
حقیفة الصورة او باعتبا رکوہ مكلا لاصورة 

وعلى الثاني بان ماهية النفس ترجم الى الصورة من حيث تل الذات الالمية 
باعلبار ما هو خاصٌ بالطبيعة العقلیة لا باعتبار الاحوال اللاحقة لمطلق الموجود 
کالہساطة وعدم الاغلال ۲ : 

وعلى النالث بان من الفضائل ایضا ما هو حاصل للنفس بالط لیم وار بحسب 
بعض مبادئه وهذا جوز اعتبار مثال طبيهي بحسيه ی 
يقال له صورة” باعتبار يقال له ال باتبار آخر 

وعلى الابم بان محبة الكلة اي هي المعرفة الحبوبة ترجع الى حقيقة الصورة 
0ء لش ترجع اليه النضيلة 


سس ۵۲۵ ت 


المت الا ام والنسمون" 
في حالة الانسان الاول من جهة المقل- وفبه اربعة فصول 


م يجب النظر في حالة الانان الاول واولا من جیة الننس تم من جهة البدن اما من 
جهذالتاس فییسث عن امرین اولآعن حالة الانان من جهة المقل وبا عن حالم من 
جهة الارادة ٠‏ فالاول يدور البحث فيم على اربع .سائل - ١‏ في ان الاننان هل رأأى 
لله پالزات - ؟ ہل تدر أن بری الجوادر امفارقة اي املاككة = ۲ ہل کان لہ عر يع 
لاشیاه - ٤‏ دل کان مكنا 4" ان قطی> أو ینخدع 


الفصل الال , 
في ان الانان الاول هل رای الله بالذات 

نی ال الال بان يقال : پظہران الانسان الاول رأی الله بالات لان 
سعادة الانسان قائ برثية النات الالمية والانان الاول « ماکان في جنة 
عد ن کان عاف سعدا ن یکل شي*» کا قال الد شق في کتاب الدين 
الستنم ٢ب‏ ۱۱ وقال اوضطینوس في مدینة لله ك ١‏ ب ١‏ کات 
لناس اميال”كالتى نا الان كف كانوا سداء في ذلك الکان الد الذي 
لا یستقبه وصف واصف وهو جنة عدن » ۳0 الانسان الاول رای الله 
بالذات في جنة عدن 

؟ ای قال ارغسطينوس في الوضع الم ره کن الانان الاو | 
عاصلا سُّ کل ما تقدر الارادة الصالحة ان تحصل عليه » والارادة الصالحة 
5 لقدران تحصل على شيء افضل من رولية الذات الا ية اکن الانسان 
بری الله بالذات 


ہے ۲و سے 


۱ ۳ وایضا ان رویة الله بالذات في روأیتہ لا بواسطة ولا پلئز ٠‏ والانسان في 
/ حال اإرارة رأ الله دون واسطة کا قال العم فی کتاب الاحکام + تم وقد 
راء انا دون لفز لات انر یتضین غللةً کا قال اوغ طبنوس كب 
أ تورث ۰ب ۹ : وال اغا دخلت با حطبئة ٠‏ فاا الانسان الاول رای الله 
بالذات في الحالة الأول 

الک عازن ذلك قول الرسرل في اکور 15:18 م یکن الروحائيً 3 
ا الميوايً » ورواية KE‏ بالذات اعم الاشيك روعائةٌ. فاا الانان الاول 
3 ا بالذات نی حال الحيوة الحبوانية الاول 
۱ والجواب ان يقال ان الانان الاول لم بر الله بالذات في تلك الحالةالطيعية أ 
من الیو الا ان يقال انه را ء في حال الجذب حین اوقم الله ساط آدرکا 1 
في تك ؟ وتحقيق ذلك انه لمأكانت الذات الالمية في نفس السه‌ادء کات نسبة 
عل من بری الذات الالمیة الى الله کنب کل انسأن الى السعادة ورام" ۳ 
| لیس يقدر انان ان ميل بارادنہ عن السعادة فان الانسان يطلب السماوة ‏ 
]| وييرب عن الشقاوة طبما وضرورة فاد تن على كل من بری الله بالذات ان " 
| یل باراد نه عن ن الله اي ان خط ولمذا کارت جيم الذین برون ال بالذات 


| یرسخون في محبة الله یت ث ي#صمون من الخطيثة ود کارت ا دم قد خطی 2 


فواضهانه لم يكن یری الله بالذات الا أنه معذلككان يعرف الله معرفة اعل مر 
معرفتنا الحاضرة وهكذا كانت معرفته واسطة على نحوما بین معرفة داد 
ومعرفة الوطر نالي جا یری ال الات ٠‏ ووج ذلك ب ان تپران روب 
لله بالذات قسية لروڑینہ بالخايقة ولا كانت الخليفة أعلى وأشبه بال کات 
رویة اللہ ها اجل یکا ان اسان ری و کل في ال أ التي تکون صورته 
فیہا اظہرو بذلٹ ينضم ان روية اللہ بالاثار الممقولة اعلى جدا من رو یه بالاثار | 


یچ ۲ بت 


الحسوسة والجمانية ٠‏ والمحسوسات تدمل الانسان وتشغله فى حال هذه ار 
فتعوقه عن ان ينظر في .الائارالمتولة نظ ا كاملا ول كاقل يجا ۳۰:۷ 
« صم ال الانسان مستفدا » واستفامة الانسان الصنوع من الله ذائةتبخضوع 
الادنی للاعلی وعدم امتناع الاي بالادنى فا 37 تكن الاشباہ اخارچة تعوق 
الانسان الاول عن ان نظر نظرا جل وبا في اآثار العقوة ال کان ید رکا 
باشراق ات الاول ادراکا طیعا او ا قال اوغسطبنوں في شرح 
تك ك ۱۱ ب ۳٣‏ « رعا کان الله في اول الام ر يكلم الانسانين الارّلين کا 
يكلم الملامكة وذلاك بأنارته اذھانہما بالحق النير الغیر وانكانا لا يدركان 
۱ 0 2 ع الذات الا یة مقدار ما يدركه اللاك » ناذا كان الانسان الاول 
يدرك اللہ بثاره المعقولة ادرک اجل من ادراكا الحاشر 

اذا اچیب على الاول بان الانسان یکن فيجنة عدن سعيدًا تاك السعادة 
الكاملة الى كانت معدة لان ینتقل اليها والقائثة بروية الذات الالمية ب لكان 
له نع من السعادة يا قال ایغسطینوس في الكتاب الذکور ب ۱۸ من 
|| حب تكن له نوع من البرارة والكال الطبيعيين 

وعل الثاني بان الارادة الصالحة هي الارادة اانظمةولر اراد الانسان الاول 
ان بحصل في حال الاستفقاق على اراب الذي كان موعود! به لم تكن ارادته 


منتظمة 

وعل الثالث بان الواسطة ضربان ما ری بها اش ہرد رزیت کارا 5 
]أ بها ری الانسان تجرد ریوب مرا توصل الى درف ور ما كالحد 
الاوسط في البرهان واللہ كان ی دون هذه الواسطة لکن لا دون الواسطة 
رل لانه لم يكن واجبًا ان .توصل الانسان الاول الى معرفة الله وهار 
7 7 ن اشر ما کا هو واج عندنا ب کات یعرف الله على حب حاله 
| ا شس شمسیٹ حٹ یت ڑا 


سا ق جح 


رد معرفته ارہ وخصوصً الممقولة وكذلك يجب ان متیر ان لل المدلول 
عليها معنا سم الفز تحمل معنیین احدها أن كل خلیققر مظلمة 
الفللمة بالنبة الى الضیاہ الا لی الغبر امدود وبهذا کت ادم يرى 1 
باللغز لان هکان يراه بار الخلرق والاخران یکون المراد يبا الظلة الي تبمث 
ا حطبئة اي من حيث يعاق الانسان بانشغاله بلعسوسات عن النظر في 
المقولات وبهذا ای لمآ دم الله بالف 
الفسل الثاني 

في ان آدم هل رای اللالکة بالذات في حال البرارة 

خی الى الثاني بان يقال : بظهران | دم رای اللائکه بالات في حال 
البرارة فقد قال غریفوریوس نی کتاب الحاورة ؛ ب ۱ « لا شك ان الانسان 
الاو لكان من عادته ان أيحتفلي يخاطبة الله ويخالط ارواح الملالكة الاخبار 
بطبارة قله وعلوٌ روه » 

۲ وايضا ان اتصال النفس بالبدن الفاسد الذي يتقلباكا فيحك؟ عائق” لها 
في ال الحاضرة عن معرفة المواهر الفارقة ولذل ك كانت النفس الفارقة تقدر 
ان ترى الجواهر المخارفة کا مر ي مب۸۹ ف٢۰‏ ونفس الانسان الاول لم تكن 
متتل بالبدن اذ لم یکن فاسدا- فاد کات قادرة ان تر المواهر امفارقة 

۳ وايضاً ان ننس مفارقة تمرف نفسا اخری ہعرفتا ذاتا کا ف یکناب الملل 
قض ۰۱۳ ونس الانسان الاو ل كانت تمرف ذاتها ٠‏ فادًا كانت تعرف سائر 
الجواهر الفارقة 

لکن یمارش ذلك ان طیعة نفس آد کات نفس طبيعة انفسنا : وعقل 
الجواهر الفارقة لسن الان مندورا لانقسنا ٠‏ فكذا اذا لم يكن مقدورا لشن 
الانان الاول 


ےج ٩۲و‏ سس 


والجواب ان يقال ان حالة النفس الانسانة تختلف من جہتین اولا من جهة 
اختلاف طريقة الوجود الطبيعي ويهذا الوجه تختلف حالة الفس الفارقة البدن ! 
عن حالة النقس المتصلة به رانا من جهة اأسلامة والفاد » 2 بقادطر ور 
الطبيبي على حال واحدة وبہذا الرجه تلف حال الوارة عن حالة الانان 
بعد الخطيئة لان ن تقس الانانكانت نی حالة البرارة مد كيل ابن | 
وتدپره کا ي الان ايض وبنا؟ على هذا قيل ان الانسان الاول صار فا حية | 
اي متية البدن الحيوة الحبوانية على انه افا کان‌حاصلا ع كال هذه الیوڈمن 
حيث ان بدنە کان خاضما بالكلية لنفسهغيرعائق لها عن شي کا 1 نی الفصل | 

۳ بن وو اض ما لقدم نی مب ۸۶ ف" أنه من طریق ان الف رت لیر 
البدن وتکیله من جهة الميوة الميوانبة یلائم سنا طريقة التعقل الخاصلة 
بالالتفات الى الصور الخالية فاذًاكذلككانت هذه الطريقة من التعقل ملامةٌ 
نفس الانسان الاول ایشا ٠‏ على انه باعتبار هذه الطريقة من التعقل مرك 
الفس على ثلاث درجات 3 قال ديونسيوس في الاسماه الا یة ب 4 مقا ۲ 
و۷ الاولى باعتبار رجوع النفس من الامور الخارجية على ذاتها والثانية باعتبار 
ارثقائها الى الاتصال بالقری العالیة التحدۃ وی اللانکه والنالئة باعتبار وصوفا 
الى ما وراء ذلك من اطبر الذي هو فوق جميع ا رات وهو الله فباعتبار ارک 
الاولى التي بہاتنتقل اللضیمن الاشیاء الخارجية ال ذاتہانتکل معرفة الفس 
لان لفمل النفس العقلی نسبة طبیعیة الى ما هو خارج علا کا مر" في سب ۸6 
اف ٦‏ عرفه یکن انی رت اللي معرفة صحاملة کا مرف ال 
بوضوعوو بالفمل اللي يكن ان يعرف العقل الان انی عرفة کال کا ترف 
| وة لا ثاص: : وامافي المركة الذانة لیس يوجد معرفة كاملة لانه ماکان 
اللاك لا بل بالات الى الصو را یالیة بل بطريقة یک مر في مت 


بت و۳ سح 


١ه‏ ف٢‏ ل تكن طریفة المعرفة التقدم ذکرها لبي بہا تعرف النفس ذاتها توآدي 
٠‏ | بألكفاية الى معرفته واما المركة الناثة فبالأولى لا ينض بها الى المرفة الكاملة 
لان الاک ایض لا يقدرون بعرفتهم انفسهم ان یتوصلوا الى معرفة الجوهر 
| الالمى قرط مجاوزته لم :اذا يد ذلك فنفس الانان الاوّل لم تكن لقدر ان 
تری لاک بذواتهم الا انها كانت تمرفہم بعاريقة اعلى من طريقة معرفتنا 
لان معرفتها للمقولات الباطنة كانت ايقن وارسخ من معرفتنا وبنأة على علو 
معرفتہا هذا قال غريفور يوس انپا تخالط ارواح الملا 

وبذلك يتم الجراب على الارل 

واجيب على الثاني بان قصور نفن الانسان الاول عن تعقل الجواهر المفارقة 
لم يكن بسیب ثنقیل البدن بل بب انحطاط الموضوع الذي هو ظ بي لاعن 
علو مرتبة الجواهر المفارقة واما قصورنا نحن عن ذلك فلكلا الامرين 

وعل الثالث بان نفس الانسان الاول لمتكن قادرة بعرفتہا ذاتباع الوصول 
الى معرفة الجواهر انارق ةكا قدم في جرم الفصل لا نكل جوهر مفارق, ایض 
انما يعرف غيره من الجواهر المفارقة بالطریقة الملائمة لاله 

ال الال 

1 في ن الانسان الاول هل كان اع جیم الاغیاء 

پتخطی الى الثالث بان يقال : یظہر ان الانسان الاول لم يكن ع جيم 
الاشياء لانه لركان له ذلك لم خل" ان يكون ند حصل له اما بالصور المستفادة 
او بالصورالطبیعبة او بالصور المفاضة ٠‏ لككه لم بحصل له ذلك بالصور الستفادة 
لان للعرفة بہذہ الصور تحصل عن التحربة کا في الالميات ك ١‏ وهو لم تكن 
حصلت أ حیاذر تجربة جيم الاشياء ولا بالصور الطبيعية ایض لانڈ كان له 
فى طیتا وفنا هكصخيفة یکتب نیا نان کلب نفس م 


يي عه يه 


٤مم‏ لوکان حصل له ذلك بالصور المماضة لكان عله بالاشیاہ نایا بف 
الحقيقة لا الذي نستفيده من الاشیاہ 

۲ وات أن .یم الاشخاص اللتهدة بالنوع طریقةً واحدة لادراك الكل 
وسائر . لس ليس يحصل ل في حال وجودم عل چیم الائیاہ بل يكتسبونة ؛ 
تدرعا سب طر بر قم فا كذلك !د دم | صلل حالا جلع مع الاشباء ۱ 

۳ واي انا حل الانسان على حال هذه الميوة اضر لتزداد تسه علما | 
واستعتاق ولذلك فا یظپراتصلت النفس بالبدن والانسان کان نی تلك "ال | 
قب لان یزداد احتقانا ٠‏ ذااکان قابا لان زداد عم بالاشاء “ناذا دا ری ۱ 
لدعم جیع الاشياه ۱ 

7 ن بمارش ذلك ان٣‏ د م وضع اما بیع المروانات کا في تك ۰ وامماه | 
الاشیاه ب ان تکون سلطا اکن دم بإ طبائع جيم وت 

وام الم کان ن بعل جیع الاشياد الآخر 

والواب ان يقال ان الکامل متقدم و الطبيعية عا بل لاق ص کا أن نعل 
ایس تقد پیل القوة لان ما بالقرة لابخرج الى سل الا جرد الم کات 
الاشاه أبدعت فى الدء من ن الله لا لتوجد نی انفسها فقط بل کن مبادی» | 
لر رھاب صدرتعل الک در دی لغيرها ار 
قن ان يكرن بدا لاخر لاباتولد الج ماني نقط بل بالتعلم ولدبیرایضا 
وهذاما أ اب الانسان الاول كاملا في البدن یقدر حالا على التوليد كذلك 
أبد دم ایا كاملا في ي انی لبقدر حال عل تلم غيره وتدييره ولس لاحد ان 

بطم 9 يكن ن هوعالماً ومن ته أب الانسان الاول من اعلا بجع الاشياك 

الي من ن شا ن الانسان ان بتعلمها وي جميع تلك الاشياء الوجودة بالقوۃ في 
البادیہ الأولى الينة بأنفسها اي جيم ما بقدر النأس أن يعرفوه بالقرةالطبيعية 


— ۳۲و ہے 


2 تم ان تديير الانسان لحیاته وحروة غيره لا يقتضي معرفة ما دک“ معرفته بالقوۃ 
الطيية رل كيالا سل ی یه ما ایض من حبث ان 
ا جوةالانان هة ال باق ال کا انه لا بد لنا في تدہیر حیاتا من 
'معرفة ة عقائد الامان ومن مُه فالانان الاول قد ۷ من معرفة عذہ الامور 
| افائقة الطبع مقدار ماکان ضروریا لندير اليرة الاذ۔ائیة باعبار تلك الال . 

واما ساثر الاشیاہ اي لا يكن الانسات معرفتہا بالاجتهاد الطبیعی ولا ي 
| ضرورية لتدبير الميوة البشرية فالانسان الاول | يعرفها وذلك ككواطر الناس 
| واككارتم وكالموادث المستقبلة وبعض الجزئيا تكمدد حصى الاہر ونحوذلك 

اذا اجيب على الاول بان الانسان الاول حصل له عل میم الاشیاء بالصور 
لمفاضة من الله و یکن ذلك الم مع هذا منايرا في اه سا کا ان المینین 
تین وهبهما امسج للاکہ م ككرنا مقابرتون في ا۔قرقة للاعين التي اصدرتا 
الطبيعة 

وعلى الثاني بانڈ كان واجبا ان يكون لادم من حي کان الانسان الاول 
شی * من الكل لا باب سام رالناسكا تح ما تدم في جرم الفصل 

وعل الثالٹ پان دم یکن قابا لان يزداد عم باعتبار عدد لملومات 
الطبيعية بل باعلبار طريقة المرفة لان ما کان يعله بالطر یقة المليةكان قابا 
لان تمه بعد ذلك بالتخربة واما المدارك الفائقة الطبع فکان تابلالان رزداد 
علا بها باعتبارعددھا ایض باوحبة جدیدء کا بزدادعإ اک ايضاباشراقات 
جدیدة « ريع ذلك ان حم ازدياد الاستعتاق وا د واحدا اذ لس بض 
الناس مدا أبعضٍ في الاستعقاق کیا ان یز ی پیش و في الم 


کے ۵۳۴ اسه 


الفصل ارم 
1 في ان الانان ہکان مكنا في الا الأول أن بنخدع 
يخ الى الرابع بان بقال: بظہر ان الانسان کان مک في الاك الأولى ان 
ینخدع فقد فال اارسول في ۱ نهو ۲ ۱5۰ ان ار أغويت فرقت ۳ 
التمدي » 

٢‏ وايضا قال الم فيكتاب الاحکام ٢م‏ ۳4 اف لم یف ار منالحية 
عند ما تما تکلم لانباظت ان الله اثاها قوذ النطق » وهذا لم يكن میا 
فاذًا قد امخدعت المراة قبل الخطيئة 

۳ وایضا من اطبييي نها كان شی ابعد عن البصرکان إبصارة أل ٠‏ 
وطبيعة امن لم تضعف بالخطيئة ذا اكان الا ر كذاك في حال ابر 
کان مكنا ان ینخدع الانان نی مقدار الرئی کا بنخدع الان 

٤‏ وایض) قال ارغسطینوس في شرح تك ۱۲ ب٢‏ « انس نفد في الم 
|| خیال اليه نس الشیه» وق دکان مکنا للانان ني حال البرارة أن يأكل 
| ويام ور اکن مكنا ان بنخدع باستقاده خيا لات الاشیادةس لائباہ 
٥‏ وبا يكن سكن للانان الاول أن يمل أككار الاس والموادث اة 
|| کیا تقدم في الفصل السابق فلو قال له قائز” شيا من ذلك باطلا لانخدع به 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطی:وس ف یکناب الاختیار ٣ب‏ ۱۸ «ان 
اخذ الحق بالباطل لیس من طبع الانسان الخلوق ہل من عقاب اذالك » 

وب ان يقال ان بضا قاو بان الافقدام بجتملمعنيين احدها ايكون 
اراد به اعتبارا ضیف تبر صاحة الباطل” حا دون اعتقادہ ان ان يکو 
|| لمراد به الاعتقاد اثبت فا كان دم لكان متنما قبل المطبئة انخداعه بو 
باحد العنيين المذكورين واما ما لم يكن عله تکار عوز انخداعه به بالعنی 
لك ساس 


— o س‎ 


الأول واغا قالوا هذا لان اعتبار الباطل في ذلك لیس فيه ضر للانسان 7 
أل س فیہ حرج عليه موف اعتقاده والقسك به ١‏ لکن عذاالقول غير 
لائ بكال الملة الأول لانەنی تلك الالة كان يكن اجتناب الخطبئة دون ! 
عناة وبا دام ذلك يكن کا اصلاً عدوث شر .اک قال أوغطبنوس في | 
مديئة الله ك١١ب‏ ١ا‏ ومن ال لاضع اک ان ان هو خيرالدتا ل كذيك الاطل أ 
هوش کا ي ا لحاقبات ك ٦ب‏ "فا مادام حال البرار کات يتنم اعتبار! 

عقل الانان شب ن الباطل حقا نا 'عضاء بدن الانسانكانت خالية ا 
| من كالر ماکالضیاہ مثلا دون ان يكين به شر كذلك جازان نارامٹل أ 
عن مر ما دون ان یکین هار لباطل ٠‏ يظور ذلك ايف ماسقا 
الحالة الأول لانه ما دام الةس خاضعة له کات الا جزاه السافلة فيالانان | 
۱ ا للا جراد العالية وغور عائقة طا وواضم” ما ثقدمفي مب ۱۸٩‏ ف٦‏ ص 


صادق" دای و ف حق موضوعه ا حاص فہواذن ‏ لس پنخدع ام من شه 
وکل خداع انا يعرض له من جزه ساف لکا بال وغوه ولذلك نجد انه متى لم 
| تك القوة الا كة الطبيعية متعطلة لانفای بهذه الميالات بل انا قت بہا تی | 
كانت القرة اما که متعطلة کا ھوظام“ * فقد وضاذن أن استقاءة | 
ا الة الأول لم م تکی ن تحمل ضلال المقل في ام ما 

ادا ایب الاول بان اغواء ار وان كان متقدما عا لی خطیئة الفمل ' 
|| الظاهر الا ان اسان لاح لخطيئةالكيرياء الباطنة فقدقال اوغسطيدوس یش | 
تلت۱ ۱ب۰ ۵۳ لر ولم یکن حب التسلط وروح اجب لاعبا بقلب المرأة ما 
صذق تکام اة » 

یز فا بان الا ظا ان الحية آوتت قرة النطق لابالطبع بل فر ۱ 
فائق الطبع “على انه ليس من الضرورة ان يمرل ع یکلام معلم الاحکام سیف 


ا 
]| هذه اة 

وعلى لت بانەلو بن لحس الانسان الأول او یله شي على خلاف ماهو 
في الحثقة لما نخدع بذلك لانمكان دي ال الحق مج النطق 

وعلی الرابع بان ما مرش في حال النو لابتبرمن افعال الانسان لوہ في 
]| تلاك ا مال عن استمال اعطق الذي هو فمل الانسان الخاص 

وعلى الحامس بانہ لو قبل للانسان في حال البرارة شي* باطل من الحوادث 
الستقبلة او خواطر القلوب ما اعتقده كذلك بل لاعتقد ان مک ارك يكون 
| كذلك ولس هذا تصدیقا الباطل ۰او بقال ان الله کان يمضده حیتنر لثلا 
أ يل ني ما لم يڪن يعله ولا اعتراض با اوردہ بعض” من انه عند أوردت 
عليه اتجربة لم دبای ضلالمموانه كانحيثثر فيغاية الحاجة لانه كان قد 
|| خطی» قبل ذلاك بفحكره ولم يتير الم 
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اٹ الما سر والتسعون” 

في ما بتعاق باراد الانسان الأول اي في سته و برارت-سوفیه ار بة فصول 
5 يجب النظر فی ما يتعاق بار ارادة الانسارن الاول وهوعلى قسین الاول في لئمة 
|| الانسان وبرارته والثاني في استمال الرارةبتلله‌یا سواہ. اما الاول فالیحث فيه يدور 
على اریم مسائل ١‏ في ان الانسان الاول هل لقن حال اة --۲ هل كان نيه 
1 2 97 النمالاٹ ثفائية م هل کان حاصلا علي جيم الیفائل 4 هلكانت 

فعالهُ استوتانیه کا هي شي الان 

الفصل' الاول” 
في ان الانسان الاول هل خی حال اثعمة 
خط ال الاول بان يقال :یظہران الانسان الاول لم وی في حال اللعمة 


اس تست 


کاو د 


نقد قال سل فی اک ور۱۰ :0 موضعا الفرق بین ١‏ دم واج «جیل ادم 
رل نفس حية وادم لاخ روا میا » والروح اما بی بالنعمة للم 
يخلق في حال النممة الا الج 1 

۲ وای قال ہو وی المہد العتیق وا جدیدمس ۱۲۳ 
ان ادم لہ نعصل عل الروح القدس کان حاصلاًعلٰ اللعمة فهو 
حاصل على الیم القدس فاذا 0 00 التسة 

٣‏ وايضاً قال اوغدطينوس في کتاب السقوط والنعمة ب١٠‏ ان «لله رتب 
حيرة الاک وی على رجه ینم فبه اولاً قوناختیارم ثم قوة فضلٴممتہ 
وقضاه عدنمه فاا قد فطر اللہ ولا لان وال حال الاختبار الطبيعي 
طم ان کت 

٤‏ وایفٗ قال الم نی كتاب الاحکام ۲ ٣٢‏ ان » الانان قد 5 حين 
tT‏ راان پزداد په» وم ن أوني الى 
فہوفادرٴ ان بزداء بالا عقاقی فاا الانان الاول لہ يخلق نی حال السبة 

٥‏ وایفَ لاب" اہول تعمة هر ن رضی اثقابل لانه بذاك یتم قران“ روسان 


سن اللہ وا نفس ' ولس برضی!؛ عة الا لوجود الاب “خاذ ام یقہل الانسان 
اللعمة فی ول آن من عه 


٦‏ ا ؛ ان بعد الطبيعة عن النعمة اکٹرمن بعد العم عن ۳ اعد اذ لس 
ور ا سوی النعمة اکتا 'والنعمة فی الانسان كانت سابقة على جد فا 
الا ول كانت الطبیعة ۔بقة على اللسة 
لکن یم رض ذلك ان نسبة الانسان وا للاك الى النممة سوا واملاد خلق 


5 


في حال اة فقد قال أوغسط ينوس ف نی مديئة الله ك ١١ب؛‏ أن ۱ اركب 


ك3 الاک الطِيمة وافاض‌علیہم 9س0 'كذيك الانسان ذل قي حال 


والجواب ان يقال ان بعضاً ذهبوا الى ان الانسان الاول | يخلق نی خال || ٠‏ 
اذسةولکه وت النسمة بعد ذلك قبل اك خطی* ٭وقد ورد في كثير من | 
| اقوال النديسين ما يريد ان الانان كان حاصلاعل انسة في حال الرارۃ ۰ | ۱ 
ا اا کونه أب اا في حال اممة كا ذهب خرون فيظيران هذا يقتفيه | 
ا الاستقامةالتي 2 رعلیہا الانسان في ا ال الأولى کقولہ في جا ۳۰:۷« س ۱ 
1 ال الانانست) لان‌هنه الات تقام ة کات اف وال وخضوع 


۱ | التری السافلة لمقل وخضوع البدن لافس ' والحضوع الاو ل كان ع المضوع | 
, انيواثتاث لاندما دام المقل خاضعا کات القوى السافلة خاضمة ۲۵ 
ا قال اوغسطينوس في تاب غفران الخطايا اب۱5 ٠‏ ورام" ان خضوع ادن 
|| النغس وخضوع القوى السافلة للعقل | يكن طیعبا ول بنی بعد الخطيئة لان ! 
! امواهب الطببعية بقيت بعد الخطيئة عتی في الشباطين کا قال دینیسیوس في | 
||| لاسما الالمية ب٤‏ متا ۱۹ فا ی اشا أن ذلك الخضوع الاول الذيكان 
| المقل خاضما به لله یکن بحسب الطبيعة فقط بل بحسب موهبة النعمةالفائقة 
| الطبيمة ایض لامتناع | ان یکون الول افریمن العلة ومن ف قال اوغسطينوس 
3 مدينة ة الله كماب؟١‏ « بعد ان تعدبا الامر فارقتهما التعمة الاغية ۳ 
ا ا ہلا منعري ابدانہما لانہماشعرا | رکه ترد ہما واعتبراه قصاصا لقردها» 
ومن ذلك اي من ترد الحم ی الام و سس اله جو ارتم ل القوى 
|| السافلةكانت خاضعة ا على النعمة 

اذا اجیب على الاول بان مراد الرسول بقوله ذلك يأنانه بوجد جسدروحاني 
کا قد يد جرال لانحیوۃا سد ارو حاف کان‌ہدڈھا في اس الذي هو 

« بكر الاموات» 5 ان رة ال دا ہوا كان يديه نیا دم ناذا لب ىيتفاد 
سس سس یس سس 


- ۵۴۸ سم 


ا کلام 7 ان آدم لم يكن روحانی ني تفه بل انه م ب 087 
ول انی با قله اوضطنوس في الموضع امشار اليه في الاعتراض من انه 
۱ ليس پنکران اج اقد کان لاز فيا دم بیج ما کاوله في سائر الابرار 
7 أنه لم يكن ن فک هوالان في المؤمنين الذین ينالون الميراث الابدي حالاً 
بعد الموت 
۱ وعل الات بانه ایس يستفادم نكلاماوغسطينوس ا لورد ان الملاك اوالانان 
خن في حال الاختيار الطبيبي قبل ان حصل على النعمة بل ان الله اراد ان 
لیت بن مبلغ قدرة الاختبارفهم قبل انيت ثم ما ید رکونه بساعدة هه 
وعإ لى الام بان کلام الم مبني فا لى مذه ب القائلين بان لسن لم ىني 
“حال 0 بل في حال الطيمة فقط- او بان الانسان وان كان قد خلق في 
حال النعمة الا ا ازدیاد استحقاقه لم يكن له من خن الطبيعة بل من 
! زيادة الاعية 

وعلى الحاسس با لالم تكن ح رکا كه الاراد ةمتملالم بد مان یکونالانسان قد 
:رفي بالتعمة في اول ان من خلقه ایض 
: وعل السادس بان اليد نی بفعل النعمة واما الاعمة فلا ستحقہا بنعل 
الطبيعة فیس حكهما واحدًا 


الفصل الثاني 
في ان الانسان الاول هل كان فيه اننعالاث نفسائية 
نخطی الىالثاني بان یقال: بظہر انه لم يكن في الانان الاول انفعالات” 
اقایة لان الانفعالات الغسانة يعرض بجسہا ان « يشتهي لسن ما هوضد 
ا وح ٠»‏ وهذا لم لیکن في حال الہرارۃ فد لم یکی في حال البرارة انفعالات“ 
اافسائة 


1 
۱ 


5 اد س 


۲ وايش ان نفس اد مکانت اشرف من جمدہ EE‏ کی قايل | 


الاتقعال فا كذلك ك لم يڪن ني فسه‌انمالات" 


۳ وايش ان الا شعالات الضانة ةش بالفضيلة ا لحلقیة* وقد كانت النضيلة 


الب کم نی ادم 27 ن فه‌اصلا االات" 


كن يعارض ذلك قول أوغسطينوس في مدينة لله ٤۱ب‏ ۱۰ ۸ کانفیہما 
7 غير متشوشة 4 وانفعالات” آخری شایة» 

وا جواب ان يقال ان مل الانفعالات النفسانيةهوالشهوة الحية الي لتملق 

هذه الاغعالات ما يتعلق با می ركالحبة والإذة ومنها ما 


رواشم فا | من 


| بتعلق بالشركالحوف والالم ولا | یکن في الال الأولى شر حاصل انی 


حصوله وكان فیها كل ماکان یکر كن ان تشتهي الارادة الصالمةادراكه في فيالوقت 


| الحاضر من احور کا قال اوضطینوس مادکره ایکون رت 


من تاك الاالات المتملقة باش رکا لوف والام وه ولا شي من تلك 


|| الانفعالات التملعة بالخير الذي لبس حاصلا ويشتهى حصوله في فی اوقت ا اضر | 
۱ کالشہوۃ النندة ٠‏ واما تاك الاغعالات الني يكن نا ای ا كالذة 


| والحبة او التعلقة بالخير الستقیل المع سبف وقنهكالشوق والرجاء الذي لا 
پشربهاضطراب نقدكانت في حال البرارة لکن على خلاف ما می عليه عند 
لان الشبوة الحية اي ي محل الا تفالات انچ ناضعة فينا للعقل تام 
| ضوع ولذاك قد تکون الاننعالات عندنا سابقة سم المقل ومانيةً مه وقد أ 
| تکون لاسحقة له باعتبار خضوع الشهوة ال امن ن الحضوع واماني 
| حال البرارة فقدکانت الشہوۃ السافلة خاضعةٌ لعقل تام الضوع نر 5ے 


١‏ الاننمالات الفسانية فى تلك الال ال لاح 3 العقل 


7 اجب على .على الاول بان بان | ا مد مايشتعي ماهو وضد اليج بب عانعة | 


ہے مهو ہے 


۱ ۱ الاسالات العقل ا يكن نی حال الہ تبرارة‎ ١ 
وعل الثاني بان الد الاناني انا م يكن نی حال الإرارة قابلا للاتنمالات‎ 
ا لنائیة "ما الطبيعيةك! سيأ تي في مي ۹۷ف او وکذا النفس أمالم تكن قاباة‎ 
للانفعالات المائمة لمقل‎ , 
وعل الخالث بان الفضيلةالخلقية الكملا لاترنم الاتفعالات بالكية ہل ترتہا‎ 
الان من شان اليف ' ن يشمي کا يحب وما يجب اشتباوام كأ في الخلقيات‎ 


| ۵ب ۱۱ 
ا 


ف النالك” 


0 في ان آدم هن کن حاصلد “على جیم الفضالئل 
| ينخطی الى الثالث با ن بقال ران اہم یک حاصلاً على جيم النضائل 
لان من الفضائل ما جه الى كبح الالام ا ارط کا یک كح بالعفة الشہوۃالفرطة | 
| وباشجاعة ا حوف الفرط ۳ في حال البرارة الام مغرطة» فلا لمتکن ۵ 
فيا النغائل المذكورة ایض 
٢‏ وايضاً من الفائا ما وبا الالام اة باش رکا ان الم باز النضب 
والشماءة بازاء الین وع الالام او الانتعالات لم تكن في حال اابرارۃ 2 
| في الفصل البق ٠‏ فادً لم تكن فيا هذه 20 ایتا | 
۳ وايضاً ان الندامة فضا متملقة بالخطيكة القارافة سابقا وارحة فضيلة 
متعلقة بامکروہ لكنه نی حال البرارة لم یکن لاخطئة ولا کرو“ فلا لمیکن ۱ 
فيا مل هذه الفضائل ایض 
۽ وايضا ان البات نفل ٠‏ رهولم يكن حاصلا لادم بدليل الخطيئة الني 
اقترفها في ما بعد "الم پگ ن حاصلا على جد جيم الفضائل ۱ 
راي تن ری لفن امرقةالولفاز لنازية | 


es 
تيبظبر انبا فان الأول‎ | 

لکن یمارش ذلك قول اوغطرنوسفي خطبةر دان نم اارذائلغاب 
3 م المصنوع من تراب الارض دآ لی صورة اله واتملي ا 
بالضہاء » 

والجواب ان يقال ان الانسان كان في حال البرارةحاصلا :وجه رما مجع 
الفضائل وهذا وا ما لقدمفقد اسامنا نف اان استقامة المالة الا 2 
قائة بانقیاد القوۃ المقلية لہ وانقیاد القوى السافلة للقوۃ اامقلیة والنضائل ااي 
ا الات ہا تجداة وة التلية الى اللہ وتصرّف القوى اك افلة على حسبترتیب 
, اثقية العقلیة کا سيا تي لذلك مزيد بیان عند الكلام على الفضائل نی اول الثاني | 
"مب ۳ وه ن ته فاستقامة الحالة الأول كانت 0 بحكون الانسان 
حاصلا بو ماعل میم الفضائل-لكن لاد من اعتہاران من الفضائل ما 


| یس عو ن النق ص کم u‏ افضائ ل كانت 

|| حاصلة في حال البرارة مطلًا نک و بلغمل ومن ما تضهن في «تبنته قيا 
| اماءن جهة الفعل اومن جهة الوضوع “فان ل يكن هذا النقص مان أكال 
الحالة الاو جازان تكون تلك الفضائل موجودة في المالة الارلىكالا؛_ان 
| الي يتعاق با لبس بری والرجاء الذي بتعلق با لیس حاصلا لاه م يكن من 
مقتضی کال ا لالة الاول روٴبة الله بذائهوالمصول على السمادة اتقصوی فاا 
كان تجوز جود الاين ولي في الملة الاو بالك بل دنکن 


]| التص الداخل في حقيقة فضبلة مامتان كال االة الاولى فيجوزان تكون 
تلك الفضية وجدت في تلك الحال باللکہ دون الفعل كا هر ظاهرٌ نيالندامة 
الي في تل من الخطيئة القترّقة وفي ارحة التي في تالم من الکروہ ا ال 
پافیر والالم والذب و كيد منافية J‏ الخلة الاول ٠‏ کات هذه 


سے یہ سم 


۱ الفضائل مان عند الانسان الأول باللکہ ۃلاباافمل لان الانسان الاو لکان 
مسعتالانكل ینلم لو سقت منه خطيئةولآن يدفم الکروه على حسب‌طاقته 
زر في الغیرکا قال الفيأسوف سيف ا حلقیات كۓ٤‏ ان « الیاہ من الفمل 
لیج ۳ برض للحتريس إشرطر لانه سعد لان یخجل لو فمل شين فیس » 

اذا اجيب على الاول بان کن العفةوالشجاعة لام الفرطة انما موعارض لم 
من حيث تجدان الألام مغرطة في محلب واما شأنهما الذاتي فہو تعدیل لاام 

وعل الثاني بان الانفعالاتالتعلفة بالشرائها تن کال الالة الاولی 
تلقت بالشرفی نفس صاحيها كا حوف والاً لم وامامتى تعلقت بالشرفي ‏ خرفلا 
تاني كال الخالة الاولى فق د كان في قدرة الانان في الحالة الاولى أن ينض 
شرّیة الشیاطی نکیا كان في قدرته ایض ان يحب خيرية الله ومن ته فالفضائل 
اي بازاء هذه الانفعالات يجوزان تكون وُجدت في الال الاولى بالللكة 
وبالفعل واما الفضائل التي بازاء الانفعالا تالمتعامة بالشرفيصاحبها فاذاکانت 
بازاہ هذه الاتفعالات فقط لم يمز وجودها في ا حا الاولى بالنعل بل بلملكد 
قمعل كالندامة و وال مة على ماس في جرم الفصل: على ان هناك فضائل لاست 
بازاء هذه الانفعالات فقط بل بازاء االات ؟. آخری ايض كالعغة التي ليست 
بازاء ال لم فقط بل بازاء اللذة ايضا وكالتجاعة !نی ت بازاه الجين فقط بل 
بازك التهور والرجاء ایشا نجازان یکرت في الات الاولى المخمة بالفعل من 
حيث في معثرلة للذة والشجاعة بالفعل من حیث ہي معدّلة للتهور او الرجاء 
لامن حيث ها «مدلتان للالم والجين ۱ 

وعلى الاك ينضم الجواب عا دم في جرم الفصل 

وعلى الرابع بان اثثبات بوذ بمعنيين حدما انه فضيلة فیکون الراد به نلک 3 
بها یتخب متخب الاسقرار 5 في یوبن ای کان ا ادم ذا ات افانی انه | 


ی یک دم ات 


|| الان اکٹر استحقاتًا من افمال ا الة الاول 


فعلت اقل من الذين الوا لادم سنیة باعبار الكية المطلقة واما باعبار الکیة 
سس 


س )ت س 


حال من احوال النذيلة فيكوناارا اد بدالاسقرار فيفضياتر دون انقطاعر وہنا 


وعلى ا جامس 1 تح الجواب ما قدم في جرم النصل 

افصل ام أ 

في ان انعال الانسان الاول ہل کانت اقل استحعَانًا من :فمالنا 

تنم الى اراہم از یقال : یظہر ان افعال الانسان الا ول كانت اقل نت 

من افعالنا لان النعمة اما ڑقی من رة الله اني فارنی بالاحوج ونحن احوج 

الى اللعمة من الانسان الاول في حال البرارة فادءمة 'ذن تناض علینا بخاء 

آوفر ولا کانت ماش الاسخقاق کات انا كار سا ۱ 

! واا لاہد لتاق من جهاد ر ور فی ۲ تمو2:۳«لابال الاکلیل‎ ٢ 

الا مه ن يجاهدجه ادا شرت » وقالالفيلوف في الخلقيات ك ٣ب٣‏ داتفه 
تکون بالنظر الى المسير وا یرہ والجهاد والمسرهو لا ن اعظم فا كذلك 

الامعقاق اعظم 
۴ ایض قال الم یکناب الاحکام تم ۱ الوقاوم الانسن الجر بة فا 
الاولى لا کان له استحةاق ومن يقاوم التجربة الان فلہ استتاتی ۰ فافمالنا اذن 


لکن بعارض ذلك انه ازم منهذا ان الانسان صار بعد الخطيئة انل الا 
والجواب ان يقال ان كية الاستمقاق م يوز اعتبارها من امرین ال ال 
امبة والنعمة وهذه الكلبة من الاستتقاق عاذية راب الذائي القئم بالاحتظلاء 
اللہ لان من كان ذءله صادرا عن حبقر اعظام كان ا اوه الله اکل وانیامن 
كية الفعل وشي ضربان مطاقة” ونسبية فان الا رل التي القت في المزانة فلسين 


کے وه سے 


|النبية قد فلت آکثر نهم على ما قال الیب نی لو ۶:۲ لان ما فلت کان 
2 اکثر بارزة تقدرته! ودح ذلك تكلا هاتين الكيتين من الاستمتاق حاذيتان 

إلشواب الم ني الفا بالاحتظاء با لیر الفلوق ۰ اذا مد خلت وجب ان یقال 
:]ان افعال الانان كان يجب ۱ ان تکون کثراستفاقا في حال البرارة منہا بعد 
المیة اذا اعتبر ت كية الاستحقای من جهة النعمة ال يكان بمب ان تکون 
| حبذ اغزر لعدم قیام مانم لا ني فى الطيمة الانانةوكذا ايضا اذا 0 
الفمل المطئقة لانه .ماکان الانسان اقدرني تلات اال كان يجب ان يمل افعا 
١‏ اعظم واما اذ ذا اعبرّت الكية النية كان وجه الاستعفای بعد الخطيئة اعظم 
| ببب ضف الانسان لان جاوزة الفمل اليسير لقدرة من رنعاه بسر اعظممن 
محاوزة اافەل ال٭طبرلقدرۃ من یفعلہ بو 

اذا اجیب عا لى الاول بان الانان بعد الفطيئة تاج الى النعمة في امور 
زاکثرین الامورا ي كان يحتاج فيها اليها قبل الخطيئة ولک إن بعدها اشد 
احا ۳ النعمة لانه كان قبل الخطيئة ايف تاج الىالنعمة لادراك الحدوة 
الابدية الذي اله ته بالاصالة ضرورة اللعمة وامابعد الخطئة فاج ER‏ ۱ 
ایضا فوق ذلك لاغتفار ذنه وعضد ضعنه 

وعل الثاني بان امسر والجواد برجم الى كية الاستهقاق بحسب كية الذەل 
۱ م دم في جرم الفصل وهودلبل” عى شاط الارادة التي 0 
متسر علہا ٠.ونشاط‏ الارادة ينثا ء ن عظہ احبة وقد يحدث ان فاعلایشمل 
فلا سهلاً بارادة. نشيطة قال كن سادا الى فعل ما عوصبٌ 
علیہ ایض الا ان السرا ماضرمن حيث هو قصاص” كانفيه ايض كفارة عن 
| الب 
| وعل الثالث بانہ اقا يكن للاننان الاول استقاق” لر قاوم التجربة على 


عت و۵4 جه 


|| مذهب القائلین بانہ يكن حاصلا على للع کیا ان الانسان البرد عن النعمة 
|| الان لبس لہ في ذلك استحاقٌ ايض غیران الفرق في ذلك انه لم يكن في ال 
]| الاول باعث باط على الشركا هوالان فاد رن الانسان حبذ اقدر منه 
الان على مقاومة التجربة دون النعمة 


AEDES 
الث السادس والعون‎ 


في السلطان الذي كان لاثما بالانسان في حال البرارة-وفبه اربعة فصول 
ثم يجب النظر في السلطان الذيكان لاتا بالانان فيحال البرارة وت في ذلك بدور 
على اربع سائل ۱ في ان الانسان هل کان في حال البرارة مسلط على جیع الميوانات 
س٣‏ ھل کان من اما على جم الخلوفات---٣‏ في انا ہ لكان جيع الناس لي حال البرارة 
| کناه -- ۽ في انه ه لكان بعضہم في تلاك الال تلطا على عض 
الفصل' الاوّل” 
في ان آدم ہل کان في حال البرارة »تلطا على الميوانات 
خی لى الأول بان یقال:یظہران آدم لم يكن في حال البرارة متسلطا على 
5 4 امم 
احْبوانات فقد قال اوغسطينوس ەش تك ك ۹ ب ۱« افا ای ادم 
۱ بالحيوانات لیس پھاجوازر: الملامكة» »ول ركان الانانمتسلط ننسعع الميوانات 
7 يكن حاجة" الى موازرة ملاک ٠‏ فاذا لم يكن للانسان فيحال البرارة سلطان 
على سائرالیوانات 
٢ |‏ وايضا ان الاشياة الطلصمة بين اضما لا محسن اجتاعها تحت سلطانر 
|| واحد: وکثیر من الميوانات مخاصمة طبدا بین اننسماکالشاۃ ونب فاذا م 
تكن جیم الميوانات مندرجة تحت سلطان الانسان 
ات 


لس 1 — 


۱ واا قال ایرونموس دان الله قاد الانسان اللطان على البوانات قبل ! 
ا الخطيئة 9 حين | يکن في حاجقر الى ذلك لانه کان ile‏ ان الانسان سلاج | : 
بعد السقوط الىمساعدة الحيوانات» ٠‏ فادا یکی استمال السلطانعل الميوانات | 
نی الاقل لاثما بالانسان قبل الخطيثة ۱ 
+ وليضا یظہران الأمى من الامور لخصوصة بالتسلط «ولیس یصح تعلق 
الم الا بذي ات فاذًا لم يكن الأنسان متسلطا على الحيوانات الغير الناطقة 
لکن یمارض ذلك قوله في تك ۲:۱ على الانسان* ليتلط على مك الصر 
وطير الما وبہائم الارض » 
والمواب ان يقال ان ترد مأ وجب ان یکون خاضتا بللانان على الانسان 
اما حصل بعد الخطيئة قصاصاً للانسان لقرده على اها مر فی الث الانف 
تا ولذا يكن في حال البرارة قبل ذلك القرد شي* ما وجب ان یکون 
ا هط تاو 7 وم ا یوانات خاضعة 55 للانسانوهذا 7 من 
ثلاثة وحرو اولامی ن رى الطيعة فکا نجد و في تود الاشياء ترتبا ما پتل به 
| أأمن الات الى تکامل لان المادة ثي لاجل الصورة والصورة الاقصة لاجل 
مور کل کٹ الم في استندام الاشيه الطيعبة لان القصات 
7 ای خدمة الکاملات قان الات قد الارض لغذائہ وا لیوان ‏ 
نخدم الات والانسان الخدم اتبات والیوان اذا ک كن الانسان متسلطا 
0 الى يوانات ولهذا قال ارف یکناب السيأسة ١‏ ب ۶« ان صيد 
الوحوش عدل وطيي لان الانسان يستردٌ به ما ہولہ بالطیم »وی من تريب 
المنایة الالمية الي تدبر دا الأدنى بلاعل ولأكان الانسان اعلى مرن سائر 
الحيوانات من حیث ث أنه مصنوع" على صورة ة اللہ حو بو ی وانات 
لتدييره ٠‏ وتالا م ن خاصية الانسان وبائر الیوانات فان في سائر امیوانات 


نت ۵۷ 


چا مره رن الك حاصلا ا یزۃ اليمية بار الى افا جز ولما 
ا الانسان تيه المكة کي الي يدج جیم الفمرلات وکل ما بللشاركة 
]| والمولية دہ ایلیا چو سائر الیوانات 
| للانسان رظي 

اذا اجب عل الاول بان اتقو المالیة لقدر إن تفمل في الاشیاه الخاضمة 
كير | ما لا تمد رعليه الق السافلة والملاك اعل طبدامر ن الانسان فاد كان 
يكن أذ شل في الميرانات باوة اللكية شي* نم على القوۃ البشرية كاجتماع 
| میم الي لمیوانات حال 0 ۱ 
وعل الثاني بان بت ذعبوا الى ان الحيوانات اىي الازمتوحثة ومفترسة 
| رها مرت _ الميوانا ت کات في تلك الال ائبسة لیس بالانسان فقط بل 
| بالميوانات ايض لکن هذا باطل قطن لان طبيمة المیوانات م نغیر مخطيئة 
1 الانسان ععنى أن ماکان من طبعه الان ان يأكل وم سائر الحيوانات كالاسد 
۱ والصق ركان بيش جذ من العشب ول بردفی شرح بیدا ان الاشجار والاعشاب 
| جلت قوت لیم ا میوانات والطيور بل لبعضما ناذا كان بين بعض ا لیوانات 
عداوة طبيعية لا ان ذلك لیس موجبا حروجھاعرے سلطان الانسان کا اله 
, بس الا مب لخروجها عن سلطان اللہ الذي يدير جميع هذا کون 
بعنايته ٠‏ وقدکان الانسان في حال البرارة نذا لاحكام هذه المناية کیا هر 
: ظاهث الآن ايض في الميوانات الداجنة فان الاس مین الدجاج طاباً 

قور الداجنة 
3 بان ا حال البرارة ممناجين الى ا حیوانات 
رت البدن یع کار 000 0 0 


يد یه عت 


| المتة ولا للركوب ماکان لمم من قوة البدن | لكنبمكانوا يحناجون الیہا ليعرفوا 
طبائما باج بةوہذا هو امراد بكرن الله آتی ادم بالحيوانات ليضع لها اسیا؟ تدل 
على طبائما 

| وع ارام بان جيم البوانات مشتركه بالریزة الطبيعية في جزه من اة 
أ والنطق واناك ما ذ الكراي قائدًا تمه وال ملك تنقاد له ومکذا كانت 
حبذ جيم ا میوانات منقادة من تلقاء انفسسبا للانسان کیا ان بعض ا یوانات 
الداجنة مها منقادة له الان 


الفصل” الثاني 
في ان‌الانان ع لكان في حال البرارة متساطًا على ساثر الخلوقات 
خی الى الثاني بان يقال : یظہر ان الانسان لم يكن فيحال البرارة متسلطاً 
أ عل سائر الخارفات فان اللاك أقدر طبما من الانسان وقد قال اوخسطینوس في 
کتاب الثالوث ۳ ب ۸ ان الادة الجمانية م تكن مطيعةً لارادة اللاك 
القديسين اضف بالأولى لم تكن مطيعة للانسان في حال البرارة 
۲ وايضا اس فيالبات من القوى النغساية سویانفاذیة والنأية وامولدۃ٠‏ 
وهذه لبس من طبعها ان تكرن خاضعة إلقوة المقلبة کا هو ظا سیف الانسان | 
الواحد بين ۰ فا من حيث ان القسلط انا پلیق بالانسان باعلبار القوةالمقلية 
بظبر ان الانسان لم یکن فی حال البرارة مسلط على النبات ۱ 
۳ وايضا من کان .قلط على شيع قَدَرَان يغيره' ٠‏ والانسان يكن قادرانی 
حال البرارة ان یغیر مسير الاجرام السهاوية فان هذا خاص" باللہ وحده کا قال 
| دیونیسیوس في رسالتہ الى بوليكربوس ب ۷ ۰ فاا م يكن متسلطا علیہا 
لکن بعارض ذلك قوله في تك 7:1 ؟عن الانسان ليتسلط على اه کلرا» 
والجواب أن يفال ان الانسان مشقل برجم ماعل جيم الاشياء ون له 


1 


ند هو ات 


فالطريقة ۳ ما ا بلط على ماني ذاته یلق ان یتلط عل سائر الاشیاہ وہ وهو 
يجب فيه اعلبار اربعة امور النطق الشارك فيه الملائكتوالقوى الحسبة الشارك 
فیا الحيوانات والقوى الطبعية الشارك فا ادات وا لد الثارك فيه 
الجوامد ٠‏ امأ انطو لق فل في الالنان السائد لا مازلة السود ولتت | 
يكن الانسان في الحالة ان تلم اللانکه والراد بالخليقة كلها فى 
قول الکتاب الخليقة التي لیست على صورة الله واما القوى ا سیة كالفضية 
والشموانية ا حاضعة بوجه ما قوة النطقبة فالتفى لط علیبا بطريفة لاس 
وإذلك کان الانان ني حال البرارة مسلط على سائرالمیوانات بطريقة لاس 
واما القوىالطبيعيةوالمسد فان يتسلط عليها بطریقة الاستخدام لا بطریفة الاسر 
ومکذا ايضا کان الانسان فيحال البرارة مت لط على الباتواط ماد لابطريقة 
الام اوالأئیربل ہطریقة الاستخدام والاستمانة بها دون معارضر 
وبذلك شم الجواب على الاعترافات 
الفصل” الثالث 


في ان الناس ھل کانا جیما في حال البرارة آکناہ 
خی الى ال‌الٹ بان يقال : يظبر ان النا سکانوا جيم فی حال البرارة كفا 
فقد قال غر یغور بوس في كتاب العناية بالموق ق ۲ ب 5« حيث لا ذنب لا 
شمیمنا سوا ولم یکن 5 حال البرارة دی فاد اکان جميع اناس اکنا 
۲ وایضا ان التشابه والتكانره سیب لاب کقولہ ني مي ۱۳ ۰ لکل 
تی ان مب نطیر وکلانسان يحب قرییڈ وب اي ر باط السلام كانت 
في تلات الحا ل كغيرة بين الاس ۰ فاا كانوا جميما ني حال البرارة أكفاة 
*وايضاً 0 اللول یھ ان سبب التبابن بين الناس 


ا عا رين ومن جهة الليعة لان بضا منہم رون ضعفاء امن سیب 
نقص الطبيعة وبعضاً يولدون اقویاه وکاملین ٠‏ وهذا لم يكن في ا الة الأول . 
7 
| یک ن يعارض ذلك قوله في رو ۱۳ ١‏ «الاشياه الي م ن اللمترتَة » واظبر 
ما یکون الترتيب في الاين ققد قال اوغ اینوس في مديئة الله ۱۹۵ ب ۱۳ 
0 الترتیب هيئة حاصلۃٌ عن وض مكل من الاشیاء التشایہة والباينة في مکانه» 
فاذا ل كانت ت الال الأول على غاية رب کان في بي 

والجواب ان يقال لم یکن پوت رن حصول التباين نيا الأولى ور نی 
انس وامر لامتناع اناسل دون اخثلاف الجنس ولتناسل الناس بعضهم من 
بعض اذ م يكونوا عقا لكان هناك ايض اختلاف في النفس من جهة المدالة 
ومن جهة ام لان الانسان ل يكن یفعل حينئذ موب بل نار كان من له 
قادرا ان يحمل فسه حملا کنیرا أو قلا على فعل شية او ارادته او معرفته 
وإذلككان ن لبعض أن يفوقوا سوام في العدالة وال ۰ پل کان مجوز حصول 
تفاوت من جهة اليد ن ايشا لان الجسد الانساني لم يكن منزها بالکیة عر 
شرن اليب حی کل من افو ی و ادا قبرلاً 
اکر او اقل ل لان قرام حیاتم كان بالاطمة ايض وی هذا یس بتتم القول 
بان بعضأكانوا يولدون اقوی ین و واعظر جرب واجمل منظر! واعدل مزاجأ من 
بعش £ ا ودرا رو یز ۳۹ 7 
في ذلك ل يكن في تفص او دنب في الحم أوفي ال 

اذ دا اجيب على الاو نت وھ فى الاين اتہر 
ی لبرارة والذاب التو ا درل بعر 


س او لدم 


وعلى الثاني بان التكافرة سیب عاب المتكافىء الا انه يجوز ان بکون بين 
این تعاب اعظم من تعاب الاکفاہ وان م يكن مات في الطرفین فان 
الأب أَحبٌ طب لاہنہ من الاخ لاخبه وان م تكن حبة الابن لابيه على قدر 
معبة أيه له 
7 الثالث بان هکان يمكن ان يكن سیب الاين من جهة الله لیس لمعاقبتہ 
مضا وإثبته بعضا بل هنال بض لیکون جمال الترتب أطبرني اناس 
وكذلاك کان يكن ان محصل التباين من جهة الطيعة بالاعلبار الذي دمدون 
ادفی لقص في الطبيعة 
الفصل” الام 
نی ان الانسان هل كان في ری متلطا علي الانان 
خط الى ی الى ام بان يقال : يظهر ان الانان | يكن فی حال البرارة متسلطً 
لی الانسان 000۳٢"‏ «یناً ان 
بلط الانسان الناطق المصنوع على صورته الاعلى غير الناطقات فم ۳ ان 
بتسلط لاان على الانسان بل الانسان عل الهیمة» 
ا ما أدخل عقابً بالحطيثة لم 7 حال البيارة «وخضوع نان 
للانسان 010 اذ بعد الخطيئة قبل للرأة «ستکوزین تحت : 
سلطان الرجل » کا في تك ۱5:۳ ٠‏ فا يكن الانساٹ في حال البرارة 
ان للانان ۱ 
۳ وایضا ان الخضوع والانقياد مقابل ا مریق والاخیار ۰ وا لحریة من أخص . 
ارات الیل تكن ن حال البرارة خاليةٌ مب لانه «لم يكن يفوتهاشي” اما یکی 
اك تشه الارادة العبالحة “کا قال اوغسطینوس في مدبنة لله له اب ۰۱۰ 
ناذا :1 یکن الانسان نی حل الإرارة متبلط عل لا نان 


oof —‏ لد 


١‏ لک بعارض ذلك ان الاس لم يكنا فی حالالرارة شرف مقامامن که 
و بعش اللاكة .تلط على بعض واذلك يقال لبعض الراتب اللكية مرتبة 
اا م یکن تاط الانمان على الانسان منافي! شرف حال البرارة | 
والجواب ان يقال ان السلطان او السيادة يقال بعنیین فیقال اولا لا يقابل 
الرق والعبودية رتاش يقال سيد لمن تخضع لغ ہکم ويقال ثانا فلا 
اعلا با ل ضوع بای ی کل ریا للع يقال سید او سلطا لمن بلى ؛ 
تدبير الاحرار وسياستهم فبالنی الاول! یکن انان ني حال البرارة متسلطً على 7 
انان بل افاكان يجوز ذلك حبذ بالعنى الثاني وعفن ذلك ان الفرق بین | 
ار ول ان ار هو لاجل نفسه والبد لاجل غيره اذا انا بلط تیا ۱ 
0 اخ ركيد متى استخدمه لنفعة نفسه الخاصة ول كان کل شی تھی ار 
نفسه وکا مر مه یش یکل ان یقف علیغیرہ ذلك ار لیک یپا 
یکون لنفسهلم یکن ان يكون هذا النوع من التسلط الا اليا على 2 
ولذالم 0 ن التسلط بين الناس فيحال البرارة ٠‏ وافا يتساطمتلط” 
على نرک نی قضد بان ره اي خی ذلك الآخراو الى اير العام هذا | 
انوع من ن ساط کان بین الاس فيحال البرارة لأعرين اولا لان الانسان | 
حون مدني بالظیم فكانت عيشة الاس في حال البرارة مدنة اي اجتاعية ٠‏ ۱ 
ولاس يجوز ان یکون کر عيشة مداية من دون أن يسود علیہم واحد پوجه | 
قصدہ الى الخير العام لان الكثير يقصد بالنات إلى كغير والراحد یقصد الى 
واحد ومذا قال الفيلوف في بده كتاب ااسياسةکلا ات کٹ الى وا 
2 مه واه باز رئيس ورش وف لانه لیس من الصواب اٹ یفوق ! 
انا غيره ' في الع والمدالة لم یصرف ذلك الى منفعة 1 کقوه ‏ 
أفي ' بط 4 : ۰ « لخدم كل واحد ال آخرین با نال من موا ہب » ن مه قا ۱ 


|| الذي 7 پ0 البرارة 


کیا مر في مب ٦۷ف‏ اکان لا ان بن في اده 2 ۳ تقدر حاكن تنظ 


| وغبرالات بااطبع 


جح برهم — 


۱ 

1 

الدن نظا يفوق طبيعة المادة الجمالية ۱ 
۱ 

اذا ایی ع لی الاول والناني بان می هذين الاعتراضین على غير ٣‏ 


وعلى اثالث بان تاك القوۃ على عصة اليدن مر ا ية ففرأ 
الانانية بل مفاضة عليها ووہبەاللعمة والانسان الأول وان ردت اليه النعمة أ 
لاجل غفران لزنب واستتقاق لد الا اهر اليه بذلك ما كان قد فقده 
من اثر عدم الائتیة فان هذاكان قد حظ ليح ال کان من شاه ا 
ا بافضل وج کا سیأقی بيانه ق ۴ مب اف ۷ 

2 لرابع بان عدم الائتبة الوعود ثواياً في حال اليد مفایر لمدم المائتية 


الفسل الي 
في أن الانسان ه لكان في حال البرارة تفلاً 

بخ النانی بان یقال:یظہر ان الانسانکان في حال البرارة منفعلا لان 
الاحساس انفعال" ما + والانسانکان في حالالبرارة حا فاا کان منغلا 
۲ وایض ان النوم ۾ اتفعال” ما - ٠‏ والانان كان ينام في حال البرارة كقوله في 
تك ۲۱:۲ «اوقع | الله سات عل ادم» ٠‏ فاا کان متفعلا ١‏ 
واا قد قیل هناك بعد ما ١‏ لقدم « واستل" احدی اضلاعه » نلآ کان! 
الانان مشعلا ایض بانفصال جر منه» 
۶ وایض؛ ان جم‌الانان ان یا + واللین فمل طبع من الصلب 5 


جم ل جم الانان‌الاول لا شل منه۰ فا کان الانسان ۳ 
لکن يعارض ذلك انه ار کان معا لكان فاسدا لان الافراط في الاال! 


002 س 


يفسد ال موه ركا قال الفيلسوف في كتاب الجدل ٦ب ٣‏ 
والجواب ان يقال ان الانفعال يقال على ضربین احدها على وجه ا حصوص 
وبهذا نی يقال متفمل” ل يخرج عن حالته الطبيمية لان الانقعال هوأثر 
الفعل والمتضادات من الاشياء الطبيعية تفاعل لاخراج احدها الاخر عن حاله 
الطبيعية ٠‏ والثاني على وجه العدوم باعتبا ركل تغير وان رجم الى كال الطبيعة 
کیا يقال للتعقل والشعور نما ما ۰ فیہذا الممنى الثاني كان الانسان في حال 
البرارة نفعلا وکان ینفەل نی نفسه وني جسده واما بلج نوالأول فیک غلا 
لاني نفسه ولاف جسده كا پک مائتا لاله كان یکن عص مته من الاقعال 
کصتهن الوت لوبتي مب من الاب 

وبذلك يتضع امجواب على الأول والثانی لان الاحساس والنوم لا خرجانِ 
الانسان عن ن حالته الطبيعية بل برجمان الى خيرالطبيعة 

واجب على الثاث بان تاك الضلم كانت موجودة نی دم من حیث هو 
بدا الج نس البشبري کوجود ال فيه من حیث هو مبدا بالتولید نک ان 
انفصال نی لا حدث سه اتفعال مخرح بالانسان عن حالنه الطببية كذلك 
الال ایضا في انفصال تاك الضلم 

وعلی الرابع بان هکان یکن صبانة جسم الانسان في حال البرارة عن الذي 
نله من شي* صلب وذلك اما بفوته المقلٰة ال كان تاد باعل اجتناب 
الضار او و ہالمایة الامية الي كانت واقية ل میٹ يكن اه شي يؤذيه 

النصل' ال 
في أن ؛لانسان هل كان في حال البرارة عاج الى الما 

بل الى الثالث بان بقال: يظهر ان الانسان لم یکن في حال 7 عمتجا 

الم لان العا ماح ضروري انان لاعادة افقو كن دم یکی 


قد من جسه نيا | یک فاسدا ٠‏ فلا یک الم شرورياله | 
۲وایضا أنالطمام خروري لاغذ ٠‏ والاغذا لی يكن دون اتقعال ۰ 
فاذالما م یکن جم الانسان فلا يكن ع الطعام ضرور لەنی ما بظہر 
۳ 9 الام فروري نا ةط الحيوة ٠‏ وف کان مكالادم 
ان بحفظ الحيوة بطريقة أخرى لانه لو ا طا م بت ٠‏ فا يكن الطمام 
ضروریاہ 
3 وايقاً اناخذ الطعام يستازم افراز الفضلات لیف تذارڈٌ لا شرف 
ا مال الاول *فیظہراذن ان الانسان یکی یتسل لام في ا مال الأول 
لکن یمارض‌ذلك قوله في تك ۱۳:۲ دمن جب هر الج تأکل» 
| والجواب ان يقال ! ان الانان کان في حال البرارة ذا حبوة حيوانية محناجة 
الى الطعام واما بعد البعث فسیکون ذا حبوة روحانية غير محئاجة الى الطعام 
وتوضیح ذلك ان اللفی الناطقة هي نفس وروح سا نبقال فا تس باعتبار ما 
تشارك فيه سار النفرس وھواحیا+ اد وس تفیل نی نك ۷۰ھ صار 
| الانان فا حية اي محیة الجسد ویقالهما روح م باعتبارما بخص يها دون 
طض نوس وهو أن لها قوة :عفار محر دة عن ۰ الادة ٠‏ فی الحالة الو كانت 
س الناطفة تشرد الحسد فيما 75 تفای بها من حث ي ی ولذاکان 


۳ ل انك ا سدح يوان من حيث ان هکان یعفید الحبوٰۃ من النفس* ا 
الميوة فيهذه السافلات على»! ف يکناب النفس ۲م +۳ و45 هر النفس النابة 
ابي اما الا زاه را لد والنمو مکانتھذہ الافعال ملائة 7 للانسان فیا الد 
الأول ٠‏ وامافي الما الا خن التي ی البعث فتشرك الفس امد بوجو ما 
93 ما هر خاص بہامن حبث ہي روح ای فيالخلود بالنظر الى الیم وني عدم | 
الافعال وف ا ید دراد بالنظر الى الصلحاء الذین سیقال لاجادم روحانة 


ون ان 5 يماج الى 1 لی الام ونیم ان يحناجون البه في 
حال البرارة 

اذا اجيب على الاول بان اوغسطینوس قال في کتاب مسائل المهد العتيق | 
وا دید س۱۹ « کف کان ا جسد غير مات وکان‌فوامه بالطمام لانغیر 
للائت لا ناج ج الى طعام او شراب و » فقد مر فيف١‏ ان عدم المائتية في الحالة 
الاو کا امس النفى لا باستعدام حاصل في الجسد | 
وعلی هذا کان یکی‌ان يفقد ذلك الجسد بفملالحرارة شا من الرطوبة وتلاف 
لفنائها بالكل ةكان یب امداد الانسان باخذ' الطعام 

وعلى الثاني بان فی التغذیة اننعالا واستحالة ما اي من جهة الغذاء الذي لستميل | 
الى جوهر المنتذي ولیس يجوزان يلزم من ذلك ان جد الانسان كان غير 
منفمل بل ان الطمام الأ خود كان متفملا وان کان هذا الانقمال ایض راجت 
ال کال الطبيعة 

م ہے ۰ 
الطعام هي عنه لانه حين هي عن ان یا کل من شيحرة اروش رم 
ان بأكل من جميع شیجر الجنة 

وعلى الرابع بان بعضا ذهبوا الى ان الانسان | يكن یا کل فيحال البرارة من 
الطمام الا مقدار ماکان ضرو ياله غ یکن مه افراز فضلات لکن بعد عر 
الصواب نی مایظهر ان لایکون نی الطعام الأ کول شیل من اقل غير صالم 
لان تیل الى غذاء الانسان فا كانلا بد من افراز فضلات غير ان المابة 
الا ةکانت نجعل ان لا یکون نی ذلك قذارة ما 


۱ 


اقصل اراب 
في ان الانان هل کان يحصل له الود في حال البرارة من شجرة الیو 
بنخطى الى رم بان يقال : بر ان جرة الميوة إ يزان تک ادا 
لس یقدرتی۷ ان يفعل ما يجاوز نوعه لان المعلول لا ”تجاوز العلة ٠‏ وشبحرة الحبوة 
كانت فاسدة والالم جزالاغتذاه بها ضرورة ان الغذاء یل إلى جور 
النتذي کار في الفصل الابق ٠‏ فا م یکی في أمكان جرۃ المبوۃ ان تفید 
عدم الفساد اوالخاود 

"رای ان الآثارالصادرة عن فوی البات وغيره مرن الاشياه الطیعیة 
طم ٠‏ فلوكانت خجرۃ الحيوة تفيد الخلود کان ذلك الخلود طیماً 

۳ وایضاً یظہران ذلك من قبيل حکایات الندماہ الذين قالوابان الا لمة 
التيكانت تأكل نوت منالطعام حصلفا الجلود وقد دزی م بهم الب وف فی 
الاليات كعم ۱۰ 

کی اا فى تك ؟ ۰ د لله عد يده فیأخذ من شرا وة 
ایض وياكا ل فجيا ای الدهر» وأيضا قال ارغسطبنوس في كتاب مسائل 
المهد العتيق والجدید مس ۱۹ د ان طم رة الحيوةكان هنع فساد السد 
وآخار را لوأذن رد ات ان بل د ء الحياة لجازان ببق مها 
عن عه الاحلال » 

والجوابان يقال ان جرة ابو کانت لد منوجم لا مطل وتوضیح 
ذلك ان الانسان کان لہ نی الحالة الاولى وسيلتان الى حفظ حياته مقاہلتان 
| لقصین فالتقص الأول کان فقد الرطوبة بفعل بفعل الحرارة الطبيعية الي هي ال 
النفىودفما لهذا الق کان يستمين الا نان با کل من سائر اشجار اب کا 
.|| نجمين نحن الان جا ناکله منالاطمة ٠‏ والنقص الثاني حاصل ع٠‏ ن انما تو 


شن وه سس 


امن شید غريب اذا مج رطب سايق اضعف فيه قوة النوع النعلیة کا اذا 
امتزج امه بر فانه سیل اولا الى طمم ام رلک يضعف سورتها على قدر 
که من الكثرة والقلة وني خرالام تصیراظر مائیة کا قال الفیلسوف في 
کتاب الکون والفساد ام ۳٣‏ وه+ وعلی ذلك نجد ان قوق النوع الفملية في 
في اول الامرمن الشدة بحيث لقدران تحمل من الغذاء لا مايکي لاعادة 
الفقود فقط بل ما يكي نو ایفام ان ما يستحيل من الغذاء لا يكني بعدذلك 
لو بل لاعادة النقودفقط ونی خر الامر اي في حال افرم لا یکن ولا لهذا 
ايضا فیازع التناقص ثم انحلال البدن اخيرًا ودفم ذا القص کان يستمين 
الانسان بشجرة الميوة ماکان ها من القوة على لقوية قوة النوع لدفع الضف 
الحاصل منمازجة الشيعالفريبٍ ومن َه قال اوضسطینوس في مدينة الله ۱42 
پ٦٢‏ ہکان للانسان الطمام' دوع والشراب لكلا بعطش وشجرۃ البوۃ 
لثلا له ارم » وقال ایض في كتاب .ائل العهد العتيق والجديد مس ٠١‏ 
كانت شجرة الميوة ادا مانم لفساد الناسہ الا انها لم تكن عله ارد علي 
وجه الاطلاق لان القوۃ الي كانت في اتض على حنظ البدن لم كك ادر 
عن جرۃ اهبوۃ وم یکن مكنا ان تؤتي البدن الخاد بحيث يسم انحلالہ مطل 
لان قو كل جسم متناهية فل يكن مک ان تباغ قوة شچرة الحيوة الى حدر ان 
توتي البدن فوة على البقاء ما خر بت بل الى زمانو محدود اذمن الواتع انه 
کل کات ره اعظم كان أثرها أب ولا کات وة شجرة المياة متناهية كان 
الاکل مہا رة وتا من‌الفساد الى زمان محدود وکان لا بد عند انقضائه‌اما ان 
بتقل الانسان الى الميوة الروحأنةاوان یود الى الأكل من شرت الميوة 
و بذاك بتضع ال مواب على الاعتراضات لان تیعة یج الأول ان شجرۃ 
الحيوة لم مک عة لعدم الفساد بلاطلا ونتيجة الحجتين الا خریین اما کانت 
اس اس سا 


]| السلط 


مات لاغذ المت في حد الانسان ٠‏ واذا ارتقع ا مد ارتفع العدود :“اذا اذا 


مت و یت 


اوسطینیس في مدینه 1۳ ۹ب١‏ « ان اهل المدل 7 یمر فون ۳3 
بشہوۃ ة الط بل با يحب علیہم من العناية فا یر العام » وقال ايضاً فيب ۱۰ 
« هذا ما رسمه الترتیب الطيعى ومكذا فطرالله الاننان» 

وبذلك بتع الجواب على جميع الاعتراضات لابنائا على النوع الأول من 


ESR REH 


اث الاب E‏ 
في ما يتعلق بحال الانسان الاول من جهة استبقاه اص -وفيه اربعة فصول 
ثم يجب النظر في ما يتعلق جال الانسان الاول سیف جسده واولاً من جهة استبقاء 
ااشخص تمن جبة استبقاء النوع اما الاول فالجٹ فيه بدورعلی اربع سائل - ۱ فيان 
الانان هل کان فی حال البرارة غير مائت -- ۲ ہل کان غير نعل --- ۳ هل کان ياج | 
الى الطمام س ٤‏ هل كن قد عدم المائقية من شجرۃ الیوۃ 
3 1 
الفصل الاوّل 
في ان الانان هل كان في حال البرارة غير مائتر 


شخ ای الاول بان يقال : يظبر ان الانسان م یکن في حال البرارة غير 


كان | الانسان موجودا امتنع حنم ان يكون غير ما 

٢‏ وایضا ان النامد ۳ متغايران بل کا في الامیات ك ٠١‏ م 
٢‏ والتغایرات بالجنس يتنم تحول احدها الى الاخره فلوکان الانسان الاول 
غير فاسد لاحم ان يكون الانسان في الحالة اماضرة فاسدا 


۳ وايضا لوکان الانسان ني حال البرارة غير ماك نت لكان كذلك اما بالطييعة 


ہہ چھ ‏ 


او بالنعسة لكه لم یکن کذاك بالطبیعة للزوم کونہا الان غير مائتة لبقائها على 
ما ہی علیہ في نوعها ولا بالتعمة لانها ردّت ال‌الانان الاول توب کتوه في 
حك ۰ مه من له » کان يلزم ان يرد اليه عدم الائ . 5 ١‏ 
| يكن الانسان غير مانت في حال البرارة 
۴ وا ان الانان ود عدم الائتة ثوابا کقوله في روا «لا يكون 
| بعد موث » ٠‏ والانان !بخ في حال اواب بل في حال استحقاق الثواب٠‏ 
فا لم یکر كن في حال البرارة غير ما 

کک أن یمارش ذلك قوله سیف رو ۱۲:۵ « بالخطيئة دخل ارت لیام »۰ 
فاا کان الانسان قبل الخطيئة غير مات 

والجواب ان يقال ان شا يقال له غير فاس على ثلاثة اماه اول من جهة 
ا المادة اي اما جرده عن المادةكالملاك او لانله مادة ليست بالقرة الا الى صورقر 
واحد: كالم السماري وهذا يقال له غير فاسرٍ بالطب وا منجهة الصورة 
! اي لملابة الثيء الفاسد حا تمصمه باككلية عن الفساد ومذا يقال له غير 
فاد بللجد نقد قال اوغسطينوس في راه أل دیوسقوروس نا ن الله أبدع 


ال بطبيعة قديرة جِذًا حی أن سعادتها 7 ترجع على البدن بام م البر*وقوتعدم 
إ الفساد »۰ ولا من جمة العا ليث رة ویپذا الوجوکان الانسان نی حال البرارة 
خر وغر مانت فد قال اوغسطينوس في ڪتاب مسائل المید و 
| والجديد س ۸۶۹ الله خلق الانسان بحيث انه مالم يخطأ لا بعرضه مود 

| وك ا ون في يده حیانہ وموته » لان بدنه م یکن مازعا عن ن الانحلال بقوقر 
| طبيعية فيه لسرا ای وت مفاضة من الله بطريقة 
| فائةة الطبيعة بها لقدرالنفس ان تسم البدن م نكل فساو ما دامت متقادة لله 
والرجه في ذلك ان النفس الناظقة لا كانت جاوزة طور للادة الججمانة 


س ووم س 


ز علة لعدم الفاد ہنعھا النساد على الرجه الذي لقدم في جرم الفصل 


دمم 2 جنب 
ا مك الس والتمرن 


في ما تعلق بحنظ التوع -- وفِه فصلان 
تم يمب الظر في ما يتماق بحفظ الرع واولا في التوالد م في حال الل المواود اما 
الاول فالبمت فيه بدورعلی مثاتين  ١‏ في 'نه حل کان يوجد نواد“ في حال البرارة 
 .‏ ۲ في ان التوالد ه لكان يحدث بالماع 


الفصل الاوّل 
في انه هلکان يوجد تام في حال البرارة 

بح الى الاول بان يقال : يظبرانه لم یکن يرجد توف حال البرارة لان 
| اراد والکون بضاده الفساد کا في الطییات كم ۱ والتضادات تتوارد 
۹ واحد بعينه :على أنه لم يكن يوجد فساد في حال د ٠‏ فاذً لم يكن وجد 
ر فا تال ایض 
/ ۲ وایضا ار ن غاب اد ان يحفظ في نیع مایتع حفظه و نی اص ولذلك 
لمكن توا في الاشاص الباقبة اب ون کان من شأن الانسان سيف حال 
اإرارة ان يميا الى الابد دون مرت* فا يكن يوجد توال فی حال البرارة 
*وايضا انالتوالد کر الا وتی تکارت راب وجب تج لاملا 
! تافآ عن سوس ش اللاك واختلاطه : ٠‏ ولا كان الانسان قد جمل ربا میرانات 
کان ھب اٹ قرب عل كارا نس البشري بالتوالد قمة الماك ۰ وهذا 
| تفر ی لین لی التضي الشركة سذ جيع الاب اء ا قال 


س ۹۳ہ سم 


یی کاب اطق اا ۰ تک يبد اي 
حال البرارة 
۱ لکن یمارش ذلك قوله في تك ۲۸۰۱ وا وکا ول الارض » 
وحصول هذا تکار يكن مک دون توالد ر جدید اذ ل یصتم في اول ال 
الآ اثان فقط فاا کان بوجد توالد في حال البرارة 
والجواب انيقا لكان يوجد في حال الا رة تولك كر لحن البشرتيوالا 

كانت جر:نة الانسان ضرور یقرت هذا ایر الیل عليها ومن 

ان بتران الانسان جلي طبيعتهواسطة ين المخلوقات الفاسدة ور 1 11 
لان تسه ماد طبما عن ن القاد و مه فاد طاً۔ وجب ان پت‌ران قصد 
١‏ الطبيعة لس نمه على و واحد ام الى الخاوقات الفاسدة والغير الفاسدة فظرران | 
ماکان مسي" دات وابد فہو مقصود بالات من انطييمة ومأكان ذ في زمان ما 
ا وھ" ن الطبيعة بالذات بل انه سوق ال ۲ خر وال 
انلاثی بفسادوقصد الطیعة: رلا یکن فيالناسدات شي + مستر دان وابدًا 
ال اجان خير النوع مقصودا باقات من الطبيعة وجل التوالد الطبيعي 
| واسطة لمي - - واما المواهر الغير الفاسدة فتستی دای لا بنوعها تقط بل | 
أ اشغامہا ايشا لهذا كانت اشخاصها ایض مقصودة بالنات من الطیعة وعل | 
هذا فالانسان من جهة البدن الذي هو فاسد بطبیعته يليق بات توا واما من 
أجهة الف ال الفاسدة فيليق به ان يكون تكثر ثر الاشخاس متصود! بالات 

من الطبيعة او بالحري من صانم الطبيعة الذي هو وحده سدع الغو الشرية 
وطذا جعل الوالد في بلس ثري حتى في حال البرارة ایض لاجل تکثرہ 

اذا اجيب على الاول بان بدن الانسان کان في حد نفسه فلسدًا ية حال 
' البرارة الا انه جاز وقایتەمنالفساد بالنفس وهذا لم یکن واج آن‌یمدمالانسان | 


سے وه م 


7 ایض 2 نفي اقلمدات 

وعلى الثاني بان التوالد ني حال البرارة وان يكن لاجل حفظ النوع الا انه 
كان لاجل ۹ رالاشناس 

وعلی الثالث بانه اما مي ية الال الحاضرۃ قسمة الاملاك متى تكرت 
الأرباب لان «شركة الك مدعا الى ا لحلاف کا قال النبلوف نی کتاب 
البأسة ؟ ب ه وامافي حال الرارة فقدکانت ارادات الناس من الب 
والنظام يحي ثكانوا يشتركون فياستعال الاثياء ا حاضعة اسلطانہم على حسب 
ماکان ملام کل منہم دون ادلى خلاف کا هوجار الان ايشا عند کثبر 
من اهل الصلاح 1 ا 

الفصل الثاني 
في ان اتود ع ل كان حصل في حال البرارة باجا أ 

نی الى الثاني بان يقال : یظہران اتود يكن حصل في حال البرارة 
بالماع لان الانسان الأو لكان في الجنة الارضية كلا کا قال الدشتی في 
کتاب الدين اقم ۲ب۱۱ وك ٤ب٢ ۰٢‏ ومتی صار الْنا سکاللالکہ في 
القيامة الستقلۃ لا زوجو ولا بتزوجونکا في متى ۰:۲۲ ۰۳ فا كذلك لم 
يكن الد فی جنةعدن صل بالاع 

۲ وابضا ان الانسائین این مر كاملين. فيالسن ٠‏ فلركان افیا 


قبل الخطيئة حصل بالماع لامعا في جنة عدن ايشا وهذا بي نالبطلان شمن 
الکتاب اللقدس 

۳ واا ا آن‌الانسان يصير بلعامعة اشبه بالبہائم بب شدة اللذة ولهذا 2 مد 
المفة اي نی الا عن هذه الملاذ» والانسان ا يشابه پم بالخطيئة 
5 نا ۸ 0 0 8ت 5 با 


کو و يت 


فلا م یکن قبا ل الخطيئة جما بين الذكر والای 

أوايضا | يكن یوجد فاد في حال البرارة + امب يفدا د الكارة ٠‏ ۱ نا( 
يكن یوجد جاع" في حال البرارة 

لکن يمارض ذلك ان الله صم الذكر والانئی قبل ایکا في تك ۱ و۰۲ 
ولس شیم ٠‏ اعال الله دون فائدر . فاذاكان يوجد جاع" وان لم يخطأً 
الانان درل يكن ز فى التا:زا نی فائدة 

في تك ۲ ان الا صمت عو الیجل ٠‏ ويم تس عو لہ الاعلى 

وید نم بعل با وال فقن ال رل من رب 
الاعال ۰ فالتوالد اذن کس ون بالماع 

والجواب ان يقال ان بعضاً منمتقدي الأعة لاعبارم . | في الماع ني 7 
الحاضرة من سماجة الشهرة ذھبرا ١‏ الى ان التوائد لم يكن محصل با ماع في حا 
البرارة ومن مه قال غرینوریوس النبصيّ في كناب الانسان ب ۱۳ - 
الجنى الیشری کان یی بطريقة ة آخریک تکثرت االالكة دون 
جاع فا ل التدرةالالية وان الله افا صنع کر ول قبل اخطبئة نظرہ ال 
طریقة ود الحاصلة بعد الخطيئة ال يکان > باعل سایق الا ان هذا غير 
یح لان ماکان طعا للانانفليس رف ه ولا ل وتاه بالخطيئة و رانم 
ان التوليد gk‏ طبیی للانسا نا هو طبیعی لسائر الحروانات الكاملة باع ار 
الحبوة ا لميواية الي کان نت حاصلةً لهقبل الخطيئة ایکا مب في ات لاف 
ف ۳ بدل على ذلك الاعضاہ الطبيعية المعيّة هذا الاستمال فلابنيني من ۷ 
ان يقال ان تال هذه الاعضاه الطبيعية لم یکن بوجد قبل الخطبعةكالا يقال 
ذلك في سار الاعضاه ٠‏ فاد يجب اعتبارامر ین في الماع في ا حال الحاضسرة 
ادها طبيعي وهو لقارنالذکر والانتی لاجل التوليد اذ لا بدو في كل تولبد من 


مت مہو 


ااقوۃ الفعلية والاتقمائيةو ا کان عل رال نج لاشياء ینس 
هو دکروصل نو الانغالية هوال نی افتضی ترتیب الطیعة ان يتقارن ' 
|| الذكر والائی بالجباع لاجل الود ٠‏ والا خرسياجةالشموةالفرطة وهذه اک 
توجد نی حال البرارة فرع القوى السافلة فا بالكلية للدطق وين مه قال 
۱ اکور كذاب:؟ «حاثاتتاان نك و في کان یکن | 
ل ال دون مرض ا ان تلك الاعضاء كانت نت ثقرك باشارة ‏ 
اراد حا 0-7 
النفى والدن» 

ا اجیب على الا ول بان الانسان کان في جنة عدن اللاك ۳ 
الروحاني ککه باءلیارالبدن کان ذا حیوۃ حيوانية واما بعد البعث فسبکوت 
الانسان شب الاك مرن حیث يصير روحانًا بلنفى والجد ناذا لیں | 
حکہما واحدا 
۱ 0 الثاني بانه ما ام الابوان الاولان في جنة عدن لانهما بعد ان 

تكرت الوا قلیل طردا من الجنة ببب جر متهم اکا قال اوضطینرس في 
شرح 8-.] ب + او لانہ اکا بنتظران في تین وقت ا لماع امرالہ الذي 
کا نوا بلمون أمره 3 یکل شيد 

وعل اا اث بان لام ليست ناطقة فاذا انا يصير الانسان لام ا 
لمدم مقدرته على تعدیل لذة الماع والقاد الشہوۃ بالعقل علىانه ۸ يكن يوجد فی 
حال البرارة شي * من ذلك ما ل یکن يتعدّل بالمقل ليس لان اللذة ا کات 
في تلك الحال اقل کا قال بعض لان اللذة الحسبة كانت اعظم بقدر ما كانت 
الطبيمة أكثرمحضا والبدن اشد احا بل لان القوۃ الك لمل 
۱ دون تب على هذه الذة الرتة من ال وس يتنفي ترتييها ان تكون. 


مت 6 جت 


فل في ا مس بل ان لا یکون تعلق القوة الشهوانية بها مفرطً وقولنا مفرطاً اي 
ارجا عن القدار الحدود باامقل وذلك كا ان القنوع في الطمام المتدل لیس 
اقل لذة من انم بل ارت قوته الشہوانیة اقل اندفاءا الى هذه اللذة وكلام 
اوغسطيتوس الورد في خر جرم الفصل مشم بذاك لانه لا یننی عظم اللذة 
عن حال البرارة بل انا ينني الشبق واضطراب النفس وفذا فالعفة م تن 
مود ني حال البرارة وان كانت ممودة في ا ال الحاضرة لا نقصالنولیدنہا 
بل لوها عن الشپوة الخارجة عن حد الترتيب واما التوليد فقدكان يوجد اذ 
ذاك دون شہوۃ 

ول الراہم با قال اوغسطينوس فی مدینة الله ك١‏ ب ۳۹ من ان «الرجل 
کانني تلك الال بول في دجم المرأة دون ان تطمث لان هکان يكن ان یف | 
بي" الرجل فیرحم الرا 5 دون ان تطمثكا يكن لاناندفاع ا حیض‌من رحم 
المذراء مع سلامة بكارتهالانهكا ان رح للرأة ل تكن لسع لولادة الیل 
بادراك الل كذيك لم يكن الزوجان تحامعان لحمل بقوة اللمة بل بيست 
الارادة » 


EHR 
آل الاسم والنسمون‎ 


في حالة النسل المولود من جهة البدن ‏ وفیه فصلان 


تم يجب النظر فيحالة الل الوارد واولاً من جهة البدن ولا من جهة العرارة لب 
جية الما ۰ اما الاول ناليحك فيه يدور على «سثاتين- ؛ في ان الاطفال هکان يحل م 
1 


حا ولادتم فی حالے البارةقدر: تامة جسیت- ۲ سیف انه د لكان بولدالمیع د كور 


1 


2 


س وم س 


الفصل الاوّل” 
ف ان الاعثالعل کان أن يحص للم حال ولادتيم في حال البرارة قدرة” تامة عل تحر يك الاعضاء 

نیال الاول بان يقال : یظہران الاطفال كان حصل للم حال ولادنہم 
في حال البرارة قدرة E‏ تر يك الاعضاه فقد فال سکاب 
عاد الاطفال ١ب‏ ۳۸ « ان ضعف العقل يوافقههذا ااضعف الي ٤‏ ینی 
الشامدني الاطفال وم يكن يوجد في حالالرارة شي* من ضعف العقل ٠‏ 
ل يكن يوجد ایض في الاطنال‌مذا الشعف البدني 

٢‏ وایضا ان بعض ا یوانات محصل ذا حال ولادتها فدرة کا لاستعال 

الاءضاء ۰ والانسان اشرف من سائرا لحیوانات٠‏ ان يحصل له حال ولادته 
قدرة عل استمال الاعضاء أولى بان یکون طب 4 وھکڈا يظير ان عدم 
حصول هذه القدرة له عقلب مترتب على الخطيئة 

۳ وايضا ان تمذّرادرا اك الموضوع المستلذ يدث کاب ٠‏ ولركان الاطفال 
لا يحص للحم القدرة على تحريك الاعضاء لتعذّرعليهم احباتاک كخيرةادراك بعض 
الوضوعات اتلد ة ككان باز کہم والآكتئاب م يكن مک قبل الخطيئة 
فا لم يكن الاطفال في حال البرارة خالين من الندرة على تحر يك الاعضاء 

٤‏ وایضا بظبر ان نقص ارم عاذ لقص انطفولة» ولم یکن يوجد في حال 
الرارة قص افرم ٠‏ فلا لیکن يوجد نقص الطفوة ایض 

کن يعارض ذلك ان کل موود فہونی اول الامرناقص ثم برد علیہ الال 
والاطنال انا کنو يصدرون في حال البرارة باتوی ۰ فاد کانوا نی بده ارم 
ناقصین 5 مقدار البدن وقدرته 

والجواب ان يقال ان الامورالنائة قاط نما ندرکہا پالایان وما ومن به 
|| فافا نوم ن بدا لآ لامي 8 انال ٿي؛ اجان 


3 


رع الثالث با ثقدم في جرم الفصل او بانیم لم يكونوا في تلك الخال يشتبون 
مسمس م م ل و ل تت شم 


07 
نراتيفیه طبیمةالا شیاه إلا ماکان ملد بالوحي من الامور الفائقة الطبع وواضم” 
ان خاو الاطفال حال ولادتهم عن القدرةالكافية ار یك الاعضاء امر طبيعي” 
لانطباقه على مبادیۂ الطبيعة الانسانية لانللانسان من طبعه دا اعظ جرم 
من مغ سا بر اخیوانات باعتار نسبة بدنه کاس عدم اهلة الاساب 
الي في الات ا رکه بھی يك الاعضاء نی الاطفال طبيعا بب عظمرطوبة 
الدماغ فيهم ٠‏ على ان الكاثويكي لیس يثك نی انه يجوز بالقدرة الالية إن 
يحصل للاطفال نی حال رلادهم قدرة و تامة ع بل تحريك الاءضاد وقد یت نع 
الك تاب في جا ۷ :۳۰ ان « الله صنع الانانمستقياً » وهذه اتا 
بخفضوع الد للدفس خضوعا ا نام کا قال اوغسطينوس في مدید الله ك ۱۶ 
ب١١‏ نلک م جزني ال الڈیل ان یکون في اعضاه الانسان شي* ينيغ 
ارادته الا کذاات | مج تخلف اعضاہ الانسانعن اطاعة الارادة الانسانية ٠‏ 
وارادة الانان الصالحة في الي یل ا ی الافعال اللائة ما ۰ والافعال اللامۃ 
للانسان ليست واحبدةً بعينها باعتباركل طور من اطوار العمر جب اذن ال 
يقال ان الاطفال لم يكن لهم حال ولادتهم قدرة کافیة على تعريك الاعضاه 
ال اي فل كان بل الى الافمال املائمة للطفولة كالرضاع وغوه 

اذا اجيب على الاول بان کلام اوغسطينوس على الضعف الشاهد الآن في 
الاطفال نی باعتبار ر افعالمماللائة الطفولة بدلیل وله قل ہ مم جوتہم وفربیم 

من الأثداء ند بكرن ولا برضون» 

وعل الثاني بان استمالبعض ا یوانات اعضاء‌ها حال ولادتها لیس ناشتاعن 
شرفها لو مض حيوانات اکل منها عن ذلك بل اما يعرض لا ذلك من ببوسة 
الدماغ ومن ان افاعيلها الخاصة اقصة تنی بها القدرة البسيرة 


کا 


الا ماکان ملام لم بالارادة ااصالمة مسب حا ۱ 

وعل ارام ہم بان الانسان کان يولد في حال البرارة ولكه لیکن يد ولذيك | 
ان کے 7 يكونفي تلك احال ثي* من نقص الطفولة اللاحق لاولادة دون | 
شی من نقص افرم اجه الى الفساد 


الفصل” الثاني ۱ 


في انه ه لكان يواد انان في الحالة الاول 

00 ال الثاني پان يقال یره یکن با “نی ال الأول تقد 
قال ای وف نی کتاب تود المیوانات ۲ ب ۳× ای رس سیڑء اي 
صادژٌعلی غير قصد الطبيعة ٠‏ ول یکن يحدث في تلك الحالة شي غير طبيعي 
في توليد الانسان ٠‏ فاذا يكن بدا" 

٢‏ وایضا کل مولد فانه 7 له مال بل عن ذلك نقصر‌ني القدرة او في 
استعداد المادة کا جتنم على النار البسيرة احراق اش الاخضر: ويحل القوة 
الفاءلة في التوليد ہوالاکر* ۰ ولائه یکن : ف حال البرارة نی القدرة من 
جهة الذکر ولا في استعداد المادة من جهة ال هک دک 

؟ ايش ان غاية التوالد في حال البرارة كانت تكغير الاس والرجل الأول 
وا لاو کانا يكفيان لتكخير الناس لاپ اکاناخالدینِ ٠‏ اذل پک ا 
إلى تولد الاناث في حال البرارة 

لکن يعارض ذلك ان الطبيمة تجري في التوليد على حسما ابدعھا الله ٠‏ واللہ 
أبدع نی الطبيعة الا۔ایة ذ را وائ یکا في نك ۲ نا کان بولد في حال 
البرارة ایض ذكور وإناث” 

والحواب انیقال ان‌عال البرارة ل نی خالة من شي ما يرجع الى استكال 
|| الطبیعة الانانية وکا ان اختلاف لاب نی الوجودات یرجہ کال الکون 
|| ت سس 


کا وو مه 


کنات د لاف امن مرجع ا ی کال الطیعة الانسانية ٠‏ فاذّاكان يصدر 
اکر والااٹی بالتولید في حال البرارة 

اذا اجیب على الاولى بان انا يقال الأب كر مسي مصوطادون‌قصد الطبيعة 
الجزئية لا لحصوطأ دون قصد الطبيعة لکلب کا اسلفناہ في مب 15 ف١‏ 

وعلى الثاني بان تد ال لیس يعرض من تنص القوة الاو عدم استعداد 
ا للادة فقط کا اشیرالیەنی الاعتراض بل قد يعرض ذلك من سبب خارج _كقول 
الئیلسوف في كتاب تولید المیوانات ٢ب‏ ۲ « الم الشمالية تساعد على توليد 
| الذکور والريج الجنوبية تساعد على توليد الاناث » وقد برض ایض ذلك من 
تصور النفس الذي یسپل تأثبره في البدن وقد کان هذا مکنا بالأخص نی حال 
البرارة اد کان البدن اکثر خضوعاً للنفس فکان يكن صدور النسل دک را او 
ای عل حسب ارادة الوالد 
وعلی الثالٹ بان الن لكان يولد حي با با حیوۃ الحيوانية انی من شأنها التوليد 
كان ۳ نبأ الغذاء ومن هکان التوليد ملا میم لا للابوين الاولين فقمط 
جک یقتضی فیا يظبر انه كان يولد في حال البرارة من الاإناث مقدار ما کان | 


2022 
الع الم مل 


3 ی حالد اسل المولود مر ن حهه ة ال -- وفه فصلان 


۱ 
1 
م جب النظر ي حالة 'لنسل الموارد مرت جھة ارو و يحث في ذلك بدور على مسئاتین ۳ 
١‏ ئي إن انام ال نوا پولدون ابرار ۲-۲ يا ھل کانوا کو ق ار 
1 


۵۷ بت 


۳ ال" ۳ 

۱ في ان الناس هل كانوا بولدون أبرارًا 
| يتخطى الى الاول بان يقال : يظهر ان النأسلم یکونوا برادون ابرارًا فقد قال 

هوغوال وكتوري في کتاب الاسرار ١‏ ق ب ٢٢‏ «کان الانسان الاول يلد 
قبل الخطيئة بنين مبرتین من الخطيئة لکن لا ورثاة البرالابوي» 

۲ وايضاً ان البريكون بالئعمة کا قال الرسول سيف روہ ٠‏ وا مة لا تتقل 
بالتتامل ولا كانت طبيعية بل افا تفاض من الله فقط ۰ فاذا دام یکن الاطنال 
یولدون ابرارا 

۳ وایضاً ان محل البر هوالنةس ۰ والنفى لا تصدر بالتناسل ۰ ناذا كذلك 
|| الب یکن یصدر بالتناسل من الاباك الى الینبن 

لکن بعارض ذلك قول الوس في کتاب حل العذراء ب٠‏ دارم ضا 
الانسان لكان الذين يلدثم حصلون على البر حال حصوم م على النفس الناطقة » 

والجواب ان يقال ان الانسان یاد طبع ]یاه فيالنوع فا کانمن الاعراض 
لاحقا لطبيعة التوع وجب بالضرورة ان عاثل فيه الابناه الاباء الا ان محصل 

خط ني ل الطبيمة وا يكن ن يقع فیحال الرارة وام الاعراض الخصیة 
فلس م ن الشرورة ان ال فیہاالاّنا الا الا با واابرالاصلی الذي بیع الانسان 
الأول ف هكان عرفا لاحمًا لطيمة الع لا لصدوره عن‌مبادی؛النوع بل جرد 
کونہ هب فاضة من الله على الطبيعة كلباوهذا یظہر م نی کون التقابلدت مد 
في الجنى فان الام الاصلي القابل لذلك البريقال لہ ثم الطبیعةوىن ته يتغل 
اتا ىهن الب الى این ولذا کان الابناه يشاييون الاب > في البر الاصلي اا 
اد اجيب على الاول بان کلام هوغو يجب مله على إرادة ملكة الإرلا على 


بت ۵۷۲ — 


| وعل الثاني بان مشا ذهبو الى ان الاطفال م یکنا بوادون بحال البر اليأني | 
الذي مر با الاستمقاق بل بحال البرالاصلي الا انه لكان ادل البرالاملی | 
| القائم به الاستقامة اي صنم علیہا الانسان ان ضوع النطق لله خضوتا فائق | 
الطبع او رت سو وہ 
کان الاطفال بولدون مال البرالاصلی فقدکنوا يوادون بحال النعمة ابض جا | 
اسان هناك في حق الانسان الأول انه نر پمال السا أنه لس یازم من | 
ذلك کون النعمة طبیعیة لانہا لم تكن تصدر بقوة ا لزرع بلكانت تفاض عل | 
الانسان حال حصوله على النفى الط ةکا أنه حالما يتم استمداد البدن تفاض 7 
عليه من الله النفس الناطقة مم كونها لا تحصل تال 
وبذاك ينضم الجواب على اثالث 
الفصل' الثاني 
في ان الاطفال هل کانوا برادون فى حال البرارة مثنتين في البر 1 
تخ الى الثاني بان ال یظہران الاطفا ل کان يولدون في حال ابر 
مثبتين في البرفقد ةا( ل غريغوريوس في اد دياته ك ب۲۸ دلو قن لاب 
الاول بالخطيئة لم يكن يلد مرن نفسه ابناء جہتم بل + یکی کن يواد مته الا 
اللتخبون الذين خلصون الان بواسطة الفادي » نکی يواد المیع مثبتين, 
في البو 
۲ وايضاً فال انس موس فی کناب « اذا الله انار ٢ب‏ ۱۸ ٭ وخ 
الابوان الاولان الجربة ظ خا لخت ما وذريتساكها فا بعد ذلك 8 
الم » فادآکان الاطفال یولدون مثبتین في البر ۱ 
۳ وایضا ان ا یر أقدرمن الشر وخطيئة الانان الاول اوحجت ۳۹ في 
نل ۰ فان ا لراقام الانسان الاول على ابر لاو ذلك فی خلفه حنظ ۳ 
اس اس سا 


ی الم 
+ واي ان اللاك الذي بتي مع الله حینا ام الاخرون ثبت الا البر 

حی عم 7 ذلك عن امطز ناذا كذلك الانسان لوعمى ارب ثبت في 
اہر کان يلد بنين تلف كان ہدوہ يولدون مبتن في ابر 
۱ | لکن يعارض ذلك قول اوخسطینوس في مدینة الله ك ؛ ١‏ ب ٠١‏ دانماکان 
| الاس جیما سمداء لو لم پورٹا ( يعني الابوين الاولين ) بنيهما ااشر وار یکن 
اح من لہا بقترف انا وجب الملاك » ومناد ذلك أنه وار تع الابوان 
الاولان کان مک لبعض بنبہم ان یقترفوا لاثم ٠‏ فا یکووا دون تون 
في البر 
والجواب ان يقال يستميل نی ما بظهران یکون الاطفال پوادون سیف حال 
| البارة تین في ارفا ان الاطفال لم يكن للم من اکن ال ولادتهم 
کر ماکان اوالدیہم في حال التوليد ٠‏ وما دام الابوان بولدان لا كران مين 
| في البر اذ انا نشت الخليقة الناطقة في البر من طريق كينها تسعد برطية الله 
:|| جهرة ومتى رأته لصقت به ضرورة لکونہ ذات الحيرية الي لیس یکن لاحر 
| أن از عنب اذ لبس بشت شود ویب الا باب رکوہ خی ٠‏ وقونا هذا 
| اف هو باعثبار الشرية العامة ول نقد يحدث الخلاف بانعام نام کا ب يعتقد 


اندحدث فىحق العذراء ام الله وفوز ادم تلك السمادة اي پرواية الہ بالذات 
كان يتم سيرورعني ا مال را بالنفس والجسد وانقضاء الحيوة الحيوانية 
اتی فیہا وحدھاکان یکن له ان بولد فواضخ اذن ان الاطفال لم يكونوا بولدون 
تين في البو 

ادا ابعل الاول بان معنی قوله انا دم لم يكن یاد من تفه باه جهنم 
لوم تا ان باه لوم يخأ کنو لقن منه الحطبلة ای هي سیب جہنم 
080یپ 


پأخط الى الاول بان يقال : بظہر ان الاطفال کانوا يولدون فى حال البرارة | 
تست نت 


کانوا لا يصيرون ابناء جهن بالخطيئة فليس ذلك لانم کا نوا نز فی ن البريل أ 


سد هلاه سدم 


بسبب العناية الالمية الي كانت تصونہم عن الط 

وعل الثاني بان السلوس ل يقل ذلك على سبيل التقرير بل على سبیل الظن 
کیا نتضم من طريقةكلاءه اذ قال « يظبر انه ار غ غلب الل » 

وت الثالث بان هذه المحة غبر ناهضة وان كانت في الي جلت شین 
فیا یظہرعلی قول اقل کا هو اتح م من کلامه لان خطيئة الاب لار / ا 

توجب في لہ ا حا الى حدر أن يتعذر رجوعهم الى ی 
الحالكين ٠‏ فلا اكذلك م يكن عدم اییاہہ السا دح ن کنا فصيو 
عن امس ممالا محل له الا نی الے داء ٠‏ 
وتل الم بات لیس 9 الانسان ولللاك واحدا لان للانسان اخيارًا : 
۹ ل لك اللا ك کا مرف سب؛ "ف عند الكلام | 
على اللانکه 


| 
۱ 
۱ 
| 
۱ 


متسیب 


الث ا لواحد بعد المائة 
فيحالة النسل المولود من جهة ة الم - وفيه فصلان 
ثم يجب النظر نی حالة الن( مو ہہ دعل سئلین ' 
سے ١‏ في ان الاطفال ہل کانوا بولدون ستکاین في العم - سیف انه ه لكان يحصل فا 
کال استمال المقل حالاً بعد الولادة 
الفصل الأول 


ف ان الاطنال هل كانوا پرلدون فی حال البرارة ستكلين يا 


ل س 


مستکلین في السلم لان ادم كان يلد بنین مالین له فيحالنه ٠‏ وهر كانس كلق 
في ال کا1 جات ٠‏ فاذاکان نوہ بوادون مستكلون نی الل 

07 ۲ : يناد الجهل معلول تیه کا قال بيدا في ضیرہ رو‎ ١ 
| ل ۰ فاذاكان الاطفال قبل الخطيئة بیلدون ال حا کال از‎ 
کک الاطفال کارا ۳ ار وا يتضي الع الذي برشد في‎ 

ا العمل ١‏ فاا كارا وا يولدون في حال | ۱ 
لک ذ يمار ض ذلك ان تھسنا شي نع یه صقن | بكب فان 
کان کتاب ١‏ لف ٣م‏ وطیعة النغس لست الان E‏ 5 
حال البرارة ٠‏ فاا م تكن حبائذٍ تفوس الامافال فی اول امرها حاساة على ال 
والخواب ان يقال قد اسافنا في مب ۹۹ ف ١‏ 0 الائقة الط انا 
ومن یپا یرد الیجی ييا فا لم فزل به ویب ان نراعي فيه حال الطیعة 
واقتتاص اللم با موا ولس طب الانسا ن کار في مب هف ۲ ون٤۸‏ ف دون 
ااتصل ۳۳ بالبدنلافتقارها اليه نی فعلها اخاص فا رکان عسل ا الم الا 
في اول امرها دون اتکتسبه بالقوی المسية م يكن با حجة الى البدنفالحق 
اذن ان الاملنا ل م یکرزوانی حال ابرارة رذ ہکان في الم مب یکانوا ۱ 
يستفيدونه دون کلنة في مر الزمان بالاستناط او بال ۱ 
13 على الاول بان الاستكال في ام کان عرفا خخصاً في الأب 

|| الاول من حي ثكان قد جيل با وس لین لاله يكن يلد نین 
|| ماثلین لني ذلك بل في الاعراض الطبيعية او الفاضة الشاملة للطبیمة بأسسرها 
وعل الثاني بان ال ھل هوعدم اط الواجب حصوله ني ذلاك الزمان وهذا لم 
کر الاطفال ہمد ولادتهم حال لاه كان بحسل لم ال الذ کان یلامہمنی 
:ا ذلك الزمان: ناذا یک ود نهم جمل بل نقصان‌سرنة بعضالاشیادوھذا قد 


شي © | 


س ڈیم سے 


انع دیونسیوس في الملالكة القديسين في کتاب مراتب السلطة السماویقب۲ 
وعل الثالث بان لعل کان یل مم حم ”بیادیہ ا لق الکلية كافر 
لارشادم في افعال اہر اي برشت اناس فيا وهذا الم بہذہ البادیء كان 
محصل م 7 ما یعصل لا الان بالنطرة وکذا سائر البادی» الکلية ۱ 
الفصل” الثاني ۱ 
في ان الاطنال هل کان حصل لم کال استمال المقل حالا بعد الولادة ۱ 
بخ الى الثاني بان يقال: بظبر ان الاطفا لكان يحصل لم في حال البرارة | 
کال استعال العقل حالاً بمد الولادة اذ انا لیس للاطفال الان کال اعمال 
المقل ببب لتقيل الجسد للنفس لان « المسد الناسد يتل ال لف »افا 
حك ٩‏ :۱۰ فاا قبل الخطيئة والفساد اللاحق أكان يحصل للاطفال کال | 
استمال المتل حالا بعد الرلادة ۱ 
| ۲ وابشاان بعض الميانات الأخريحصل ما استمال رز الطبيعية حالاً: 
| بعد ولادتها کیا ان 'نشاة رب حالاً من الذب فاذًا بالأولى كان الاس في 
| حال البرارة يحصل فر كال استمال المقل حالاً بعد الولادة 
ا لکن يعارض ذلك ان ن الطيمة تتقدمن الناقص الى الكاملفيجميع الواودات : 
فلا !یکر ن بحصل للاطفال کال استمال المقل حال بعد الولادة 
۱ واجواب أن يقال ان استمال العقل یتوقف بوجه ما على استمال قرف 
لباب مار کو و قاذ تمل لمن وحالد دون استمال | 
: القوى الحبة ال افاة مم نتد الانان کال استعال المق ل کیا بت في في انا | 
| وان ین يناك الرسم واأفوى الحسية نوی لالات حسانة فادا حال دون 
اه تعال الها مانم امتنعت افعاها بالضرورة فامتۂ نم استمال المقل ۰ واستمال 
أذ ال ال بب فرط ایک ال استمال 


حا ۵۷۷ ہے 


| العق لکا ایس کال استمالالاعضاء خر ایا وا یکن محص لللاطفال 
في حال البرارة کال استمال العق لکا کان يجب ان يحصل لم عد کال سم 
الا انه کان يمصل لم معذلك استمال” للعقل اکل من استعاله الآن في ما كان 
بخلص بهم باعلبار تلاك ا حال على حدر ما اسلفناه في مب ۹۹ف١‏ ني استمال 
| الاعشاء 
اذا اجيب على الاول بان التتقيل بعرض من‌فساد الجسد باعباراناستیال 
| المقل بتنع ایا في ما لص بالانسان باعتبار اي سن کات 

وعلى الثاني بان سار الميوانات ایض لیس حصل لها کال استمال الفريزة 
الطيعية حالآني بده اما کا يحصل لها بعد ذلك كا هو واضُنی الطير التي 
تب فراخها الطبران وقسءليها سائر اجناس الحيوانات ومع ذلك فانفیالانسان 
|| مان خاصا وهو فرط رطوبة ادما کا ر في مب ۹۹ف١‏ 


- 2: : رو‎ SS 


ال انی بعد الئة 
في مكان الانسان الذي هو فردوس النعم ونه اربعة فصول 
تم يجب النظر في مكان الانان الذي ہر فردوس العم الم ني ذلك يدور على أريم 
مسائل سا مل الفردوس مکانجمانی-۲ ہل ہو مکان ملام لکن الاننان 8 ناڑا 
وفع" الانان هس ٤‏ هل وجب أن بصنم فيه 
الفصل الاول” 
هل فردوس العم مكان مان ١‏ 
يخ المالاول بان يفال : يظبران فردوس العم لیس مک جمايا ققد 
Es ۰‏ ۰ ۰ 
تال یدانی شرح کور ۱۲ ان فردوس النعم بياغ الى كرة ار وهنا مسنم 


تك اوس 


ا في مکان ارذ ارضيٍ 7 او لان ارتفاع الارض الى هذا ا مد مناف لطبیعتا ۳ 
للزوم ارقا انار ياه تحت کرة القمره فا لیس الفر دوس مك سيان 

؟ وایضا قد ورد في الكتاب القدس ان هكان يخرج من الفردوس اربعة انہار | 
کیا ينضح من يك ٠ ٠×‏ ولذہ انا ال کورة هناك عار معلومة سيط أمكق | 
أخری کا تضم ایض ما قا الفياسوف في خر خر الكتاب الأول من الاکارا لجوية ! 
ناذا انی اد وش مكنا > 

۳ وايضاً ان عقا دققوا جدّانی تخطبط جيم امور من الارض ول بأتواهم 1 
ذلك على دکرمکان الفردوس :فا لیس بظہر انه مكان جمافي” | 

٤‏ وايضا قد ست ار انفيالفردوس ضجرۃ الحيوة ٠‏ وشرة الميوةشي؛ #روحاني” 
نقد قبل نی ام ۲ :ماعن کت انہا « ضر اطیوة للذین شلونا» ۰ ناذا 
كذلك الفردوس لیس مكنا جما بل روحاني 

ِ وایضا ركان الفردوس مكنا سا لکانت اشجاره جسمانية ولس الا 
کذلك نی ما یظبر لان الاشجار الجسمانية صدرت سے اليوم الثالث وافا ورد 
دکر غرس اجار الفردوس بعد الايام الستة کیا في تك ۰۲ فاذا لیس الفردوس 
مک جمانا 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فيشرح نك ك۸ « ان فيالغردوس ثلاثة 
اقوال مشهورة احدها ان المراد به مک ماني فقط والتانی ان الراد 
به مکان روحانی" فقط والنالٹ ان الراد به کلا الامرین وهو القول الامٹل 
علدي » 

وا جواب ان يقال ما اه اوغ طينوس في مدینة الله ك ۱۳ ب ۲۱ من ان 
« من ذہب الى ان اراد بالفردوس مکان روحاني” فليقل في ذلك ما شاه ما لا 

ينافي الصواب بشرط ان یمن بكل ما کر من الوقائم الناريخية على سيل 


ہے اد سح 

ارواية» لان ماورد في الحكتاب عن الفردوس مذکور على سیل الرواية 
التارخية وكل ما يورده الكتاب على هذا المط يجي ان بيرف الحقیقة 
التاریفیة اسا٣‏ ٹم بن عليه سان روحاتة وعلى هذا قال ابدوروس في 
۱ کتاب اشتقاق الالفاظ ۱١‏ ب ۳ «الردوس مکان واقم في احیة الشرق 
۱ وهو امم بان" معناء الجنة» وها قیل أنه واقم في الجهة الشرقية لانه يحبان 
هن اله مل في اشرف مکان من الار كلها ولا كان الشرق ین السما کا 
تع ما قاله النیلسوف في كتاب الماء ۲ م ۱۵ والیین اشرف مرن_الشمال 
لاق ان يجمل الله الفردوس الارضي في الجهة الشرقية 

اذا اجيب على الاول بن قول بیدا لیس متا اريد مله على التيقة 
على انه علمل انیکون المراد به ان الفردوس بيلق بارتاعہ الىكرة القمر لا على 
معنی الارتساع الوضي بل على وجه التغيه لاععدال هوائه دا کا قال 
آییدوروس في الوضع التقدم ذ ه وني ذلك يشبه الاجرام الماویة المنزهة 
عن التضاد واغا خصُ بالذكر فلك تمر دون سائر الافلاك لإنه ادفی الا جرام 
السماوية البنا واشیہھا بالارض وانك کان فيه ظلة سحایة له من الاجرام 
الكثيغة ٠‏ وذهب بعض الى ان الراد بفلك اتمر لذي يقال ان الفردو سكان 
بل الیه الطبقة الرسطى من المواء حیث لتكون الامطار والرباح وما يشبهها 
لان اللطان على هذه الاجخرة ينس بالاخص الى اهر لڪن يأرم من هذا 
لول ان ذلك اکان )یکن صالخا لمكن الاس اولا لبعده جدًا ع نالا عتدال 
رن دم مناسبته امزاج الا نسائ ي كالمواء الادنى الاقرب الى الارض 

وعل الثاني با قاله اوغسطينوس نی شرح تك ك ۸ ب ۷ وهر « ان مکان 
الفردوس بعد جدًا عن معرفة الاس واما الاممار التي يقال ان مخارجها معروفة 


1 
قفد ارت فذهبت في الارض ال بلدان قاصية وخرجت في أمكةاخرى اذمن 


س وه سے 
س چچچ چا 


ل آن دك يحدث عادو لاه « 
١‏ وع الاك بان ذيك الکن مفصول” عن ارفا مورا يحول بينهما من أ 
ار اوحار اوبلاوحارة تعذراجيا: زها ول یت المغرافيون على دکرہ أ 

وع الام بان شجرۃ اور" مادية قيل ما ذ ذلك لانمكان في رها ود 
eT‏ ۷ف + الا ان کان لا ایض معنی روحاني” 5 
زان عة الب كانت ی ادب وع خا كانت تدل على الج ۰ وکذا ایض 
شر معرفة 2 ثیر والشركانت ٹجرۃ مادية قيل لها ذلك سیب الخاد ادا اه 
لان الانان بعد ان ۲ "کل منہاع اذاق مر ن العتاب الفرق بون خبر الطاعة 
كرك وقد جازمع ذلك ان تکون دا ل دلالة روحانية على الاختبا رکا 
اراد بعضٌ 
او ی الاس بان ابات إ در نم الاك بالفمل عد اوضمینوس | 
کے سے شرح نك ك هبه وك ۸ب۲ بل بپادلہ فقط وانا صدرت اجار | 
الفردوس وغيرها.باافعل بعد اعال الا یام الستة ٠‏ واما عند غیرہ مرن اجه 
القديسين چم النبات مع ٹجر الفردوس صدر باعل حا لوم انالك و 
ذکر من غرس شر الفردوس بعد اعال الايام الستة فا کر ر عل سيل | 
لاال بعد التفصيل ولذلك يقال في سخلنا « کان الرب الاله غرس جنة عدذر 
منذ الدء» 

النسز' الثاني 
في ان الفردوس هل کان مک ملاع لکن الانسان 

خط الى انیبان يقال : يظهر ان الفردوس م یکن مكنا ملاتا لكن 
الانسان لان الانسان واللاك متجهان الىالسعادة على السواء واللاك قد أسكن 
حال منذ البدء مكان المداء الذي هو علَيون ‏ فا کان يحب ان يمل هناك 


مک الانان - 

۲ وایضاً لوتمين الان ن مكانما لكان ذلك اما بابارالفس او باعثبار 
اد فا نک کان باعلبارالننس وجب ان يتعين له اليه الي يظبر انہا المكان 
الطيبي لافی لان في اغيم شوق يم لی امه ران كان باعلبار الجسد 
فیس تیب ان یتعین له مکان‌سویمکان سا رام وانات 7 يك الم دون 
قعل مک ملامًا لسكن الانسان 

۳ وا لا فائدة في مكان یس فيه منک هن والفردوس ليق بعد الخطيئة 
مكنا لسکی 'لانان 5 الوكان مکاتا لان نکن الانسان ل يكن في اقامة 
انه له فائدة في ءا بظہر 

+ وايضا لكان الانسان ممتدل المزاجكان بلائه الکان اتدل ولس مکان 
و معتدلاً لان موقعه فیا يقال تحت دائرة معدل التہار وهذاالکانمفرط 

خر فيا بظہر لان امس قسامت روس سکانه مرتين في السنة ٠‏ فاذا لیس 
الفردوس مكنا ملانًا لکن الانسان 

لک ن برض ذلك وصف الدمشتي الفردرس يذ كيان ب الدين الستقم ٢‏ 
ب ١١‏ اله « موطن ناو فى ومثابة خليقة ہن کان على صور رة ال » 

والمواب ان يقال یک يكن الانسان منزهاً عن ن الاد والوت لاستعداج ے2 
جسدہ الى عدم الفساد پل لانه كان في نقسہ فوة 1 حنظ المسد من ۳۹ 
کیا اس تن مب ۹۷ ف ؛ والجسد الانانيعرضه اتساد اما من داخل او 
من خارج فیمرضه من داخل بفناه الرطوية وبڈ کا اسلفنا في الوفيع الدار 
انه وهذا اا د کان بقدر الانمان على دفعہ باکل الطام وا ادات 
الخارجبة فاخسها سبف ما بظہر ا وا ا الغير المتدل فکان اعظر مایخ به هذا 
اناد یرال ال الا وانُردوس نس تلا كلا الامرين ققد قال اي 


کے اه 


في الوضم التقدم دکره ۳ له کان 0 « تاد سادا متاو فيالرقةوالقارة أ 
ذو اجار أثثة دائة النضارة » فوفع: ادن ان الفردوس کان ملا م لسكن | 
الانسان باعیار حالة ا ماود الأول ۱ 

ا اجيب على الاول بان لین هو اعلى الامككة الجمانية وم “عن كل | 
تنببر وهو باعبار الصفة الأولى لام لطبيعة الملائكة لان الله يدبر الخليقة 
الجسمانبة بالروحازة کا قال اوضطینوس فی كتاب التالوث ۲ ب ۽ فکان‌من | 
لام ات تکون الطبيمة الروحانبة فو كل طبیعق جمانیة لانها رئيسة ھا 
وباعتبارالصفة النازة ملام لال السعادة ااراسخة في اعلى درجات الات ۰ ! 
قلا مقرالسمادة ملام لللاك بمسبطباعه وانا بیع في ولیس ما للانان' 
بحسب طباعه لاه لیس ری للخليقة لسمانية کٹہابعنی أنه مدير لما پل انما 
یامه ابا السعدة الا يجمل منذ البده في عليين لكان يجب أن ينقل ' 
الى هناك في حال السمادة القصوی ا 

عفن بان القول بان نس او وه رخ روحافیٴ ما طبيعيا ام" 
؛ لان يضحك منه غير انه قد يخم بعض الامكنة بخلیقة روحانية تابة ما فان ' 
الأردوس الارفيكان مكنا تلبً للانان باعبار الاغس وباعتبار الجسد اي" 
720 70 على حفظ الجسد الانساني من الفاد ما لم يكن . 
امنا ل ا حیواغیر ناطق ساکا نی الفردوسکا 
قال الد شق في الم الاقدم دک وان کات لیوات قد ون لا أت : 


| آدم فيه ب راخ وا حة دخات اليه بسعی الشيطان ۱ 
1 1 تا نان ۱ 
0 بان عدم سكن الانسان في ذلك اكان بعد الخطيئة لیس مله 


بلا فائدة کر ان فقدانه المستقبل نا" وتبه من الود ل يمل ذلك الود 0 
فائدۃ لانه بذاك يب ن لطف له الانسان وماد فد د الانان باخ 4 56 


ت 
انه يقال ان اخنوخ والياس ساكان الان في ذلك الفردوس 

وع الرابع بان القائلین ن بان موفع الفردوس تحت دائرة معدّل اللهار يذهبون 
الى ان الکان المسامت تا الدائرة في غاية الاعتدال لاستواء الليل واللہار 
فی دات ولان الشعس لاتبعد ع سكثه کیال یکو عندم برذ رطا" 
وكذا فیا يقولون لا یکین عدم حر مفرط” لان امس وان سامتن رژوسہم 
لا آستر هناك على هذه الال زمات طويلاً ٠‏ غيران ارسطو مرح فيكتاب 
۱ الا ثثر الجرية ك ٢‏ ب ه بن تلك البلاد ليست سمورۃ لشدة القیظ وهذا هو 
ای ظہرلان البلاد التي لا نسامت فيها الع الرؤوس ۱ اسلا کون مفرطة 
الحر يد د قرب امس منوا ومہما يكن من ذلك يجب ان يمتقّد ان الفردوس 
حمل في مکان متنام في الاعتدال سوا كان تحت دائرة معدل الہاراو سیف 
مکان آخر 


الفصل الثااك 
في ان الانان هل وضع" فی الفردوس مره" وبخرسه" 
خی ال اثالث بن قال : يظبرار ن الانان | يوضم في الفردوس رنه 
ورس لان ما جل عتا على ال يكن في القردوى في حال انار * 
والمراثة جات عقا عى الخطبئةك ني تك ۰۳ فاذال1 بوضع الانسان سے 
انمردوس رنه 
۲ وايش انا تکون احراسةضروریةً حيث نیز عاد :وليك ن لهذا الخوف 
عل في تردوس ٠‏ فا2ا لکن حراسة الانسان لافردوس ضروریة 
۳ وای ارکان الانانفد حمل في الفردوس لعرئه و نعرسه لكان الانسان 
فى ما یظہر منوت لاجل الفردوس دون المكن ٠‏ وهذا ظاعر اطلان۰ فاد! 
]| !ميل لاان في الفردوى ره دی 


کہ وی حدر 


۳ ن بارش دا ذلك 75 فبك ۲« آخز الرب الاله الانسان جارس ۱ 
١‏ الت لعرثه و حرسه » 

وا لواب ان يقال ان ایة الکوین هذه لل معنيين کا قال اوضطینوس | 
في شرح تك ك ۸ ب ٠١‏ احدها ان یکون الشعير في حرثه و حرسه عائدًا الى 
١‏ الانسان فيكون .مناه ليحرث امه الانسان حرسه اما حرائيه للانسان فبتإريره 
| یا وا ار سك عنهاالحصل الانسان في لد کا يلم المياة لوسك عنه 

تأر التورواما 0 نان یکین اشير 
عائدًا الى اثردوس‌فیکون معناء ليعرث الانان الفردوس ويحرسه الا انه نکن 
تلك الحراثة شاقة کا صارت بعد الحطبئة بل كانت مستلنۃ "ا کال يجده 
الانسان فيا من مه الطبیعة وكذا لم تكن تلك اطراسة لدفم غاز ہل لحافظة , 
الانسان على الفردوس للا يفتده بالخطيئة وق ركان الغرض من ذلك كاحي 
الانسان وعله کان الفردوس 20 برالانسان دون اکن 
وبذلك ينضح الجواب على الاعراضات ا 
افسل الح ۱ 

في ان الانان هل میم ل دی 

یال ارابم بان يقال : بظبر ان الانسان منم في الفردوس فان اللاك 
خلق في متر 2 اي في عأيين ٠‏ «والأردوس كان مک ol‏ لیکه ن الانسان ا 
مو ٠‏ فا بظهر أن الانسان وجب ان بصع في الاردوس ۱ 
٢‏ وابضا ان سائر الحيوانات ثقیم حیث تولدکا يقم العكنی فيالمك والدبابات 
في الارض الي آسیرت منهاء والانسان اد بيني حال البرارة لاقام ني الفردوں 


مرفي مب ٩۷‏ ف٤‏ ' فلا وجب ان یمن في الأردوس 


۳ وایضا ان المرأة صنمت سیف الفردوس ٠‏ والرجل اشرف من ن لمر ٠‏ فاا 


کس ولو سےا 


بلول وجب ان يصع الرجل في اڈردوس 

ككن يعارض ذلك قواہ نی تك ۰:۲ ۱« اخذ انالانسان وجملہ نی الفردوس» 

والجواب ان يقال ان الغردوسكان ملافًا سکن الانسان پاعبار ما كان في | 
الا الأول من عدم | النساد ۰ وهذا التنزه عن النسادم يكن للانسان بقوة 
طباعه بل بقوة : اللہ الاقة الطبع ومن e‏ ذلكمن الطبعة | 
الانائية لا مره ن نعمة اله صنع الله الانسان خارجا عن الفردوس ثم جله : 
الفردوس لسك هكل مدة حياته الجبوانية حتى اذا ادرك اليوة الروحانية نع 
الى السما؛ 

5 اجب على الاول‌بان مماء عليين مکان لام لاک سب طاعہم 
ولا لوا فيه 

ركذا يجاب على الثاني لان تلك الامکة ملام حونات بحسب طباعها .| 

وعلى الثالث بان ار 5م صم في الفردوس شرفبا بل لشرف المبدر الذي | ۱ 
کن منه جدها وکذاکان يحب ان يولد البنون في الفردوس ا أن اا بوين ! 
کانا قد جملا فيه 1 


ERG 
المع لت بعد الئة‎ 
فى تديير الكاثناتطل وجه الا جال -وفه ماه فصول‎ 
بعد اذ ندمنا الكلام على ابداع الكائنات وقییڑھا بني ان نتظر الاان في تدبيرها ولا على‎ 


رجه الاجال وتان اثار دی على وجه التنميل -- اءا الاول فان ليه يدور لی 
جاه گام بط مت ۲ ما غاية تدبيره -۳ هل له مدير واحد -- ٤‏ في 


نت هه بت 


| آثار العدبير -- ه في ان الندبير الاي هل يم جیم الكائنات -- 1 في أن الله هل يدبر 
جيم الکائنات مہاشرۃ س ۷ في انه هل يخرج شي عن التدبير الاي --۸ ني أنه هل 
بقامو شي #العتاية الافیة 


الفص ل الاوّل' 
هل للمام مدر 
خط الى الاو بان يقال: يظبر ان لیس العام مدب لان التديير انا بای 
با بتحرك او یفعل لغاية ٠‏ والاشياة الطبيحية التي ہی جز کی من العام لا ترك 
او تفمل لناية لمدم ادراکیا الغاية ٠‏ فادًا لیس لعا مدير 
۲ وايضا انا ملق اند حقيقة جا تمرك الى شيء ٠‏ ولمم لیس إتحرك الى 
شي في ما يظبر بل هو مستقرٌ سأكن” في نفسه ۰ فیس له مدير 
3 وايضا ما نعل على تبج واحار سايجاب طعي" فليس يناج الى مدير 
خارجي ٠‏ واعظم اجزاء العام نقعل وتتمرك بالايجاب على نیج واحد ٠‏ فاذا لیس 
مناج العام الى تديير 
لكن يعارض ذلك فوله في حك ۳:۱۰ « لكك ایا الأب تدب رکل شيم 
الا » وقول بوبسيوس فی کتاب التعزية ۲ قض* ×یامن تدب العام بعناية 
دا 4 
والجواب ان يقال ان بعضا من قدماء الفلاسنۃ ذعبوا الى ان الما م لیس له 
مدر وان كل ما يحدث فیه نانه يحدث بالاتفاق وهذا المذهب بن الاستمالة 
من وجھین اما وا فيا بشاهدني نفس الوجودات فاتا نجد سيف الوجودات 
الطلرمية الا فضل يحدثاما دالا او نی الاغلب ولیس‌یکون ذلك الا بوق 
الموجودات الطييمية بضرب من العناية الى غاية الخيروهذا هو التدبير فاذًا 
ترتیب الاشباہ عی‌وجه ثاہتر يوضم جل ان لام مدیرا کا ان من يدخل ی 


بن تو رٹ 


3 اب جرد اه ان متا کا روی نیس عن ارسعلونی كتابطيهة 
الام ۰۷ واما تاش اعثبار الخيرية الالحية التي ا صدرت الاشياة الى 
الرجود کا بتضع ما مر نی مب ۱٩‏ ف٤‏ وب٤٤‏ ف ١‏ و؟ لالہ ماکائمن 
شان الاعظم آن یصدرالاعظم ایک لا یریة الله العظی‌ان لا توق 
ما تصدره الى كاله والكال الاقمی ككل نيد ام بادراکہ الغلية ٠‏ فاا من 
شأن الخيرية الالمية ان تسوق الاشياء الى الناية کا اصدرتها الى الرجود 8 
| هوالتديير 
ا 8 اجب ۲ بل الاول بان شیا برك او يفعل لفابة على وجهين اسباک 
ا راك نامل نفسہ الى الفایةکالانساںل وسائر الخاوقات الناطفة وهذه علي" 
أ معرفة حبق الفاية وال تن ان یل او يرجه ال الغاية من آخ رکا له 
الم پم ال ادف مزع اله من الراي الذي بخص دون السهم بادرالثالفایة 
1 انان حركة السهم الى غرض و سیل دل واضعة على ان الم 
ری تیا لكا يشاهد نی الموجودات الطييمية اخالية ن 
| الادراك ن الساق المعين يدل دلا واضحة على أن لالم مدير الا 

وعل الثاني 807 للخلوقات میت با وہونی الاقل الیو الأول 
ون 0 ا مرک المراد ما ما يشل الفعل ايض والشي + باعتا رکلییسا 
"ماج الى التدييرلان ماکان نی الاشياه ات ابا فانه ما تحفظه ید الدبر 
ےتا اليد م لكرنه من ن المد م کا سأتي اله في مب ۱۰۱ ف۱ 

وعلى ! الثالث بان ن الاءابالطبيعي الذي به تقل الاشياة عل اد و 
اڈ لوي ال اه کا ان الاب الي ب یل ام حتی جه الى غرضش 
مین راراي لا اسهم والفرق في ذلك ان ما قله اخلقات مر من اي 
أن وما بو هلان سان في الموجودات الطبيعية على خلاف مقتضی طباعها قري ٠‏ 


۱ 


لهنم — 
اک ان الايجاب النسري ني حركة الہم يدل على ادارة اي كذلك 
الايجاب الطبيعى نی ا خلوقات يدل على تدہیں!لعنایة الاطية 
النصل الثاني 
في ان غاية تدبير الما م هل شي شي خارج* عن الما م 
یخی الى الثاني بان يقال : یظہر انغایة تدہیر ام ليست شبن خارجاعن 
| ام لان غابة تدييرثي ما له با ذكالني؟ ٠وافا‏ باق" شی الى ماهر 
خی مستقرفي قسه کا باق المريض الى الصعة الي في خير متفر فيه ۰ 
فاا لست غاية تديير الكائنات خیرا خارجاً عنها بل خيرا ترا فما 
۲ وايضا قال الفيلوف في الخلقنات ك١‏ ب «١‏ الفايات منہا افمال ومنہا 
]تا اي مفعولات ٠‏ وتیل ان يكون مفعول” ما خارجا عم عن انلم باسرہ + 
والفعل شی( نی تفس الفواعل ۰ فاذًا یل ان تکون غاية تدبير الکائنات شب 
خارجاً عنہا 
۳ وایضا بظہران خبر ابل هو هو ازتيب وال لني في الراحة اما کا قال 
اوغضعاینوس في مدينة الله ۱۹۵ ب۱۳ ٠‏ والملم متقوم” عن جملة اشياة فاد 
غاية ندبیر العام هي الترتیب السلمي الکائن في نفس الائیاء ۰ فاد ليس غابة 
تديير الکائنات خبرا خارجا عا 
لکن يعارض ذلك قوله في ام 6:17 « ارب منم بیع لاجله » ۰ وهو 
خارج عن یع مراتب العام فا غایة الكائنات خير خارج عنہا 
والمواب ان يقال کته عاذية در امتنع جهلغاية الكائنات متی 
عرف مبدواها ولا کان بدا الكاثنات شب ار 25 ن العالم باسرہ 9 
يتضح ما مرني مب ۱٩‏ ف٤‏ وب٤٤‏ ف ۱ و۲ وجب ان تكون غابتها ایض 
را شارا عا ویان ذللك أن من راخ ان الخير یتضمن حقيقة الغاية ومن 


لیس یش ےُ سے سے ےس سس 


— o4 — 


کات ت الفاية 7٦‏ ری ده خر جر واب لكي لیم الاشیاہ ے کر 
کلیا وا حیر الكل ماکان بالذات وجاهيته وهذا هو 7 الخيريةو 4 

لا 3 ماکان خبرا را ااشارکة روا" ان ليس في جموع الخلوقات باسر 
خيرًا الا وهو خی بالمشاركة فاذا لا بد ان يكون ذلك خير الذي هر 7 ۳ 
باسره خارجا عه 

اا اجیب على سم ات ۳ لى انحا متكثرة فقد ندركه عل انه 
صورة : حال وين اكالصهة او الم وقد ندرک عل انه مفعول” مناكا يدرك الاه 
الغاية باه ابیت وقد رک لام اس ار ملول کیا ان من پشتري 
حقلا فاله يدرك النایةباتادکہ ٠‏ اذا یس جتنم ان یکون ماياق اه ام 
خيرًا 52 عنه 

وعلى الثاني بان کلام الغيلسوف على غايات الصنائم التي منہا ما غايته الفعل 
کا ان ناب الازف ۶ ي امف وم هملك ان اي الیت 
لا البناه ٠‏ على اله قد بمدث ان يكونشي+ یج غاية لامن حيث ہوںمعول 
فقط بل من حيث هو ماو اي حاصل او تل ایشا کا لو قلا ان هریس 
هوغاية الصورة اي 7 تمصع م الله فا کذلك جوزان يقال اف غاية تدہیر 
الكائنات خير خارج عن الما سره من حیث هو متفر ومثل لان کل شید 
مه الى الشارکة فيه والتشبه به بقدر طاقته 

وع لى الب لا مدع ان نظام العام الذي هو خير تر في نہ غاية له 
غبران هذا الخير لس غايته القصوى بل هوه الى خير خارج على انه الغایة 
الصوى كاتباه نظام السکر الى القائد كا في الا ميات ك ۲٠م o‏ 


کت نا تج 


الفصل اتا" | 


في ان المالم مل له مدیر" واحد” فقط 

الان اثالث بان يقال: يظبران يس العام مدب واحد قط لا 
على العلة من العلولات ٠‏ ونحن نجد في تدبير الكائنات انبا لا ديرولا ملع | 
حال واحدة فان منہا ماهوحاوت‌ویتا ما هوواجب ومئها ما هومباين” لاخر | 
في احوال آخری ٠‏ فا لیس للعالم مدب واحد" نقط 0 
۲وایضا انالاشياء + الدبرة من واحدرفقط لالتباينفيائفسها الا سیب قصور 


لد اوجياه اوعيزه ما هه ٠‏ واه قات انت في ابا وتقارية | 
يناما هو ماد فى التضادات ٠‏ فا ١‏ لیس للعالم مدير واحد” فقط : 
٣‏ اف ان الأفضل بحسل دای اعطیة وان افضل من راح کانی | 
جا ۹:4 ٠‏ فلا لیس الما نو 0 مدبرونکثیرون 
لکن يعارض ذلك اتف بالر واحدٍ ورب واح د كقول ارسول ےغ١‏ | 
کور ۸ ۹ تا اله وا" الات ورت وار 7 کلام ر انام “الى التديير 
لان من شان ازب أن پدبر رعایاء ٠‏ واسے الله Deas‏ ا في اصله منمعنی | 
العنایة مأ اا فی مب ۱۳ ف ۰۸ فامالم اذن لہ مدي وا ذقط 
والجوا بان يقاللا بد من القول بنانعام مدبرا واحدًا فقط لانڈ لا کات 
غاية تدبير الما هي یر بالذات الذي هوا يرالاعظم وجب ان يكون تدبير | 
الما اعظم ٠‏ واعظم التدبيرم أ كان بواحد اذ ليس الدیر شیا سوی سوق | 
الدبرات الىالفاية الي هي خير ما ومن حقیقة الخيرية الوحدة کا قال بويسيوس 
فيكتاب العزية ۳ نك ۱۱ لان کا انكل ني* يشتمي المي ركذلك يشتهي 
الرحدة التي يتنم وجوده من دون لان حصةكل شي* من الوجود على قدر حصته 
من الوحدة ولٰذا نجد ان الائیا مانم اقامپا بقدر طاقتها وان انحلال شی انا 


سے لاو تی 


يحصل عن نقصه ومن مه كا نكل مدب کار انا يقصد الى الوحدة الى في 
الام وال الذاتية للوحدةشي الراحد اذ من الواضم ان الكثير بن لا بقدرون 
ان بوحدوا ويوققوا بين امو كثرة ما بتحدوا بين انفسهم بوچه »ا۰ وماکان 
واحدا پالزات وى بان کون ع للوحدة من الکٹبرین التحدین فكان تدير 
الكثرة بوا ادا مه بکٹیر ناذا لس للعالم لذي تدیره موالندیرالاعظم 
الا مدير واحد وهذا ما ارادہ الفيلدوف بمو في آخرك 1 5 الافيات 


« تأبى الوجودات سوه الترتیب ولم نت کت فريس اذ اعد » 
اذا اجيب تن الاول ا رکه في فل الد من ال رك فنا اخلان 
ا حرکات هو اختلاف التمركات الذي يقتضيه کال ا عل ما مرن مب 
فاو وب ٩۸‏ ف ۲ لا اخثلاف المدبرين 
وعلى الثاني بان التضادات وان تباينت باعلبار میات الفريية لکنا 
متفقة باعلبار الغاية القصوسے من حيث انا مندرجة تحت مربب واحدقر من 
مراتب الکون 
]| وعل الاك بان الاشین افضل من الراحد في الخيرات ال مزئية واما ایر 
بالزات سیل ان بزداد خيرية 
الفصل رایع 
في ان التدبير ەل له سے لا آثار متكثرة 
بنط الى الرابع بان يقال : یظہر طبر دی الام ارا واحدا لا انرا متكثرة 
اذ يظابر ان ار الندپیرما محصل بالتدييرفي المدبرات ٠‏ وهذا واحد فقط وهر 
خیرالنظامکا بنع في السکر ٠ ٠‏ فلاب یرام الا راد ققط 
٢‏ وايضا من شأن الواحد ان ان يصدر عنه واحد فقط - الما مدير واحد 
٠‏ ےو سس الاش“ فلا كذلك أثرالتدبير واحد نقط 


وت یکن ود ا د قلط سس زیت 7 2 27 
از رد سک کا الديرات وهذه يتعذر علنا احصاڑھا ۰ فیتعذر اذن حصر 


ات 
۲ 
۱ 
1 
۱ 


آثار التدييرني عدج وین 

۹1 ن يعارض ذلك قول دیونسیوس في الاسماء الالية ب ۱۲مقا۱« الالرهية 
| عل جيم الاشياه بمنایتا وخبريتها الكاملة وتككلم! في نفها» ولد برجم 
ال المناية “فاد ذا اند الاي له از محدودة 

والجواب ان يقال اما يمنبر أتركل فعل من غابته لان من شأن الذمل ان 
يودي الى الفاية ٠‏ وغاية تدہیر الما ي الخو الذاتي التجهة جميع الاشياء الى 
| الاشتراك فيه والتشبه به فا جوز اعبار آثرااتدیر من ا وشوه ولا مرق 
| جهة الغاية وہذا الاعتبار یکون ا أثر الندہیر واحدا وهو التشبه بر الاعظ ٠‏ 
رانا من جهة مأ به تأدى الخليقة الى التشه اه وبہذا الاعتبار بکون 7 
1 ران بالاجمال لان هلیقة تب اله في اس ن احدها الخبرية من حيث ان 
الق خيرة کا إن الله خير والاخرتأ ثير الحیریة في القیر من حبث ار | 
19 تمرك أخرى الى الجيرية کا ان ف اللہ هو علة الەیریة في ما سواہ کان 
ا لاتدبير بهذا الاعتبا را ثران حذظ الاشیاہ نی الخير وتحریکہا الى ابر وڈ" 
| من جهة حصوله على صوص في افراد الکائنات ويهذا الا تباریکون للندیر 


| ار فاكة حصرا 

ادا اي على الاول بان نظام الکون بندرج فيه حنظ الاشیاهالتلفة | 

| الموضوعةمن ااه وتحر يكبا اذ افاعصل الترتيب في الاشياء باعتبار عذین الامرين 

| اي باعتبارااتفاضل بينها وتحرك احدها من الاخر 

اما الثاني والنالٹ فا جواب علیہما واضع ما مر في جرم الفصل 
030660222 + 


غیت ۷۹ ہے 


یا ا لحاس 7 

في ان التدبير الالمي هل یم جع الكائنات 
1 يخم الى الامس بان يقال :يظبران التدبيرالالمي ليس یم جميع الکائنات 
في جا * ۰ رای تحت ت اس ان ای ابي ناد روا للاقويك 


| ولا از یکاہ ولا ای للا ولا الحظوة ۹ ق الفنون بل لزان والاتناق 


ل »وماکان مندرجا تمت تدبير مدير فلیس قاتا لس 

التدبير الالمي م تحت امس 

۲ ایا قال اسيل في اکور :وان لاد وکل مدير 
نانه 8 مأ يدبره ۰ ٭ فا سیم التديرالال في يع 9 

۳ وايضا مايقدر على تدر ةسه فلس تاج ١‏ لی تديير مدير اخرن‌ما بظهره: 
والخليقة الاطفة لقدرعل تدير ہا لکوت ربة فلا وقمل نفا ولا 


۱ تنعل فقط من غيرهاكا هوشأن الدبرا ات في ما یظہر ٠‏ فیس یم التدبير 
الاي جمبع الاشیاء 


ا ن يعارض ذلات قول اوغسطینوس في مدينة ة لله مب ۱ ۱« ان عنایة الله 
لا تمص رفي الماء والارض ولا في الاندان واللاك بل تاول احا ار 
اللبواكت ابا وادق ريش الطير وزهر المشب وورقة اللجرةحيث لا يغفل 
اتوفیق ہر ن اجزا ما٤‏ ناذا ند ره مم جیع الاشیاہ 

والجواب ان يقال ان الله بتصف بكونه مدبرا للکائنات من حیث بتصف 
بکونه عل لان اصدار الشيء وتكبله الذي برجم الى النديير ما ای اعد 


]| بعينه ٠‏ واللہ لیس علة 7 ية لجنس خصوس من الکائنات بل عل كلة يع 


الموجودات ات کا مرا يانه ي ب٤٤‏ ف ۱و۲ ادا کا يتنم وجود شی ي شغير 


" | مخلوق من الله كذلك هتنم وجود شيم ة فير متدرج تحت تدوره وهذا واش" 


ہوک هو جد 


۱ این من اعتبارالنایة لان عموم تدہیر مير مأافا یکون على قدر عموم غاية 
تدبیرہ:وغابة الندبیر الا ھی هي الجورية الام ة کا اقدم يانه في الفصل الائف 
او مب ٤٤ف‏ . فلا كأ تنم وجود شيء غیر متبه الى الخيرية اللالمیة على 
نا غابته کیا يتضع ماسر في الوضم اأشار اليه كذلاك چتنم وجود موجود غير 
مندرج تحت التدبير الا می فاقول اذن بأنتدبير الله لیس يتملق بهذهالسافلات 
لفاسداتاو بالهزیات او بالامور البشريةعلى ما زعم بعض فول "یف وباسان 
| هوالاء قیل في حز ٩‏ 3 : ارب قد هحرالارش « 

ا اجیبعلی الاول بانه افأيوصف بالکون تحت امس الاشياء التي عرفا 
| الكون والفساد بحسب رکه امس والاتفاق بوجد في جيم هذه الاشاه 3 
مج وا بل لانه يجوز ان يوجد في کل منہا شی 
ووجود شيء اتفاقِہ نی هذه الاشياك برمانّعی ال ورس 
5 > لت ا ۶ ولا سیما ما کان مما عار یا 
عن الادراك فم يكن حدث ث فما شي: على غير قعد ما ۵ لقنم به حقیفة الاتفاق 
ونام ردان ان لیات تحدث سار تیب عل أعلى ل يقل انه ری 
الاتفاق في ابيع مطل بل قال انه رای الزمان والاتفاق اي لان النقائص 
الاتفاقبة افا توجد في هذه الاشیا باعتبار ترقب ما زمانی" 

وعل الثاني بان پر انا هو تعر يك المدبر ما بدبرہ رکا : حركق في فمل 
ارك من الھرل کا في الطیعیات ك۲ م ۱۸ وکل فل فان على سبة ماهر فياه 
ذكانت من له التمركات المختلفة لرك ترك تلم وار كان الحرك ما وا 
وعل هذا کان الله المدبر پدبر الکانات بشعل واحدٍ تدیںاعخلتاً على حسب 
اختلافها لان منہا ما هو سيك طباعه فاعل” بنفسه من حيث هو رب فعله وهذه 
يديره لله لا رکه باه يفل نی في الاطن فقط بل بوتا الى یروت 


بت وہ سی 


الشرايضا بالامر واشهي والثواب والعقاب ۰ على ان هذا الضرب من التدبير | 

EE ليس یلام فلات التي الا قة التي تتفعل فقط دون أن تفعل‎ ١ 

قول:الرسول ان الله لاہ اران با بان نعناية التديير الام سيلأ 

عن ذلك الندبیر الملائمخاصة للاليقة الناطقة ذف کا بلح من نا كلانه هناك ۱ 

وعل الثالث بان الاليقة النأطقة تدبر نفسما بالعقل والارادة 7 بن في . 

| تدبيرها واستكالا الى عقل الله وارادته ٠‏ فجي ادن مفقتقرة الى تدر المي فوف | 

| لندپیر الذي به تدر فسپا من حيث هي ربة نی ۱ 

الفصل' الادسٗ 

في ان الله ها ل بدبر جع الاشاه ہاشرۃ ۱ 

بط الى الادس بان يقال : يظبر ان الله بدبرجیم الاشیاه 7 فان | 
| غريفوريوس النبمي رد في کتاب المناية ۸ ب ۳ مذهب افلاطون الذي 

المنابة الى ثلاث الأول عنایة لالہ الاول ولتعلق بألكائنات السمارية ریم 

اکلیات رالثانة عناية الامة النائو بین اللحيطين باه ولتعلق ما يمرضه الکون | 

والنساد ٠‏ والثالتة عناية بعض الشیاطین الذين برقبونني الازض اعال الاس ٠‏ 

فيظبر ادن ان الله یدبرجیع الاشیاه 00 ۱ 

۲ وایضا أن فعل شي + بواحد عند امكانه خير من فعلہ بکٹبر کا فيالطيعيات 

|| ك مه ول قاد عل 0 عال متوسطة ٠‏ فیظہر 


ادن أنه يدبر < الاشاك ما 

٣ ۱‏ رابا لیس في ال قث رم اَرو اک على نقصه 
في ما یظہ رکا ان لك الارفي لمدم افطلامه لكل شي ڈولمدم حضوره 
في كل مکانن من . ملکته لا بد له من وزراء تین بیع تدہیر کته اللہ 


اذن يدبر میم الاشاه 0 
الث ير ررك 


کے وت 

لکن بعارض ذلك قول اوغطينوس في كتاب الالوٹ ٣ب‏ ؛ «کا ان 
أكثف الاجرام واسقلبا يدير بانب واقدرها ملت نظام ما کذلك ج يم الاجرام 
تدبر بالروح ار الناطق رالع الي الناطق ۷ وا حاطیء 2 باروج 
الي الناطق التي وایار وهذا بان » 

والجواب ان يقال لا بد ز في التدبير من اعلبار امرین مبدا التدبير الذي هو 
المناية ونم فلله اعیار مدز التدير يدر جيم الاشیاہ مباشرة واما باعلبار 
انفاذ النديير فيدير بعض الاشياء بواسطة بعض اخر وتحقيق ذلك ان الله كان 
عين مأهية الخيريةكان كل ما يوصف به قافا بوص به بحسب افضل درجاته 
والدرجة الغضا لی فی کل جنس أو حقيقة او معرفة عی هک هو مدا ادون 
قاقد معرفة المزئيات الي عذيها مدا الم ل کا ان الطییب الافضل لیس مرن 
0 الكليات فقط بلمن یقدر ان بلاحظ دقائق الجزثیات ایض قر 

سوا ه فاد لا بد مه ن القول بان الله حاصل على مبدز تدبير جیع الاشیاء حتی 
0 ولا كان الغرض من التدبير ابعال الدبرات الى الكل في 
ال الد بر الدرات کال اعظم كان الندبیر افضل وکون شي #خيرًا في تفه 
9 لخيرية غيره کال اعظم من لت برا فی نه 7 ولناکان الله يدير 
الائياء ی ماع لمش في لدی رکا اذا م يمل سمل تایه 
علاء فقط با ل جلہم معلين رای 
اذا اجیب عل الارل بانه اما رد مذهب افلاطون لتقريره ان اللہ لا بدبر 

جيع الائبه مباشرة حتی بأعلبار در التدبيركا تضم ذلك من جملہ المنایة 
لی ھی بدا ادير سل ثلاث اقام 

وعل الا( في بانہ لوکان الله يدبر الاشياة * وحده لانن عنہا الکال اللي فاد 


يس كلما سل بكثير فو أن يل وا 


مور ای وس 


وع اناك بان استعاة الك الارضي كن ینفذ تدییره لست حول ۳ 
ننصه نقط بل على شرفه ایا لان السلطة الملكية تزداد روا كرتب الوزراء 
النصز ل الم ۱ 


في اله عا ل يجوز أن يحدث شي* بن قم ام التدير الاي : 

. شخ الى السابم بان يقال:يظهرانه جوز ان يحدث د شین تضاد التدير: 
الاي فقد قال بؤيسيوس فی کتاب التعزیة ٣‏ نٹ ۱۲ اك ان × الله يدبرجيم ' 
الاشہاہ با یرہ فلوکان لا يحدث في الكاثنات شيل بغیر قضاہ ااندیر الا لی ' 
یکن فہاشرٌ 
"وايضا لیں‌بجدٹ ثي اقاق* بسابق قضاء مدر ما فلوکان لا يحدث في 
الکائنات شيل بغير قضاء النديير الا می لم يكن فیا شي* تاقي ۱ 
۲ وایضاً انتضا التدبير الاي لیس يعروه تبديل او تب وه مب بالمقل أ 
الازلي فلوکان لا جوز ان يحدث ني الكائنات یڈ بغير قغاه اتدیر الاي 
لكانت جيم الاشیاہ تحدث باضرورة ول یک َه شي حادث وهذا بط 
فاذًا جوز ان يحدث نی الكاثنات شي غير قضاہ التدييز الاي ا 
کک ی بارش ذلك قوله في لستير +1 ۹۰+ ایا رب الله لت القادر على | 
كل شی کل : يء في طاعلك ولیس من يقاوم مشيئتتك » ١‏ 
والجواب ان يقال يجوز ان يحدث ملول بغیرقضاه علق جزئية لک لا بغير 
قضاء الما اة أككية وحفیق داك انه لن يدث کٹ يلا دون قضاه عل جزئیة الا 
بقضاء عل اخری مائعة وهذه الملة الأخری لا بد من رها الى الملة الاول | 
سک اة تحدث على غير مقتضی لو ذ الفاذی من ما کتلاط 
الام التي لاب من ردها الى علق أخرى وھکذا الى ان یتر ي الى ام الأول 
کید ٠‏ واکان اللہ 4 الأول الكية لاجر دوس : ل جيم 


ساب O‏ بت 


الوجودات عل وجه العموم يستول ان يحدث شي* بغیرفضاه التديير الاي بل | 
| اذا ير أن شين خوج من جهة عن تیب المابة الالمية باعلبار عار حزئة فلا 
بد ان يندرج في ذلك الترتتب عبنه باعلبار عل أخرى 

اذا اجیب عإ لی الاول باه لیس بوجد في العام شي هوشر من جيم الوجوہ 
لان عل اشر مو ال رکا سان يانه في مب۸ ف ٣وب‏ ۹ ف۲ ومن لَه اا 
| تال لشي؛ شر من طريق خروجه عن مقتضی خير ما جز ولد خت 
| کل وجه عن قضاء اتد ير الاي لكان عدما م نكل وجار 1 
|| وعل الثاني بانه انا بال لبمض الاشیاء اتفافیة بالقياس الى العلل ری 
الخارجة تلك الاشیاه عن ترتبها واما بالقیاس الى العناية الالمية فیس يحد في , 
الال شي شی* بالاتفاق كا قال اوغسطينوس في کتاب ۸۳ مب ۲۶ ۱ 
وعلی النالث بانه انما يقال لبعض المعلولات حادثة بالقياس » الى العلل القريية , 
اي يجوز تخلف معلولاتها عه لا وا ازان يحدث شي* خارجا عن: یھ 
التديير الالمي لان حدوث شي على غير ترتیب العلة القریبة اما هو 1 ر مام و 
| خاضعة تتدير الاي 


الفصل الس 
في أنه هل يقدر شي أن بقارم فتاه التدبير الاي ۱ 
یخی لیا ن بان يقال :يظور ران یبد ان يقاوم فضا در الاي ؛ 
في اش ٣‏ « السنتهم وان ارب » ۱ 
۲ وايضاً لبس ملك” یعاقب عدلا من لیس بعصي امره فلوم یکن ٿو يقاوم ! 
ضا اي یکن اي عدلامن اله ۱ 
| 
۱ 
1 


٣‏ وابغاً ان قضاء التدبير الاي يعم جيع الاشياء ٠‏ والاشیاہ تمانع بينها 
١‏ فاذا بض الائیاہ لقلوم الندير بت 


سب 4ور کے 


لكزيعارض ذلك قول پویسیوس في كتاب اللعزیة ؟نث؟1 ” لیس پریدا 
شي* او بقدر ان يقاوم هذا لام احير الاعظميصرّفجميع انیا 
بالقوة ویدبرہا بالرفق »كا قیل عن اک الالية في حك ۸ 

والجواب ان يقال ان فضاء الحكة الالمية يجوز اعلباره على نوی اوه 
الاججال اي باعلبار صدوره عن العلة المدبرة كل شي ون بالخعدوص باعلیار 
صدورہ عن العلة الجزثبة التي هي منفذة للتدبیر الالي فبالاعبار الاول لبس 
شي يقاوم تضاء الندير الالميوهذا واضح من وجهین اولاً من انفضا التدييرا 
اي هم نكل وجه الى الخير ولي ينمه شی في فعلہ وعزمه ال الى الخير 
اذ لن يفعل شي بقصد الشركا تال 27])/ الاسماء الامیتب؟مقا ۲۲ 
واا من انكل میل ف کل شيء طيسب کان اواراديا انا ہو ا له 
الأول كا ان نزوع السهم الى هدف بعينه اناه وأئر اي على ما لقدم في 
الفصل الاول من هذا الث فاد کل ما ينمل بالطبع او بالارادة تكفا یلم 
"امن تلقاه نفسه الى ما يوجه اليه من الله ولهذا قبل ان الله يدير جيع الاشیاه 

بالل 0 ۳ 

اذا اجیب على الاول بانه نیس يقال ان بعضا یتکرون او یتکلون او يفعلين 
على الله لفاومتہم قضاء الندبیرالا لی من كل وجار لان الخطأة ايض يقصدون 
خر ما بل لمقاومتہم خيرًا مخصوصا ملام لطباعهم أو حالم ولذا يعاقبون 
عدلا من الله 

و بذلك بتضح الجواب على الثاني 7 1 

وعل الثالث بان مائعة الاشیاء بعضها لبعض دلیل على انشيئا بچوزان یقاوم 
قضاء عل جرئية لا القضاء الصادر عن العلة اككلية ككل شي 

“KEES 


| مت الرابم بعد الثة 


نآ لندبيرالالمي على وجه النذصیل - وه اربعة فصول 


تم يجب النظر i‏ ار الندبير الاي على وجه التفعی( وٹ فيذلك يدور على اربع | 


مسائل -۔ ؛ نی ان خارنات حل تاج ان نها الله في الیجود ۰ ۲ هن بحنظہا الل | 


باشرۃ س ۲ في ی ان اقه ها ن بقدر ان یعدم تیاس 4 ہل يعبر شي الى المدم 
الفصل' الاو 
في ان امخلونات هل تحتاج ان يحفظها الله في الوجود 
بخ الى الاول بان يقال : يظبر أن الخلوقات لا تمناج ان نظہا الله نی 
اڈ 00 ان ما بقل | 
ذهابه لا حاجة الى حفظه لثلا يذهب ٠‏ وبعض الخلوقا 3 سیل اتیل عدبا طبعا ٠‏ 
فا ست جميع الخلوقات مج ان بجفظپا الله في اوجود -- بیان الصغرى 
ار شید بالذات فبانضرورة دافا ر وجود مقابله فيه کا 


أن عدد الائین هو بالصرورة ع ول ان ایکون وتا و بالذات 
لاحق للصورة لان کل‌شي ٿ انا هو موجود بالفعلمن نجهة أن 4 صورة :و بعض 

الخلقات صور قا بانفسها کاللالکت عل ما مگ في مب ٥٥ف‏ ۲ و 5 
الوجود حاصلا ما بالذات ۶ وكذا حم الاشباء التي لبت مادنا بانقوة الال ۱ 
صورة 2 واحدة كالاجرام السماوية على ما اسلفنا في مب +0 ز ف ۲ ٠‏ فادًا هذه أ 
الاشياء ني فيطباعيا موجودة بالضرورۃ وتیل عدمہا لان القوة ای عدمالوجود | 
لامجوزان کن محلا الصورة التي مقہا الوجود بالذات ولا المادة الموجودةتحت | 
صورة لتيل خالمہا اذ ليست بالقوۃ الى صورة أخرى 


۲ وايضا أن ام اقدر من کل فاع مخلوق ٠‏ وقد یکن لناعل مخلرق ان 
ال سل | 


يميد مفعوله حفظ الوجود بعد انقطاع فعله ایا کا پتی الييت بعد انقطاع فمل 
ْ یناه وکا بیتی الاه مسا ينا ءا بعد اتقطاع فعل النار ٠‏ اه اذن اولی بان 
' يقدرعل افادة خلیقتہ حاظ الوجود بعد انقطاع فلر 


٣‏ وایضاً ینم حدوث شي قري دون عم ۳ ٠‏ وزو حبار تا 
عدم نود د غير طبيي لذ بل قسري لا کل خليقة فان اقب ل ارود 
فاا لبس يكن ان تزع خليقة الى عدم الوچود الا بنعل فاعلر ذو د «وبعض | 
. الاشياء یتیل افساد ها کالمواہر الروحانية والاجرام الماوية ا ليل 
, تزوعهأ الى عدم الوجود وأو انقطم عنہا فعل الله 

+ وايضا ا ركان الله بحفظ الاشیاء في الوجود لكان ذلك بفعل ما وكل فمل 
فاعل انکان مرا مد ین في الفعول نیع اذن ان يحدث شي؛في ا یقة 
بفعل الله الحافظ ٠‏ وهذا غير ظادر لانه لیس بحدث بهذا الفمل وجود اللنة | 
لان ذلاشيكون من قبل تحصیل ا لحاصل ولا شی* زائدعليه لانه يلزم على ذلك 
: اام حفظ الله اه و ف الرجود دا اوزيادة شي علي دا وهذا باط“ 
فا لیس عفظ الله الاشياء في الوجود 

لکن یە'رض ذلاك قوله في عبر ۱ :© «فابط ایم کل فوته » 

والجواب ان يقال ان الامان والمقل بوجبان الول بان الخلوقات يحفظبا الله 

في الوجود ولاوضیح ذلك يجب ان یتبر ان شتا يحنظ ‏ من آخرعلی نحوین 
احدها بالتبعية وبالعرض کا يقالن یکا عن شی“ ما فده “انه ملظ کا 
اله اذا حرس حارس طفلا تلا يسقطفي انار یقال انه يحفظه وہذا الاعتبار 

يقال ايض ان الله حفظ بض الاشیاد/ لأكلها لان منہا ما لیس له متسد ناج 
5 حفظه الى درا ٠‏ والناني بالاصالة وبااذات وذلك متی کال الم وظ «توقفاً 


1 7 للانظط حيث تم وجرد ہن ن دونه وبهذا الاعنبار عاج اج جم الفاوقات| 


يه اي رس 


الى امفظ الالمي لان وجود كل خليقة یتوقف عل ان میت انا ما | تحنظ في 
الوجود بفعل القدرة الالمية لا يمكن وجودها في فسما ولو دقيقة ۲ تصير الى 
العد لعدم کا قال غرینوریوس في ادياته ك ۱١‏ ب 1١‏ - وييان ذ1 ث انكل | 
معلول و يتوفف على علنه من حيث ہي علنه لکن لا بدا “من اعیارات يعض | 
النواعل یکین عاز لن وله في صنعه فقطلا بالاصالة في وجوده وهذا يصدق في , 


الصناعیات رن الطبیعیات فان 5 هو علة الات من جهة صنعه لا لاس 


من جهة وجودہ اذ واشم” ان وجود الیت لان مور وناي اتا 
والترتيب وهذه الصورة لاحتۃٌ للقوة الطبيعية التي لبعض الا شیاه لان کا 
الطاي يطيخ الطعام مستعبنا بقوة طبيعية فا وق قوۃ انار کذاك ت اهب 
الیت متم بالطين والحهارة والحش ب التي هي قابا وحافيلة لد فی 
والترتيب فاذً! وجود البيتمتوقف على طبيعة هذهالاشياكا انصنعه توقف 
على فەل الب وكا ال في الطبيعيات لانه اذالم بن فلمل علد اصورتمن 
جوا يكن عل بالذات لاوجوداللاحق لتلك الصورة بل کان علد 
للفعول من جهة ضلعه فقط ٠‏ وځ انه اذا کان أثان متحدین بالنوع تنم | 
ان يكون احدها بالذات علد لصورة الا خر من حیث هي تلاك الصورة للزوم ' 
کون علو له لصورة افسه لانحادما نيا قيقة لکن يجوز ان یکون عل اناك الصورة 
من جھ ةکونہا في المادة اي من ھة حلوطا في مادة معينة فيكو بذاك عل | 
من جھة السنم وك کاب الاسان انان ار ١‏ وذ اكلا كان من شأن 
الول الطببء فيان یقبل أثر الفامل بب نفس الحقيقة الحاصل با نی الفاعل 
کان یتوقف ا لی الناعل صنع الفعول لا وجوده على أنه قد لا يكون من شأن 
لول ان تلآ ۷۳۴ھ ار 
واضم في جر جميع الفواعل التي ي لا تفمل مایا في النوع کا ان الاجرام العلوية | 


س۴۳ ہے 


س سے 
ي علة تکوان الا جرا ام السغلية المباينة ما في النوع وهذا الضرپ من الفواعل 


جوز ان يكورك علة للصورة باعلبارحقیفتا لا باعتبار حلوها في مادق معينة 
فقط ولذلك فهو لیس عله لص فقط بل وود فا کا ان صنم التي 
فا بعد انقطاع فمل الغاعل الذي هوءلة لول باعثياره يم تع 
بقاء وجود الشيء بعد انقطاع فمل الناعل الذي لیس مه للفعول في صنعه فقط 
1 في وحودهايضاً ومذا هوالوجه في کون ماه ان محفظ الحرارة بمدانقطاع 
فمل النار والمواء لا يق مستضیتً ولا دق بعد انقطاع فمل الشمس اي لان 
مادة الماع قبل حرارة التاريحسب نفس الحقيقة الحاصاة اني النارفلواتصلت 
الى ا لقبل صورة الا ر كاملة لحنظت ا رارة دنا واما اذ كانت قبل 
شين من صورة النار قيولاً اقا باعلبار ابتدائها على نحو مالم با رارة فيا 


|٠‏ دام بل حيتا ما بسبب ضعف المشاركة في مہدإ الحرارة واما المواة فليس من 


شأنه اصلاً ان قبل الشوة بحسب نف ا لقیفة اصل بها في الشمس أي ان 


|| يقبل صورة الس الي هي بدا أ الغو رف يكن لاضوة اصل في ا مواء 


كان ينقطم بلقطاع فمل الشس ٠‏ ون 4 کل خلیققرا لی اللدكنسبة وا الى 
الشسى الضبة لان هكا ان الشمس مضيعة” بطبيعتها والمواء يستضي؟ بقبولهمن 
الشس‌ضوها لا طبيمتها كذلكالله وحده موجود بذاته لانذانه عين وجوده 


|| وکل خلیفة فاها موجود بالشاركة ولیس ذاتها عين وجودها وبناة على ذلك 


اوغسطينوس فيشرع تك ك٤‏ ب ۱۲« لراسکت ذات حير قدرة اله عن 


|| تديير الخليقات انلاشت حالاً انواعها واضصل کل طيعة لها » وقسال ایض 


هناك ۸ب ۵۱۲ کا ان المراة یستفی؛ مادام الضوة حاضر! كذلك الانسان 
يستبير ما دام الله حاضرًا فا غاب عه غشأه الظلام دات“ 
اذا اجيب على الاول بان الرجود بالذات انا بلحق صورة الليقة على لقدیر 


حكن 27 ند 


ایر اکا ان الضوه يلحق شفافية المواه على لقديرتأثير الشمس فلا م في | 
الحلائق الروسانية والاجرام م العلوية من القوة الى اللا وجود أ ولي ایال ان 
الله الذي یقدرآن رفع تاره من ن انیقال انه فيصورة هذه الخلائق ما 
ول الاي بان الله لہ بس في قدرته ان يوني خلیقة ان تحال في الوجود بعذ " 
اقطاع فعلہ کا لس نی قدرته ان لا یکون علتها فان اللياج الخايقة الى ان ٠‏ 
#۴ ن الله على قدر توقف وجود المعلول على علة وجود.فاد! لہ اب کنات کر 
الفاعل الذي لیس علة للوجرد بل الصنم ققط 
وعل الناث بان هذه الححة تنهض باعپار امفظ اخاصل بدفع اتف 
لا تاج اليه جرع الخلوقات کا مر في جرم الفصل 
و ل ال بط اتا سین جدید بل پاسقرار ئل 
الذي ب وہ وجود وه الفمل عجرد عن ال رکتوازا نک ان حفظ ااذ و في أ 
المواء یکون بار متس من ال ۱ 
2 “الثاني 
في ان الله مل ينظ كل خلیققر «باشرة 
تخل ژال الثاني بان یقال: یظہران الله حه كل خلغة مباشرة لائەمحفظ ٠‏ 
الاشياء بنفس الفەل الذي به خلت اکا نی الفصل الانف وهو يخلق الاشياء ' 
مباشرة ۰ فہواذن محفظبا ايضاً مباشرة ۱ 
٢‏ وایضا کل ل شي فہوالی نفسه اقرب منه الى غيره ٠‏ ولیس يجوز ایتاء 
خلیققانتحنظ نفسهاء فبالأوى اذن لایچوز اتاڑھا ان تنظ غيرها: فلل اذن ا 
3 الاشياك دون ترط عا اخرى حافظة ا 
يض اف حقظ العلول في الرجود ما هو عات له في وجوده لا في صنمه فقط | 
رجيم العلل افاوقة نما ہی في ما یہر علل” مماولانا في صنعہافقط اذ لست 


ہج 
| لمعلولاتها في الوجود 
لكن يعارض ذلك ان »نان باب سل لہ الوجود ‏ وله يهب 
أ الاشياء الوجود بعلل متوسطة ٠‏ فبواذن يحفظها ایض في الوجود بعال متوسطلة 
| والجواب ان يقال ان شب حنظ شب فيالرجود عل و داهن 
الاف ادها بلتبعية وبالعرض وذلك برفعه او دفعه عن التفوظ فمل »ايساد 
اولاني بالاصالة وبالذات وذلك لتوقف وجود د لففوظ عله كا ترقف وجود 
| ول على علەوقد ند شين عا مذ بن خر بكلا وین فواخم أن في 
7 ایض امورا كثيرة 2 غنم تأثيرات لیات انلها حافظة 
لاشياء وذلك كال الذي ل الفاد وكثير غيره ٠‏ وقد نجد ایض 
حر 0 ۳۳0ء۳9" ا يوجد 
le‏ کے “قرتبة وجب بالضرورة ان يكون المعلول متوقفاً ارلا رالاس 5 
١‏ الما : الأولى ونیا عل جيم المال المتوسطة فكات ت ا الأول ۳ 
اسان ار ۳۹ ل یع ال ار حافظة له ۳ وا کان الما 
| التوسطة اعلى واقرب الى الما الارل کان حفظہا له اعظم واذاکان حنظ 
الاشياء وا“ فرارھا يستد الى الملل العائية حنى فی الجسمانياتكقول الفيلسوف 
في الالميات ك ۱۲ م +۳ ان الحركة الأول اي الرومية في علة استرا راون 
واطرکة کي اي مک مق ابي في علة التباين في أكون والفساد 
72 ایند اهمون الاشباء النابتة والسقرة الى نعل الذي هوام تراکب 
فاا لا بد مرا القول باناللہ غنفظ بعض الاشياء في الوجود بواسطة علل آخری 
اڏا اجيب على الاول بان الله خلق جميع يم الاشیاه مباشرة الا انه نا خلا 
3 تا یت یکون بعضہا توق على ؛ عضر اد اتکی 


1.1 س 


على لقديرالحنظ الاول الذي انا يستداليه تمالى 

وعل الثاني بأنالملة الخاصة حافظة للعلول المتوقفعليها فد کا لیسیصلح 
معلول لان يكون علا تفه لنفسه ويصلح مع ذلك لان یکون علد ليره كذلك ليس 
صل معلول لان یکون حاف لنفسه ويصلح مم ذلك لان یکن حافظ لفیرہ 

وعل اثالث بانه لیس يحوز ان یکون عذلوق علة لغیرہ في حصو على صودق 
اوحال جديدة الا بضرب ۰ ن التحريك لانه یم[ ل اني محل سایق الاانه 
بعد ان يلس امعاول تلك انصورة او الال محفظہا المعلول دون تحريك لت رکا 
أن حصول شوہ جديد في ا مواہ يقتضي تحر یکا ما واما حنظەفیکنی له حضور 
الفيء دون تحرك المواك 

الفصل' اتال 
في أن د اله ها ل يقدر أن يعدم شب 

پتخطی الى الثاك بان يقال : یظہران اله یس يقدران يعدم شين نقد قال 
اوغسطينوس في كتاب ۸۳ مب ۲۱ « لیس اله علد للاتجاء الی االاوجوداوار 
كان يعدم خی ان کذاك ٠ ٠‏ فا یس يقدران يعدم شیا 

۲ وأيضا ان الله عل لوجود الاشیاہ بخیریتہ اذ لها نحن موجودون لان الله 

<< انال رعس کیب اف بم ایی اب۳۲ ٠‏ ولیس في قدرة 
جک سا وس ا ی غیر موجودة ولو 
اعد مہا قعل 

و يعدم بعض الاشیاہ لوجب انیم ذلك بعل ء٠‏ وهذا 
محال لان اد اي ككل فمل را هو موجود ماحتى ان فمل فد ينتعي 
الى متکونِ ا لان فساد شي کون لا خر فا إبس یقدراللہ ان دم 

لکن بعارض ذلك قوله في ار ۱۰ ۵۰ "أدبي يارب ولکن نی القضاء له 


ا سے 


بفضبك لثلا تعدءني » 

وا جاب ان يقال ان بەض] نبا الى ان الله ایجد الاشياء موجبا بضرورة 

طبعه ولو عم هذا لاستعال على الله أن يعدم اک تفیل عیه تبديل طبعه 

9 ف ؛ ان هذا الاب بط ومنافي قط للد 
الكاترلكي الذي 3 بان الله اوجد الاشياء عفار کقوله سیف مز 4 ٩:۱۳‏ 
«کل ما شا ارب صنمه » فلا اجاد ال متوقف على ارادته وهو لیس 
صفظ الائہاہ في الوجود الا من حيشيفيض عایا الرجود على وجه الاسترار 
کا قدم في نی التصلین الانفین فاا کا ان اه کان يقدر قبل وجود الاشیاه ان 
لا يفيض عايها الوجود فلا يصنعها كذلك يقدر بعد صنعها ان لا فیض ذلا 
اوجود فیطل وجودها وهذا هواعدامما 

اذا اجیب عل الاول بان الاوجود لیس له علد الذات اذ لا چوزان یکون 

3 ٹیل عل الا من حيثهوهوجود د والموجود انا یکون ع باانات الوجود* “فاه 
اذن لين يجوز ان يكرد ن عل لاتجاه الخليقة الى اللاوجود بل هي متوجهة اليه 
من تلقاء نفسها لکونہا من العدم لا أنه يجوز ان یکن برش عل مصير الاشيام 
الى العدم وذلك يكف فعلہ عنہا 

وعلى الثاني بان خيرية الله هي عله الاشاه لا بضرورة ة الطع ۳ توفف 
الخيرية الالحية على اللخلوقات بل بالارادة الطلقة فاا کا كان قادرا ان لا 
یوجد الاشياء دون قد في خیرت هكذلاك يقدران لا يحفظها فيالرجود دون 


فح في خيريته 


وص الا بانه اذا اعدم الله شیا فليس بكرن ذاك بفعلِ بفعل .ابل بتركاافعل 


وج سب 


ہہ ۸ سے 


افصل الابما 


في انه هل پصیر شي الى العدم 
سو الام بان يقال : بظهر ان شب يصير الى العدم لان الا خر معاد 
لول ده یکی در “فاا سیکون منتعی الام في الاشياء ان 
الا از الا الله ومکذا یکون مصير الاشیاه الى المده 
؟ وأيضا ككل خليقة قوڈمنتاعیة ٠‏ ولس لقوة. متناهية ان لتناول غير اي 
ومن یهت الفیلسوف في الطبيعيات ك ۸م ۷۸ ان لیس للقوة المنناهية ان 
| تحرك في زان غير متنا ٠‏ فا وعدم بقاه خلت الى غير نهاية فا لا بد ان 
| تصير يوسا الى العدم 
؟ وایضا بست الادة جزة! للصور والعوارض» وقد اتلاشی هذه احيان فقي 


اذن تصير الى العدم 

لکن یعارض ذلك قوله في جا ۱۹:۳ « ان جميم الاعال التي صنعه الله ندوم 
الى الابد » 

والجواب ان یقالیبان ما يفعله الله نی المليقة منه مسا يصدر بمب مساق 
رو ينما يفعله بطريق الاعمازعلى وجه خارق انظام الاشياءا 
الطيعي کا سباي في الیحث الاي ف٦‏ ا یفعل' بسب نظام الاشياء الطبيعى 
بک اعبار من طبائع الاشياك وما فعله بطريق الاعجاز زةالغرض منه الم طبار اة 
کقول الرسول في ۱ كور ۱۲ : ۷« یعط یکل واحد احد اظہار الروح للنئمة » 
اكور بعد ذلك في جمله مادکره ٠‏ نمل نیزا اما طبائع قات فقضيتها ان 

شي* منها يصير الى العدم لانها اما جردة فليس فیہا قوة 0 او 

بای دار من حهة مادعا فقط ل لان المادة لا تقل الفساد تکونها اله 
الذي يعرضه الكون والفساد واما اظبار النعمة فليس اعدام شي؛ راجن 0 


وب 


قدرة الله وخيريته ثبي بحفظہ الاشياة في الوجود اظہر* فاا جب اديقال سل 
]أن ل یس شی + املا يصيرالى العدم _ 

ذا جیب على الاول بان وجوة الاشياه بعد ان تكن موجو دیل عي 
قدرة الموجد واما مضيرها ایالد قاع ذه الدلالةلاناظبر ما تکین قدرۃ الله 
في حفظله الاشياء في الرجود کول الرسول في عبر ۰۱ ۳« ابا اليم بكلة 
فوته » 

وصل الثاني بان قوة الخليفة الى الرجود قوة قاباة فقط واما النوة عة فاص 
الله الذي منه يفيض الوجود فا دوام الاشیاہ الى غير النباية لازم عن عدم 
تائی القدرة الالمية غير انه قد تحص رتوۃ البقائفي بعض الاشياء فيزمان محدود 
لجواز ان يعوقها فاعل" تا عن قبول فيغر ی اجرد الصادر لا اف 
متناهية على عاننته مات غیرمتناو پل زماتا صدودا فقط ومن مه به قا ليس له 
ضدٌ فانه يدوم الى الابد وان كانت فوته متناهية 

ری النالث بان الصور والموارض لیست‌موجودات كاملة لعدم قيامها باتفسها 
| بل کل منہا شي من الوجود اذ انا يقال له موجود اوجود شي؛ به ومع ذلك 
| قباعلبارما تفي عليه من الوجود لا تعدم بأككلية لا لباك جر منہا بل لبقائها ني 
قوة المادة او ال 


مو a‏ 
ججھہ 


لد الثاني م نکتاب الخلاصة اللاهوية 


کلام ج 
وسالة قداسة الابا لاون التالك عشراليه 
رسالة نیافة الكرد ينال يوحنا يوني رئيس جع انتشار الايان القدس 
رسالة غيطة اليد بونی بطرس معد بطر بيرك الطائفة المارونية 
رسالة غيطة البد غر يغور يوس یوسف يطريرك الروم الملكبين 
رسالة غبطة الد اغناطبوس جرجس تُحة بطريرك السريان الكاتويكيين 
باب في الملائكة 
الم العم مین فی بجوخر 01 ٥‏ فمول 
الفصل ١‏ حل اللاك رو" عن الجسم بالكلية 
+ ؟هل الاك مركب من ماد وصورة 
۳ هل الاک کنیره 7 کرت بالنة 
+ ہل الاک ملد في الرع 
١ ٠‏ هل اللاتكة غير فابلة اناد 
البمث المادي وا مسون في الملالكة بالنبة الم الاجسام ونيه ۳ فصول 
الفصل ١‏ هل اللاك متعلة طبع باجا 
٣‏ هل ظذ اللاك اجام 
٠‏ ۳ هل تقعل الملامكة افعالاً يو ية في الاجا ام التي ها 
الث الثاني والسون في اللاك بالنبة الى 5-8 وفیه ۳ فصول 
الفصل ١‏ هل اللاك حال” في مکان 1 
۲ هل بقدر املاك ان يحل في ایکنٹرٹکٹرۃ سن 
٣ ٠‏ هل یوز اجتاع ملاک كثيرين في مکان واحدر بین 
ليث الثالت واغسون في حركة اللاك انكانية وفيه ۳ فصول 


f 


سے 441 حم 


وجه 

الفصل د هل بقدر اللاك ان تمرك حركد مكانية ۳ 

۰ ۲ هل يقطم اللاك وسطاً ۳۷ 

٣ ۶‏ هل حركة اللاك آنیة aA‏ 

ابجث الرايع وامسون قي عم املالكة وفيه ه فصول یذ 

الفصل ۱ حل تعقل اللاك هو عين جوهره ۲ 

ء ۲ هل تعقل اللاك هو عين وجوده 4 

٣ ۰‏ هل قوۃ اللاك المقلية ثي عين ذاته 5 

۰ > هل پود في اللاك عقل نبال“ وعقل” هيولافية هه 

دم ل يوجد في اللامكة معرقة عقلية فقط * 14 

الث اتلامی وا مسون في واسطة العم الک وفيه ۳ فصول 3 
الفصل ١‏ نی ان اللالکۃ هل لون جج الانیاء جومرم 

؟ في ان الملالكتمل یمتاین تل متنادة من الاتياء or‏ 


في أن الاک الاعلین هل ادن بل اع کمن سل الملاتكة الادئينه 
الیش 0 واحسون یم اللاتكة بالنظر لی البردات وفيه ۲ فصول ۰۸ 
الفصل ١‏ هل يعرف اللاك قے* ٠‏ 


۲ هل يعرف احد الملاككة الا خر 0 
٠‏ ٣هل‏ يقدر الملاكة أن يعرفوا الله بقرة طبعرم 20 , 5 


الث الابع والخمسون في عل ؛ لاككة بالنظر الى الماديات وه ه فصول 58 
الفمل اعل يعرف اللالکة ااادیات 5 


۳ هل يعرف اللاك الجزئبات 1Y‏ 

۷. هل يعرف اللالکة التقبلات‎ ٣ ٠ 
Yr هل يعرف اللائكة افكار القلرب‎ > 

۶ وهل يعرف اللالکة اسراراللعمة Yt‏ 
الث النامن وا مسون في طر يقة المعرفة الككية وفيه ۷ فصول ۴ 
الفسل ۱ مل عقل اللاك هو نارة بالقوة وتارة بالفعل ۷۷ 
۷ هل بقدراللاك ان يقل اشياه كغيرة مما ۷۸ 
۳ هل يعرف اللاك بالتدريج ۸۰ 


د رشن مب 


الفصل ٤‏ هل يمقل الملائكة بائترکیب والتفصیا : ۸۲ 
7 * حل يوز ان یکین في عقل الاك كذيك. 7 
۰ 5 هل بوجد في الملاکہ معرفة ماس ومائية ۸٦‏ 
۰ ۷ هل المعرفة الصباحية والمائية واحدة 70 ۸۸ 

اليمث التاسع واظمسون قي ارادة الاك ويه ٤‏ فصول ۹۰ 

الفصل ١‏ هل في الملائكة ارادة 
۰ ۲ هل الارادة قي الملاككة مناي“ 5 ۲ 
٠‏ ۳ هل في اللائکة اعیار 0 
٠‏ عل في الملاككة قوة شرواية وأقبية ۹٦‏ 

البمث اقم سعین في محبة الملائکة وفيه ٥‏ فصول ۹۰۸ 

النصل ۱ هل برجد في الملائكة عحبة طبيعية 8 
٠‏ ال برجد في اللاك عبة اخايیة ۱.۰ 
٠‏ #عل يحمي اللاك ننه با حبة الطبيعية والاثتنايية ۱۰۲ 
ها ل يحب احد ا الاک لا خر بالبة الطييية_كنفه ۱۳ 
۰ وهل الاح لله بالبة الطيمية منه نے ۲ 


البمث الحادي والتون في صدور الملالكة الى الوجود الطريمي وقيه 4 فصول ۱۰5 
الفصل ١‏ هل وجرد اللاتكة ملول علتر 


0 ؟هل اثلاك مادراعن الله منذ الازل‎ ٠ 
1 هل ليق االالکة قبل الم الم مانی‎ ۳ ٠ 
۳ اهل خلقء اللاككة نی علیین‎ ۰ 


الث الثاني والحون في کال a‏ وجود النعمة وفيه ۹ فصول ۰ 
الفصل ۱ عل خی الملاكة سمداء 


۲ ها ل احناج اللاك الى العمة ني توجیه الى الله ۱۷ 
۰ ہل لو ی- اللاك تی حال النسة ۱1۹۹ 

4 في ان اللاك اليد هل ادرك ااسعادة بوجه الامشقاق ۱۳۱ 
٠‏ 5 في أن اللاك هل نال السعادة الي بعد اول قال واي ۱۳۳ 


٩ ۰‏ في ان الملاككة هل ناوا النسمة واليد عإ لى نسية قواهم الطبيعية ۱۲۰ 


ہے ۳ بت 


جه 

الفصل ۷ في ان الملائكة العداء عل پتی فیہم الممرفة والبة الطبيعيتان 7 
۰ 4 فيان اللاك العيد عل تجوز علیہ الخطيكة ۱۳۸ 

٩ ۰‏ في ان الاک العداء هل يقدرون أن يترقوا في مدارج المادة ۱۲۹ 
الیعث الثالث والستون في شر الا گکه باعلیار الزن وفیه ۹ فصول ۱۳ 
فصلل ١‏ هل يكن وجود شرالذنب في الاک ۱۳۳ 
۳> ۲ هل لا يجوز عى الملالكة الا خطايئة الكبرياء والحد فقط ۱۳۰ 
۰ ۳۰ في أن الشيطان هل اشتعی ان یکون شل الله ۱۳۷ 

۰ ۰ >هل بعض الشياطين أشرار” طبع‎ ٠ 
١11  روتدارا ه في ان الشيطان هل ار في اول أن خلقمشريرًا پذب‎ + 

154 دهلكن تراخر بين خلق ا لا وسقوطم‎ ٠ 


۱١۷ في ان اللاك الا بين الخطأة ہل کان الا بين جیع الملائكة‎ ۷ ٠ 
144 ٠ في ان خطيئة اللاك الاول هل كانت عل لحطيئة الآخرين‎ ۸ ۰ 


٠‏ ۹ ەل خطى؟ من املاككة مقدار ما یت منهم و3 
الججٹ الرابع والتون في عتاب الشياطين وفيه 4 فصول ۴ 
8 
الفصل ١‏ هل ١‏ ظلم عقل الشيطان جخلره عن معرفة کل حق ر ا 
٠‏ ۲ في ان ارادة الثياطين هل شي متملية في الشر ذل 
۳ 5 

2 ۳ ہل يوجد الم في الثیاطین ۱ ۱3۰ 

۱3۲ 7 في ان هذا امواه ہل هو حل اعذاب الثياطين‎ + ٠ 

ائیخٹ الخامس والستون في ابداع ا الجمانية وفيه ٤‏ فصول لف 
الفصل ١‏ مل الليقة الجسمانية صادرة عن الله ۱ 

۲ ني أن الیقذ الجسمانية هل صنمت لاجل خبریة اللہ 0 

ا١١‎  ةكاللا في ان الخليقة الجمانية هل صدرت عن الله بتوسط‎ ۲ ٠ 

1 

۱۷ هل صور الاجام صادرة عن الملائكة‎ ٤ ٠ 

الیمٹ السادس والستون في نسبة الخلق والابداع الى القييزوفيه ٤‏ فصول ۱۷۶ 

النصل ١‏ في ان عدم الصورة في الميولى عل نقدم السورة بالزبان واج 

۱۸۰ في ان الميولى العارية عن العورة هلي واحدة في جيم الجانيات‎ ۲ ٠ 

AY في ان میاه عليين هل خلقت مع الميونى المارية عن الصورة‎ ۳ ٠ 


سم ٦٦8‏ سدم 


الفصل 4 في ان الزبان هل خلق مع افو الماریة عن السورة ۸۷ 
الیش الابع والستون في فعل القبيزفي تووفيه 4 فصول ۱۸۹ 
الفصل ١‏ في ان الور هل يقال حنيقة في ااروحانیات 5 
٣ 3‏ هل الور جم : ۰ ۔ 
٣ ۳‏ هل الو ركيفية ۱۹ 
٤ +‏ هل ما یذکر من صدور النور في الیوم الاول مناسية ۱۹ 
اليمث الثامن والستون في ذل الوم الثاني وه ٤‏ فصول 1۹۸4 
الفصل ۱ في إن الجلد مل منم في الیرم الثاني 
۲ هل يوجد میاه" فوق الاد 9 
۰ ۳ هل ا لد نامل بين مام وام ۲.۰ 
ہ٠‏ 4 هل بوجد میاه واحدة نقط ¥ 
البجت التاسع والتون في فمل اليو الثالث وفیه فصالان ۳۱۰ 
الفعمل 5 ل ما يقال من أن لجاع لا حدث لدم للك ی مه 
؟ هل ما يذّكر من ان النبات مدر في اليوم الثالث متاس ٤‏ 
نتمم سبعين فی فعل الزینة بالنظر ا ل اليم لايع وفيه ٣‏ فصول ۷ 
في ان النيرات هل وجب ان تصدر في الم الام ۳۷ 
jar‏ ل ماع به صدور النيرات متاه ۳۲۰ 
۳ في ان نيرات السماہ هل قي متنفة ۲۳۲ 
آ لمحت اخادي والبعون ني فعل اليوم انامس ۳۳۹ 
انان والسبعون في فعل الیوم السادس ۲۲۹ 
ی ما یتعلق باليوم الابع ويه ۳ فصول rrr‏ 
الفصل ١‏ في ان تکیا ل الاعال الالمية عل يجب تخصيصه باليوم السابع 
مت لى استراح في الوم م اناع من جع اعالر ۳۳۹ 
۳ ني ان الیم انان هل يجب ان یکین مبارکا ومقدم ۲۳۷ 
الجن الام والبمون في الایام البعة كنبا بالاجال وفبە ۳ فصول ۲۰۹ 
الفقصل ١‏ هل مایذکر من عدد هذه الايا م کا 
0 ٣ی‏ ان جع هذه الاب هل ي يوم” واحد“ rer‏ 


مت وا ات 


ا لفصل ۳ في ان الکتاب القدس هل يعمل ااناظا ملامُة لياح اعال 
الایام الته 
المت انفامس والسبعون في الانسان ال ركب من جوهر روحاني وج ماني واولا 
في ما يتعلق جاهية النفس وفيه ۷ فصول 
الفصل ١‏ في ان ادنس هل لي جم 
۰ ۳ ان النس الاناية هل ي في ام بنضه 
٣ ۰‏ في ان النفوس الہیىیة هل می قائة” باتفا 
۰ 4 ہل الش هي او 
٠‏ ۵ في ان انس هل هي مرک من هيرلى وصورة 
۶ + في ان الس الانابة هل ثي فاسدة 0 
٠‏ لافي أن النی والملاك هل ما واحد“ بالنوع 
ا «السادس والسبعون في اتمال الضی بالیدن ونه ۸ فصول 
الفصل 00 اليد امہ بالبدن اتصال الصورة 
نی ان البداً الماقل هل هو متكثر” بتكثر الابدان 
- ۳ ان الاد مدق سان الماقاۃ انشی أخرئ 
23 ۱ 
٠‏ > في ان الانان هل بوجد فيه من دون اللفس العلفلة صورة اخری 
هني ان اتصال اللفی العائلة بالبدن ا لتصلۃ به هل هو لائق” 
٦‏ في ان النفس العافلة عل تتصل بالبدن بواسطة هیثاتر عرضية 
۷ ني ان النفس هل لتصل بجسم الیوآن بواسطة جسم ما 
۸ في أن النغىس هل ي موجودة ”کیا یکل جزه من البدن 
7 السابع والبعون في ما يتعلق بقوى النفس بالاجال وفيه ۸ فصول 
الفصل ١‏ في ان ماهية الفس ہل ہي ع ین فوتہا 
۲ هل اننس نوی متکارة 
۳ في ان القوى هل تايز بالآثار والموضوعات 
٤‏ فی ان القوی النفائية هل ي مترتية 


ع 


rio 


۳۹ 
Yo. 
Yor 
ret 
۳۹۹ 
۲۸۶ 
اش‎ 
14 
۳۹۹ 


۳۷۲ 


YY 
۲۸۱ 
Ae 
۲۸۸ 
۳۹.۰ 
۳۹۲ 
ومن‎ 


= تجح — 


وجه 
5 
الفصل ٥‏ في إن القوی النفسانية باسرها حلي موجودة في اللفس وجود الثيء 
في امحل جس 
۾ 5 ني أن قوق الننى هلي مادرة عن ما میت ز ١‏ ۳.۸ 
ء ۷ ني أن القوى الفانةهل احداها صادرة عن الا خری ۳۱۰ 
۶ ۸ فيان القوى النفانية هل تب كلها فيالتفى بعد مفارقتها البدن ۳۱۲ 
| الحث الثاءن والسبعون في قوی النفس بالغعيل وفیه > فصول ۳۹ 
الفصل اف ان ن اجتاسر ی القوى النفسانية هل ي خمسة 
و شی الباتیة هل من الصواب ان جعل لها ثلاث قوی اي 
غاذیة ونامية ومولدة 
۳ فی أنه حل من الصواب ان ععل اواس الظاهرة وهي الشاعر خم 
في لقم اطواس الباطنة 
أ الك قبع 02 في القرى العقلية ونه ۳ ملا 
| الفصل ١‏ في ان الع حل هوقو شانية 
۱ في أن المقل ہل هر قوڈ انتمالية 
في انه هل يجب ابات عتل نعال 
في ان المقل الفمال هل هو شيك في اللفی 
في أن تعال هل ہو واحد“ في ا جیع 


ان النطق هل هو قوة ا 
ان الال تی الاعلی والنطق الادف هل ہا قوتان متفایر تان 
ار 2 هل هوقو ۰ج المتل 

١ف‏ بن مل النظري والمقل اي حل ها قوتان تنم برتان 

أن الذوۃ تى العقلي مل ہو توڈ عل لي حدتر ایز لسائر القوى 
7 اض وت 

في القرى الْرفَة بالاجال وفیه فصلان 

EC‏ ن الشوق ہل هو قوة نفسائیة على حدة 


بل هو 


حل ۱۷ عم 


وجد 
الفصل ۲ في أن الشوق اسي“ والشوق المقلي“ هل ها نوتان متنايرتان ۰ ۳۹۰ 
البمث الحادي والثانرن في الشورة الحسية ونیه ۳ نمزل ۳ 
اقصل ١‏ هل الشهوة الحیة قوة ہے 5 ۳۹۲ 
؟ في ان الشوق الحسي"هل ینقم المغفيية وشبوانية على 5 قوتان 
متغایرتان . PY‏ 
۳ قي أن الغضية و والشبوانية هل ها خاضعتان للطى To‏ 
البعث الثاني والثانون في الارادة وفيه * فصول ۳۹4 
الفصل ١‏ فی ان الارادة هل تشتهي شيا بالضرورة 
۰ ۲ في ان الا رادة هل تر يد بالضرورة جميع ما تر يده , ون 
۳ في ان الارادة هل شي قوة اعلى من المتل ۳۷۲ 
٤‏ ني ان الارادة هل تحرك المقل ۳۷۹ 
٠‏ ه في انه هل يجي سعة الشوق الاعی ایغشیة وشہوائیة ۳۷۹ 
انع الثالث والثانون في الاخلیاروفیه ٤‏ فصول ۷۹ 
القصل ١‏ في ان الانسان هل هوذو اخليار 
۲ في ان الاخییارهل هوقوة ۳۸۳ 
۳ في ان الاخیار هل هو قو شوقية ۳۸ 
٤ |‏ في ان الاختیار هل هو قوة مغايرة للارادة نت ۳۸۰ 
اليحث الرایم والقانون في ان اننس العا بالبد نكف نمت ل الجمانيات الي 
دوتها ويه ۸ فصول A‏ 
]| القصل ١‏ في ان النفس هل تدرك الاجسام بالمقل : ۸۸ 
٠‏ ”في أن النفس هل تعقل باہیتہا الجبماتيات 5 
۳ ني ان انس ہل تعقل جیع الاشيا ل متروز فیا بالطبع ۳۹٣۰‏ 
٤‏ في ان ال المقولة ها ل تمدر الى النفس عن مور مفارنة 3 
. ہ نی ان النفس العاقلة هل ندرك ا جردات في المقائق الازلة ‏ ۳۹۹ 
٠ |‏ دف ان المعرفة المقلیة هل نعفاد من لنحسوسات tr‏ 
٠ |]‏ ہ في ان المقل هل يقدر ان يعقل بالنعل بالعور المعقولة الحاصلة 
8 عنده دون أن تتجه ا ی الصور اغیالیة 3 
0 ایت تتسد 


جس وج 


5 وجه 
النصل ۸ قي ان حك المقل عل يدنع بتعطل ا مس ۸ 
العث الام والثانون في طریقة التعقل وترتبه وفيه ۸ فصول 4 


الفمل ٩‏ قي أن عقلتا عل يعقل السیات والماديات بالانتزاع من اليالات 41١‏ 
٣ ۰‏ فی أن الصور الممقولة المنتزعة من الصور الليالية هل طا ا ی عقا نسية 
١‏ و 
ما يعقل او نبة ما به یعقل ۰ 


۰ ۳ في ان الاع هل هو متقدم” في معرفتنا المقلية ۱۸ 
٠‏ 4 نی انه هل يجوز ان نعقل امور! كغيرة مما Arr‏ 
٥ ٠‏ نی ان المقل الانسانی هل يعقل بالتركيب والتفصیل r‏ 
٦٠‏ فی ان الەقل هل يجوز ان يكون ادب ۷+ 


۰ ۷ فی انمل يجوز ان يكونعاقل” افضل تعقلا شيع واحدر بعينو من آخر ۸ ٩۲‏ 


+ نی ان الم هل بعقل غير اقم قبل الهم 4 
الیش السادس والثانون في اث العقل الانساني ماذا يدرك في ا مادیات 


ويه ٤‏ تسول ۳۲ 

النعل ١‏ فی ان المقل الاتاني هل يدرك الجزئيات tr‏ 

Ft فيان المقل الاناني هل بقدر ان بدرك غيرالتناهيات‎ ۲ ٠ 

2 ۲ في ان النقل هل يدرك المكنات 1۳۷ 

2 4 في ان المقل آلانسانی هل يدرك المستقيلات ۸ 
الث انام والغانون ني أن النفس العافلة كيف تدرك نفتها وما فیہا 

وه ؛ فصول 2 

الفصل ۱ في ان الغس العاقلة هل تدرك نفسها جاهتبا 24 


ن المقل الانساني هل يدرك اكات النفانية جاهياتها ۹۹۹ 


٣ ۰‏ فی ان المقر هل يدرك فعلي” < 


انس الانانية كيف تدوك ما فوقپا وفيه فصول 40۰ 
في ان الس الانسانية هل لقدر في حال هذه الماجلة ان تعقل 
الجواهر امد 


9۳ ۲ ۹ 
۶ ۲ي آن المت الاناني هل بتدران يتا دی بادراك الادیات الى 


س۹ لدم 


تعقل الجواعر ا لجردۃ 

الفصل ۳ في أن الله عل هو اول شي بدرکہ' امقل الانسانی 
انیٹ التاسم والثانون في معرفة الفس المنارقة وفیه ۸ فصول 
الفصل ١‏ ني ان الننس المفارفة هل لقدران تعقل شيا 
ان النفس المفارقة هل تعقل حر الفارقة 
أن النفس المنارقة هل تعرف جیم الطبيعيات 
ان النفس الفارنة على تدرك اطزئیات 
٠‏ في ان ملكة الم المتفاد ہنا هل تيق في النفى الفارنة 
٠‏ في ان فمل الم المستفاد هنا هل بی في لفس الفارقة 
٠‏ في ان البعد المكاني هل يحول دون !دراك النفس المنارفة 
۰ 4 في ان اغوس الثارقة هل تعرف !١‏ بحدث هنا 
مم عین في صدورالانسان الاول من جیة النفس وفيه ٤‏ فصول 
النصل ١‏ في ان الشس هل في مسترعة او مي من جوہر الله 
ان انى هل صدرت الى الرجرد باطلق 

۰ ٣ق‏ ان الفس الناطقة هل صدرت عن الله ابتداء 

, فی ان الفى الانناية هل صدرت قل اد‎ ٤٠ 
الم الخادي والتسمون في مدور جد الاسان الاول وفيه؟ .فصول‎ 
ني ان جد الانسان الأول هل هر من تراب الارض‎ ١ النصل‎ 

٠‏ ۲ فی ان جد الانسان هل صدر عن الله ابتداه 

٠‏ "في ان جد الانان هل ُطرَ على حال ملائمة 

في ان الكتاب حل ومف صدور الد الانسانی وصفاً لاا 
الین الثاني والتسمون في صدور الراً: وفيه ٤‏ فصول 
الفصل ١‏ في ان الا 2 هل کان واجب ان تصدر مع الاشياء الي صدرت 

في اليد 

٠ |‏ ۲ نی انهه لكان واب انتسن رة من ارجل 
۳ في ان المرأة هل کان واجبا ان تتكرن من ضام الیجل 


٠‏ > ان اراد ہل تکرانت من الله ابتداه 


کے o: oe‏ 
ہہ ںيہ ہم 


ف٢٠‎ 


عق کاپ من 


لت الال والتسمون في المد النہائی لعدور الانشان‌ونید 5 فصول 
الفصل ١‏ في انه هل برجد في الانسان صورة الله 

> ٣ق‏ ان ےا هي موجودة فی فرت اتير الناطقة 
في الانان 


ن ابا ثا لوث الاقائم 
باعتبار المتن نقط 
موجودۃ في النفس باعتبارالانمال 


,هي ۳1 الس بالية او الموضوع 


انمث الاج بع والشعون في حالة الانان : الاول من جهة العقل وفیه ٤‏ فصول 
ایل في ان الاسان الاول هل رای الله بالات 
: ؟ في ان آدم ها هل رآ ى املالکة بالذات في حال البرارة 
٣‏ في ان الانان الاوله ل کان ن لغ جيع الاشياء 
٤٠‏ في ان الانان ه لكان مكنا في اخالة الاولى ان شندع 
وی و بن ف یا يتعلق ب بارادة الانسان الاول اي سیف نتر 
و برارته وفیه ٤‏ فصول ۱ 
الفصل ۱ في ان الانان الاول هل خلیفي حال اة 
۲ في ان الانان الاول ه لكان فيه اتقمالات نف انية 
؟ في آن آدم هل کان حاصلا على جیع الفضائل 
٠٠‏ في ان افعال الانان الاول هل كانت اقل استحتاقًا من انسالنا 


ونيه ٤‏ فصول 
العا ل ١‏ في أن آدم هل کان في حال البرارة متسلطا على اطیوانات 
ہنا نالانان هل کان في حال البرارة ملظ على سائر امخلوقات 
۳ في ان الناس هل كانوا جع نی حال البرارة آکناه 


س ص 


۰۹ 
۰۳۲ 
oro 


of. 


ofr 


الجث الادس والتسعون قي اللطان الذ يكن لاتا بالان ان ني حال البرارة ' 


رہ 


س ,۰*۲1 


الفصل ٤‏ قي إن الاننان ع لكان في حال البراوة متلطاً علي الانان 
مت السابع والتسعون في ما يتعلق حال الانان الاول من جهة استبقاء 
الشخص وفيه ٤‏ فصول 

الفمل ١‏ نی ان الانان ع لكان فی حال البرارة غير مائت 

۳ في ان الاننان هل کان في حال البرارة متنملاً 

۳ في ان الانان هل کان في حال البرارة تاج الى الطعام 

٤‏ في ان الانان ه لكان يحصل له اطلود سي حال البرارة من 
شجرۃ الیوۃ 

لیت التامن والتعون في ما يتملق بحفظ الترع ويه نملان , 


۱ الفصل ١‏ فيانهه لكان يوجد توالد“ في حال البرارة 


٠‏ ؟ فی ان التوالد هل كان مل في حال البرارة با لماع 
ابیت الناسم والتسعون في حالة الل المواود من جبة البدن وفيه فصلان 
النسل ١‏ في ان الاطفالع لكان “للم حالولادتهم في حال البرارة فدرة 
تامة على تر يك الاعضاء 
۲ فی انه هل کان بولد اناث" في الحالة الاولى 


لت لي ل اليد من جم اد ونه فملان 
الفصل ١‏ في أن الاس هل کانوا يولدون ابرار 

۳ في ان ا کانوا دون ق سال البرارة شی تين في البر 
الث الواحد بعد الكة في حال النل الولود مز چو الع ولیہ نملان 


القعل ١‏ في ان الاطفال م لکانوا پولدون "جال البرارة مستكلين في العم 


۲ ي أن الاطفال ه لكان يحمل لم کال استمال المقل حالاً بعد 
الولادة 


الفعل ١‏ عل فردوس الم مکان جسم 

٣ ٠‏ ني ان الفردوس هل کان حا لکن الانان 
٣‏ ي ان الانان عل وضع في الفردوس مرن ورس 
٤‏ نی ان الانسان عل صلع في الفردوس 


oot 


ديه 


|| ال الثاني بمد المة فيمكان الانسان اوح قاس العم ونيه ٤‏ نصرل ۰۷۷ 


ہے ۲۲ مه 


اليحث الثالث بعد المثة في تدبير الكائنات على وجه الاجال ويه ۸ نصول ده 


انل ١‏ ہل للعالم مدي , o۸1‏ 
٣‏ في ان غاية تدبير العالم هل هي ٿي+ خارج عن العام AA‏ 

۰ یی یں .۹ 

> 4 في ان التدبير هل ٴا واحد لا آ ار متكثرة ۹۱ 

اد الالمي هل بم جیع الکائنات 4r‏ 

مد في ان الله حل يدير جيع الادياء مباشرة 5 

3 مو ان بحدث شي عبر قضاء التدبیر الاني 2۹ 

١ ۰‏ في اتدهل يقدر شي أن يقاوم قضاء ری ۹۸ 1 
اليمث !ابع بعد اللثة في آثار التدبير الافي على وجه التفصيل وفیە ٤‏ فصول 500 2 | 
الفصل ١‏ في ان اخٹرقات ات هل تناج ان حفظیا الله في ا اوجود 5 

٢ ٠‏ في ان اللہ حل بحفطکل خلیققر مباشرة من 

۰ ۳ ني ان الله هل يقدران بعدم شب 535 | 

۰ ۽ في انه هل بعير شي الى المدم 1.۸ 
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